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५. [हि] ततुःसम्प्रदाय के अन्तर्गत माध्वगौड़ेरवरसम्प्रदाय [ खालसा ] के श्रीमइन्त तथा («| 

| मालसर स्थान सत्यनारायणजी मन्दिर के श्रीमहदन्त 6 

73. माननीय-श्रीश्री रासविहारीदासजी महाराज । ५ 


] सन्तसेवी, बम्बई पंचेमुंखीहनुमानजी स्थान के श्रीमहन्त, उदारद्दय, 
श्रीनरसिंददास जी महाराज । 
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। > ~ ™ _ 
(३) औनरोत्तमठाकुरमहाशयजी (३) गोस्वामिगापालगुरु जी 
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(१३) शगोविन्ददासजी महाराज 
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(१) श्रीविदह्दारीदा सजी (२) महन्त 'ज्रीनर 


i महाराज दासजी पञ्च 
(१४) औभक्तिचरणदासजी महाराज चारसम्प्रदाय देखुसानजी 
। स्थान ( बम्बेर 
(१५) श्रीमाधवदासजी (परमद'सजी) (नासिक) 
|| 
(१) औगोपालदासजी (२) औकेशवदासजी विद्यमान 
माध्वगोडेश्‍वर महाराज महन्तदीनवन्धुदासजी 


चारसम्प्रदाय(खालसा) के श्रीरासविहारीदासज़ी 
मदन्त 'माध्बगोडेश्वर चारसम्प्रदाय 
(मालसर) (खालसा) के वर्तमान श्रीमन्त 
(स्वस्थान-मालसर) 


. यद पुस्तक तथा प्रकाशित अन्य पुस्तकें मिलने का पता-- 
१-श्रीरामनिबास खेतान की दूकान सवामनशालग्रामजी मन्दिर के नीचे ( लोई बाजार ) वृन्दावन । 
९९८०) 


अनुपस्थिति में-इस मन्दिर के भीतर | 
₹-मातौराम गुप्ता, भगवानभजनाश्रम, बल्लीगंज, वृन्दाबन | 


र-राधऱय़ामगुप्ता, चुकसेलर, पुरानाहहर, वृन्दाबन | ४-मुररीलाल बुकसेलर असकु'डाघाट, मधुरा 


कै. 


नारा ता पता कक कक 


व कंतजतापकाश छट 
भज-निताइ गोर राधेश्याम | जप-हरेकृष्ण हरेराम ॥ 

(१) भाष्यकार के द्वारा विरचित“सूक्माटीका”के साथ तंथा. 
मलालगोस्त्ामि सिद्धान्तवाचस्पति महोदय के द्वारा विरचितं गोविन्द्माध्य- 
विवृति नामक बंगानुवाद के सोथ बंगाचर में इस ग्रन्थ के पूरवप्रकाशक व... 
सम्पादक श्रीकृष्णगोपालभक्कमहाशय । 0 

(२) इस भाष्य के गोविन्दभाष्य विवृतिनामक बंगानुवादकारी, ST 
नित्यधाम निवासी उक्त शरीश्यामलालगोस्वामिसिद्धान्त वाचस्पतिमहोदव | ` 
आप ने अथक परिश्रम के द्वारा इस भाष्य का अनुवाद कर वेष्णवजगत्‌ `. 
का महान्‌ उपकार किया । इन्हीं के ही वचनामृतरूप अनुवाद की सहा: | 
यता से इम इस भाष्यं का हिन्दी अनुवाद करने में समर्थ हुए। | | || 

(३) इस ग्रन्थ के प्रकाशन कास्य में अर्यसहायक-चतु; सम्मदाय(बाळस!) . 
के अन्तर्गत माध्यगौड़ेश्वरसम्पदाय के श्रीमइन्त तथा मालसर स्थान के श्री 
महन्त उदारचरित रासविहारीदासजी महाराज । आपने अपनी त्या 
वृत्ति से गुजरातप्रान्त में महाप्रभु गौरांगदेव के प्रेम का नंबीन पाठ पढ़ा के 
हजारों को गौरमक्त बनाया । जो वर्तेमांन साधुपमाज के मनोनीत नेता | 
हें जिन का जीवन आदर्शरमय तथा अनुकरणीय है । पी 

(४) अर्थसहायक-वम्बई पंचमुखीइनुभानंजी स्थान के श्रीमहन्त 
नरसिंहृदासजी महाराज । श्राप की वैष्णवसेवा आदरणीया ह । | 

(५) परमहँसजी महाराज के शिष्य,वालासिनोरस्टेट के अन्तर्गतको! 
ग्राम के निवासी, सम्प्रति बम्बई में रहने वाले, माळसर स्थान के दृष्ट प्रेम, 
्रतोऊ श्रीमान्‌ विष्णुप्रसाद दळपतरामब्रिवेदी [विष्णुभेया]श्राप की हार्दिक ' 
सौद्दाद ता तथा चेष्टा से हम इस भाष्यरत्न के प्रकाशन में समर्थ हुए ` : 

(६) पं० श्रीनारायणदेच कौ शिकजी गौषाट, मधुरा । आप ने अनुवाद | 
संशोधन कार्य्य में सहायता देकर चिरवाधित किया । ४ 

परमाराध्य, नित्पपामंप्राह|//भीरामदांसजी ” इस नाम से प्रसिद्ध, 
बाबाजिमहाराज' के स्मरणाचे यह अन्ध समर्पित हे । है 
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श्रीश्रीगौरांगबिधुजरयाते | 
ॐ अकतराणिका | 
॥) अभादि संसार में a गंगे! तिक 
i) इस [दि संसार में अनादि कॉल से दुःख का परिहार तथा खुख र 
it) में आती हे । अर्थात्‌ सब कोई यह चाहता है कि खुख की प्राप्ति हो तथा दुःख का b 
र मुनियों ने अपनी बुद्धि वैचित्री के अनुसार लोकों के उपकारार्थं अनेकानेक शास्त्रों 
) का प्रचार किया है। हमारे देश में दुरोनशास्त्र का बहुल प्रचार हे। यथार्थ 
|) नाम से कहा जाता है । अध्यात्मतत्त्ववेत्ता आय्य-मनीषिगण्‌ ने समाधिवल से अथवा 
~) तत्त्वो का प्रकाश किया है वे सब तत्त्व सव्रित होकर दर्शन नाम से अभिहित है | जगत्‌ 
कि के उपाय निरूपण के लिये साधारणतः समस्त दर्शन आलोच्य बिषय है। सांख्य,पातज्जल, 
>) तथा बेदान्त ये पड्दशन प्रसिद्ध हैं । ओर भी चाव्बांक, बौद्ध, आह त, नकुलीशपाशुपत, रौब, पूर्ग 
| रसेश्वर, पाणिनि तथा प्रत्यभिज्ञादि दर्शनशास्त्र प्रचलित हैं । माधबाचारय्यं प्रणीत “सबंदर 
का संच्षेप विचार किया गया है। . [6४ ४ AN 
हि (१) चाव्वोकदशेन--यद नास्तिक दर्शन हे, इस के रचयिता चाव्बोक हैं| इन 
I=) हे। कामिनीसम्भोग, भोगविलास, उत्तम बसन-परिधानादि के द्वारा सुख. f 
|) प्रमाण है। भूमि, जल, आग्नि तथा पवन इन भूतचतुष्टय के संघात से शरीर चेतन श्र 
) \ प्रसिद्ध लाभ करता है । इन के मत में बेद पौरुषेय तथा किसी प्रतारक व्यक्ति के द्वारा 
~ SO (२ ) बोद्धदशंन--माध्यमिक, योगाचार, सौत्रान्तिक तथा बैभाषिक भेद से 


कमस पठ आओ बुद्ध के शिष्य हुए। वे सब अपनी २ बुद्धि प्रतिभा से इन मतों की सृष्टि की | इन 
हें । माध्यमिक के मत में कुछ नहीं, समस्त शून्य है । स्वप्नदृष्ट वस्तु जिस प्रकार आही 
रती है, उसी प्रकार जाग्रत्‌ काल में ृश्यमानवस्तु की सत्ता स्वप्नावस्था में तथा स्वप्नाबस्था की स 
उपलब्धि नहीं हे । योगाचार के मत में वाह्मवस्तु मात्र ही अलीक है। एकमात्र ज्ञगिकविज्ञात रूप 


हे । प्रवृत्तिविज्ञान तथा आलयविज्ञान भेद से विज्ञान दो प्रकारं है। जाप्रत्‌ तथा स्व स्वप्नांवस्था 


१) प्रवृद्धिविज्ञान और सुषुप्तिकाल में जो ज्ञान वह .आलयविज्ञान हे । सोत्रान्तिक के मत सें व 
) अनुमान सिद्ध है । वेभाषिकमत में--वाह्यवस्तु समूह. प्रत्यक्ष सिद्ध हैं | बौद्ध के 
१) जगत्‌ क्षणभंगुर हे । इनके मत में प्रत्यक्ष तथा अनुमान प्रमाण रूप माना जाता है। बे 
कमण्डल, मुण्डन, चीर, पूव्वान्हभोजन, संघ तथा रक्ताम्वरादि धम्मोज्ञ है। | 
ज्य (३) आह तद्शेन--( जैन ) इन के मत में आत्मा चिरस्थायी तथा जीव का : 
२॥) सः्बज्ञ, रागद्व पादि शून्य, आहत ही परमेश्‍वर हे । सम्यक्‌ दर्शन, सम्यक्‌ ज्ञान तथा 
बिना मूल्य | “रत्नत्रय” हैँ | जिन देवके द्वारा कहे हुए तत्त्वों में विपरीत ज्ञान तथा संशयादि 
I~) | दे । तत्त्वों का संक्षेप अथवा बिस्तारित भाव से जो ज्ञान उस को स 
i=) १ सम्यक्चारित्र कहा जाता है । अहिंसा, अस्तेय, सूत, अदाचस्य 
i=) स्थावर जंगामात्मक प्राणिमात्र का अविनाश अहिंसा, इत्ताठिरिक्त 


सूनृत, काम-क्रोधादिकों का परिह 
। रत्नत्रयः की साधना से 


PES 


२ अवतरणिका 


अवतरणिका 


नित्य-अनित्य भेद से शब्द दो प्रकार है । बणणीत्मकं शब्दे 'अनित्य तथा एकमात्र स्फोट रि 
पर वर्णात्मक शब्द समष्टि के द्वारा वाक्यार्थ प्रहण . नहीं होता हे.। वर्णसमूह उच्चारित . 
ध्वंस हो जाते हें । अतएव स्फोटबाद का स्वीकार परम आवश्यक होता है। यह्‌ स्फोट 

( १ ) सांख्यदशन--इस के रचयिता महर्षि कपिल जी हैं । इन के मत जूल ल प्रकृति, 
पञ्चतन्मात्र, ग्यारह इन्द्रियाँ, पळ्चमहाभूत तथा पुरुष ये पन्चीसतल्ब हैं। प्रकृति के परिणाम, 
सतति हे । मूलप्रकृति सत्त्व-रज-स्तमो गुणात्मिका, सक्रिय, नित्य, अचेतन, परिणामी है। पुरुष 
तीत, चेतन, साक्षी तथा शरीर भेद से नाना प्रकार हैं। प्रकृति का विपरिणाम से महत्तत्त्वादि uy 
भूत पय्येन्त की सूष्टि होती हे । अंध-पंगु न्याय से अथात्‌ जिस. प्रकार अन्धे के कर्मे पर 
काय्यक्षम होता हे, परन्तु यह काय्ये सम्पादन दोनों का परस्पर साहाय्य से है, ठीक उसी अकार प्रकृति पुरुष. 
सापेक्ष्य तथा पुरुष प्रकृति के सापेच्य से कार्य्यक्षम होता है। इन के मत में अत्यक्ष, अलुमान तथा शब्द ये तीन 
प्रमाण हें । समस्त काय्ये सत्‌, अर्थात्‌ उत्पत्ति के पहले निज निज कारण में सूदमभांव से नियुक्त रहते हैं। उन, 
का आविभोव तथा तिरोभाव, उत्पत्तिःतथा नाश: शब्दवाच्य होता है | त्रिविध दुःख की अत्यन्त निवृत्ति परम: ` 
पुरुपार्थ अथवा मोक्ष है । प्रकृति-पुरुष के विवेक से बद मोक्ष होता है 4. -. 5 

( २ ) पातडजलदशन--यह भगवान्‌. पतज्ञलि के द्वारा विरचित, योगंदरशीन नाभ से विख्यात : दै. पदाथ 
निर्णयांश में सांख्यदर्शन के साथ एक मत होने के कारण इस की सांख्यप्रवचन भी कहा जातां है| प-चबिशाति 
तत्त्व से उपरान्त पुरुष से अतिरिक्त परमेश्वर का अस्तित्व स्वीकृत होने के कारण यह स्वेखर सांस्यरूप भी मानो : 
जाता है। इस दर्शन में चार अध्याय हैं । इन में योग, समाधि, योगोपाय,इश्वरस्वरूप [्रमाण,उपासना; दुःख तथा . 
उस के निराकरण का उपाय, तत्त्वज्ञान, यमःनियमादि अष्टांग, सिद्धिपळ्चक ये सब” दिखलाये a+ 
क्लेशादि से रहित हैं। वे स्वेच्छा से जगत्‌ निर्माण के लिये शरीरधारण कर संसार के श्रवत्तक और अन्त हा 
होते दें तथा अनुप्राहक योग के द्वारा उन को जाना जाता है । क्षिप्त, मूढ, विक्षिप्त, निरुद्ध मड नीच एकाग्र 
से चित्त की पाँच अबस्था हैं । चित्त की अवस्था विरोष चित्तवृत्ति हे । वह भी प्रमाण, "(मिथ्याज्ञान); 
बिकल्प, निद्रा तथा स्मृति भेद से पाँच प्रकार है । चित्तवृत्ति के निरोध को ही योग कहा जावा है । इन के मत 


अधमे तथा पुद्गल ये पाँच तत्त्व हैं। ये सब अस्तिकाय-शब्दवाच्य हैं । तीसरे के मत में-जीव, अजीव, आस्रब, 
बन्ध, संबर, निर्जर तथा मोक्ष ये सात तत्त्व हैं । अन्य के मत में पुण्ययुक्त जीव तथा पापयुक्त अजीव इन दोनों | 
तत्त्व का. समाबेश कर नो तत्त्व माने जाते हैं । ये सब सप्तभंगीनय की अवतारणा करते हें । श्वेताम्बर तथा. 
दिगम्बर भेद से जेन दो प्रकार है । 


स्वीकार करते हैं । इन के मत में प्रधान धम्म साधन चर्य्याविधि है | वह ब्रत और द्वार भेद से दो प्रकार है || 


तत्त्वज्ञान से मुक्ति होती है । कार्य्यंसमूह नित्य तथा परमेश्वर स्वतन्त्र कर्ता हैं । टृक्शक्ति तथा क्रियाशक्तिरूप 


दृकशक्ति तथा क्रियाशक्ति के आच्छादक स्वाभाविक अशुचि रूप मल, धर्म अधर्म रूप कर्म है । जिस से सहि ९ शर 
वा प्रलबादि होते हें वह माया, पुरुष तिरोधायक शक्ति रोध है । समाप्रकलुष तथा असमाप्तकलुष. भेद से 
नाकल जीव दो प्रकार है । प्रलयाकल जीव भी पक्बपाशद्वय तथा अपक्वपाशद्वय भेद से दो प्रकार है | प्रथम व 
मुक्तिपद श्राप्ति होती है । दूसरा पुरुयेष्टक देहधारी, कर्म्मानुसार तिय्येंगू मनुष्यादि देह का धारण करता 
सकल जीव भी दो प्रकार हे । पक््वकलुष तथा अपक्रवकलुष । पहिला तो महादेव के द्वारा महेश्वरत्व, दूस 
सारकूप की प्राप्ति करता हे । 


208 में प्रत्यक्ष, अनुमान तथा आगाम ये तीन प्रमाण हैं । यम, नियम, आसन, प्राणायाम, अत्याहार, ध्यान, चरर: 
(६) प्रत्यभिज्ञादशन - इन के मत में महेश्वर ही जगदीश्वर जगत्कारण हैं । बे स्वइच्छा से स्थावर-जङ्ग; तथा समाधि ये आठ योग के अङ्ग हैं । अणिमादि अष्टसिद्धिया हैं । प्रकृति-पुरुष का संयोग, संसार के रारण 
मात्मक जगत्‌ का निम्मा कर उन उन रूप से अवस्थान करते हैं । इसलिये जगत्‌ इंश्वरात्मक है । परमेश्वर होता है, वह अविद्या से उत्पन्न हे तथा विवेक ख्याति से अविद्या का नाश होता हे... | दा की 
आनन्दस्वरूप, ज्ञाता तथा ज्ञानरूप हैं । अतएव घट पदादि विषयक ज्ञान भी ईश्वर स्वरूप हे । परमात्मा के साः (३ ) बेरोषिकदशेन-इस के रचयित्प महर्षि कणाद हैं । इस मंत में विशेष करके एक स्वतन्त्र पदार्थ को 
जीवात्मा का अभेद ज्ञान अल्यभिज्ञा है उस से मुक्ति होती दै । परमात्मा स्वत: प्रकाशी है । गुरुबात्र्य श्रवणादि] स्वीकार किया गया है, इसलिये इस को वेशेषिक दर्शन कहा जातां है। वह विशेष पदार्थ नित्य है । आकाशाः 
प डा का 'सवज्ञत्वादि इश्वर धम्मे मुम में हे” इस प्रकार ज्ञानोदय होने पर पूर्णभाव का आबि परमाणु आदिक नित्य द्रवयां में एक एक विशेष पदार्थ है । नहीं तो परमाणु समूह की परस्पर 
ब होता है । 


स न निश्चित नहीं होती । अत्यन्त दुःखनिवृत्ति का नाम मुक्ति है । आत्मसाक्षात्कार तत्त्वज्ञोन के बिना gr र 
(७) स्सेश्वरदशन--इन के मत में जीवात्मा तथा परमात्मा अभेद है । महादेव जी परमेश्वर म 


ज्ञाते हैं। देहस्थेय्ये सम्पादक एकमात्र पारद्‌ रस के साहाय्य से योगाभ्यास के बल से मुक्ति साधन निष्पन्न हे 
दे । पारद्रस महादेव जी का स्वरूप (!बीजात्मंक ) तथा अभ्रक पाव्वेतीस्त्ररूप ( रजः ) है । समस्त रसा से ओषधे 
होने के कारण पारद को रसेश्‍वर कहा जाता हे । इसी से चतुबेग लाभ होता हे। इस का ही गुणगण वर्णन 
के कारण यह शास्त्र रसेश्‍वरदर्शन से प्रसिद्ध है २०. 
(5) पाणिनिदशेनं--पाशिनिकृत व्याकरण शास्त्र मूलमन्ध हे । इस के अध्ययन से संस्कृतभाषा में 
सतति होती है तथा शास्त्रों! में अधिकार होता है। अतएव यह शास्त्र मुक्ति का द्वार स्वरूप है | इन के झला 


॥ भाब 


« (४ ) न्यायदशन--सहषि शौतम ! चिता हे इस का 


र तथा अभाव । ह्य, युर, कर्म, जाति; विशेष, 


५ अवतरणिका 


तत्त्वज्ञान से आत्मतत्त्वज्ञान होता है । उस से वस्तु का स्वरूप उपलब्ध तथा आत्मा का शरीरादि से प्रथकूत्ब 


> विद्यारूपं भूषण: मे! प्राय ख्याति निन्ये तेन यो! मामुदारः | 
प्रतीयमान होता हे । शरीरादि में आत्मत्व बुद्धिरूप मिथ्याज्ञान का अभाव से तथा राग-द्वेषादि उत्थित धमु भू सामुदार:' । 


श्रीगोविन्दः स्वप्ननिदिष्टमाच्यो राधावन्धुवनधुरांगः' स जीयात्‌ ॥ >. 


ढ या स्य NN > 4 
अधम्मोदि प्रवृत्ति का अभाव से जन्म-म्त्यु ध्वंसरूप मुक्ति होती है । न्याय वेशेषिक दोनों शास्त्र परमाणुवादी है [||| श्रीवलदेवविद्याभूषण जी श्रीमाध्वगौड़ेश्वर सम्प्रदाय में उस समय अद्वितीय परिडत 
(४ ) मीमांसादर्शन--इसके रचयिता महर्षि जैमिनि ज़ी हैं। इस में द्वादश अध्याय है तथा बह सहख | विशेषतः भक्तिशास्त्र में उन की असाधारणा व्युतत्ति थी । उन की विद्वत्ता का'प्ररिचय इस 
अधिकरण में विभक्त हे । प्रत्येक अधिकरण में पाँच अङ्ग हैं । विषय, संशय, पूवपक्ष, उत्तरपक्ष तथा निणय है । यदद भाष्य भाध्वभाष्य तथा अन्यान्यभाष्य से प्राजल हैं और श्रीमद्भागवत क्र 


प्रत्येक अधिकरण में एक एक विरोध का समाधान किया गया है । इन के मत में वेद अपौरुषेय तथा स्वतः' 
माणित है | देवतागण शरीरी अथवा सचेतन नहीं होते हैं । मन्त्र ही उन का स्वरूप हे । वे सव मन्त्रमय हैं 
मन्त्र के अतिरिक्त उन का कोई सत्त्व नहीं है | बेद का तात्पर्य्यं निर्णय, श्रुति समूह की अस्पट्टता तथा विरोध 
भञ्जन, श्रुति-स्मृति की विप्रतिपत्ति समाधान इस शास्त्र का विशेषत्व है । इस में कम्मं को प्राधान्य दिया गया है 

(६ ) वेदान्तदशेन--समस्त दशेनशास्त्र का शिरोमणि स्वरूप. भगवदवतार महर्षि कृष्णाद्वोपायनवेदव्या' 


` मन्महाप्रभु के पाषेद गोस्वामिओं के मत के अनुमोदित किया गया हे कलत: श्रीमहाप्रमु का! 
भाष्य सुसिद्ध हे इस में तके, युक्ति, सिद्धान्त समूह का अंदूभुतभाव से सन्ञिवेश किया 
मूलसिद्धान्त “अचिन्त्यभेदाभेद” है । | हक] 

गोविन्दरभाष्य के रचयिता श्रीबलदेवविद्याभूषण जी का जन्म' अशदशशताब्दी के शेष आग में 

में बालेश्वर के अन्तवत्ति रेमुणा के निकट किस ग्राम पर सम्भ्रान्त वरा में हुआा'था । आप बार 


के द्वारा त्रह्मनिणेयार्थ सूत्ररूप से विरचित हे । इस में समस्त शास्त्रों की मीमांसा की गई, इसलिये इस का नामि ४ विद्या उपाज्जेन में नियुक्त होकर व्याकरण अलङ्कार आदिक पढ़ लिया पश्चात्‌ = 

उत्तर-मीमांसा भी हे । इसमें सूत्रों का संक्षेप से नित्रद्ध देख कर करुणामय वेदव्यास जी ने स्वयं ही “ओम: कर पारङ्गत हो गये। अनेक दिवस वेदवेदान्त का अध्ययन - कर बढ़े द्ाशनिक 
द्वागवत महापुराण'? नामक इस के अपौरुषेय भाष्य की रचना की ऐसा गरुडपुराण तथा अन्यत्र भी उल्लेख है: | बलदेव जी ने अल्पकाल में ही दाक्षिणात्य-आय्यो वत्तं आदिक देशों मेंल्वस्डितों 
“अर्थोऽयं ब्रह्मसूत्राणां भारताथेविनिरणयः । गायत्री भाष्यरूपोऽसौ वेदार्थ-परिबग द्वितः ॥ आपाद जीवगोस्वामि चरन दिग्विजयी उपावि ले ली । पण्डित श्रीरावादामोद्रदास जी से षटसंन्दरमोदि 


९ >> ~ ~ ¢ >> | i श्रीराधांदामोदर्द : 8 
ने तत्त्वसन्दर्भ की टीका में कहा-“त्रह्मसत्राणामर्थ: तेषामक्रत्रिमभाष्यभूत इत्यर्थ:। यह भागवतरूप भाष्यप्रन्थ ` गोस्वामि शास्त्रा में भी प्रचुर व्युत्पत्तिबान हो गये ॥ दास जी ही उन के 
श्रीवेद्व्यांस जी की समाधिलब्ध वस्तु है । महाभारत, इतिहास, अष्टादशपुराण,त्रह्मसत्र आदिक रचना के उपरान्तो नन्द परिवार में पचम अधस्तन शिष्य थे | औबलदेव जी पुरुषोत्तम ्तेत्र से नवद्वीपदर्शन 
अतृप्त हृदय होकर परम भागवत देवर्षि श्रीनारद जी के उपदेशानुसार उन्होंने समाधियोग में उस भाष्य वृन्दावन में पहुँचे, वहाँ देवालय श्यामसुन्दर जी में उन का अवस्थानं रहा । तात्कालीन गौड़ीय : 


का लाभ कर सवे साधारण के ज्ञात के लिये जगत्‌ में प्रचार कर संतृप्ति लाभ की, ऐसा उस भाध्यप्रन्थ में क , परम अध्यक्ष रहे । श्रीविश्‍वनाथचक्रवर्ति जी उस!समय वृद्ध रहे तथाः में 

है । कालक्रम से अनेकानेक परिडत आचाय्येगण धराधाम में जन्मम्रहण कर निज निज सम्प्रदाय के अनुरोध २ जयपुर में एक महान्‌ विवाद खड़ा हो गया । जयपुर के राजा गौड़ीयसम्परदाय के अलुग 
निज निज बुद्धि विवेचना के अनुसार उन सूत्रों की भाष्य रचना कर गये। प्रचलित भाष्यों में से श्रीरामानुज, पहले श्रीगोविन्द की पूजा होती थी । अन्य सम्प्रदाय के कुछ/सन्त-महन्त/जयपुर के महाराज 
औमाध्व, श्रीविष्णुस्वामी तथा श्रीनिम्वादित्य इन चार वेष्णवसम्प्रदाय में चार भाष्य तथा श्रोशंकराचार्ये ` श्रीकृष्णपूजा के पहले नारायणपूजा की व्यवस्था देने लगे। दूसराःविवाद-यह था कि ह 
द्वारा एक भाष्य सुप्रसिद्ध दै । त्रह्मसत्र का श्रीमद्भागवतरूप अकृत्रिमभाष्य रहते हुए तादृश भाष्यान्तर कां प्र -_ गौड़ीय सेवकगणों को असम्प्रदायी कह कर कुछ पंडित सन्त-महन्तों ने सेवाच्युतकिया/ 

जन न देख कर भगवान्‌ श्रीकृष्णचेतन्यमहाप्रमु ने कोई भाष्य का प्रणयन के लिये किसी को प्रेरणा नहीं के कार्नोमें पड़ा । रजके गौड़ीय बैष्णबों में भारी आन्दोलन होने लगा । तीसरा विवाद यह 
उन्होंने ्रीमन्माध्वसुनि के द्वारा रचित भाष्य को ही अपेक्षाकृत श्रीभागवत का अनुमोदित देख उसे अपने ` परिडतों ने महाराज को परामश देकर औराविका' बिग्रहःको “गोविन्द जी सेल 

प्रदाय का भाष्य करके एक प्रकार स्वीकार किया । फलतः औरूप-सनातन-श्रीजीवादि गोस्वामिगण नूतन भाष्य | ` किन्तु राधाविप्रह को प्रथक मन्दिर में रखबाय कर सेवा कराने लगे । 'पणिडतों/कीः 

रचना में प्रवृत्त नहीं हुए । माध्वभाष्य के जिन जिन अंश में आपाततः श्रीमद्भागवत का विरोध प्रतीय |. हो गई थी कि गोविन्द के बाम भाग में औजी की पूजा अवेदिक हेत अस्त यह सं 

होता हे, उन उन स्थलों में महाप्रभु ने सरल अर्थ आविष्कार कर सामञजस्य कर दिया | वे सब सिद्धान्त प्रथ । वर्तत जी ने सुना, वे परिहास करते हुए कहने लगे । गोविन्द जी की ऐसी'इच्छा (है 

कार में नहीं थे । परन्तु श्रीवलदेवविद्याभूषण की उन सब सिद्धान्तो को लेकर स्वतन्त्र भाष्यरूप से प्रकाश ब हे । वृन्दावन के वेऽणंवगण गोविन्द जी के मन्दिर में गोड़ियों की "अय्योदा रखने 

की इच्छा थी। जयपुर में विचार के उपरान्त जब पण्डित समाज ने उनसे उस प्रकार सिद्धान्त पोषक भाष्य देखने 2 उन्होंने चक्रवर्ती जी को अनुरोध किया ॥ चक्रवर्ती जी अति बृद्ध होने के” + 

को माँगा, तब बे परिडत समाज को अवकास देकर, कुछ चिन्तित होकर शयन कर रहे थे, स्वप्नयोग में रगो अस्वीकार करने लगे । आप ने बलदेव जी को शक्ति देकर जयपुर के लिये भेजा । संग 

बिन्द जी ने दर्शन देकर भाष्यरचना करने की आज्ञा दी । वे दीनता के कारण अपने को इस विषय में अयो | शिष्य परिडत कृष्णदेवसाव्वेभोम' सहाय के लिये रहे । बलदेव जी के हाथ 


मान कर जव उदासीन भाव दिखाने लगे, तव औगोविन्द जी ने पुनव्बोर दर्शन देकर आदेश किया “बलदेव में कोपीन-वहिवोस मात्र था। जयपुर में पहुँच कर उन ने राजा खे मिलने के 
मेरी आज्ञा दे । तुम केवल निमित्तमात्र हो । मैं ही मेरा भाष्य को स्वयं लिखूँगा। इसलिये इस भाष्य का नाम बन वेश देख कर राजा ने तो पहले उन का.पारिडत्य का अविश्वांस/किया। 
गोविन्दभाष्य होगा और इस की रचना के कारण तुम विद्याभूषण नाम से प्रसिद्ध होगे” । इस भाष्य के परिः क सालात भी हुआ। महती सभा हुई । बढ़े चढ़े राजा-महाराज आध्यस्थ 
शिष्ट में प्रन्थकार ने कहा-- 9 । | इली को विचार के द्वारा परास्त वा sis की सूर 

'' 'बेष्णवगण स्वच्छन्दंता के साथ : 


ड्‌ अबतरशिका 


आधार से विचार करते हैं। उस भाष्य को दिखाइये। बलदेव जी ने भाष्य दिखाने का अवसर माँगा । बे 
चिन्तित होकर गोविन्द जी के न करने लगे । निद्रायोग में श्रीगोविन्द जी दो वार आकर भाष्य- 
रचना में उन्हें प्रवर्तित कर अन्तर््धित हुए | वों ही आप ने गोविन्दभाप्य की रचना की | शि 

विद्याभूषण के द्वारा विरचित प्रन्याबली-( १ ) गोविन्दभाष्य, ( प्रस्तुत मन्थ ) (२) विला न साध 
पीठक, ( ३ ) वेदान्तस्यमन्तक, ( ४ ) प्रमेयरत्नावली, ( ४ ) सिद्धान्तदपंण, ( ६ ) साहित्यकांमुदी,( ७ ) छन्दः 
कौस्तुभ, ( = ) काव्यकोस्तुभ, ( ६ ) ऐश्वस्यकादम्बिनी । / 

टीका वा भाष्य ग्रन्थ--( १ ) पद्सन्दरभ की टीका, ( २ ) लघुभागवताम्रत की टीका, ( ३ ) श्यामानन्द्‌-,, 
शतक की टीका, ( ४ ) नाटकचन्द्रिका की टीका, ( ५ ) समप्रभागवत की टीका, ( ६ ) गोपालतापनी की टीका 
(७) स्तवमाला की टीका, ( 5) गीता-भाष्य। = क करों के बाय तम अवो के | 

( १) गोविन्दभाष्य-इस में इश्वर, जीव, प्रकृति, काल आर कम्‌ यं hs तत्व रन्त किये गये ह \ 
(क) ईश्वर-स्वतन्त्र,सवकत्ता,सव्वज्ञ,मुत्तिद ।ता,विज्ञानस्वरूप, विभुचेतन्य, नित्यज्ञानादिगुण विशिष्ट अस्मदथड 
बाच्य हैं | वे स्वरूपशक्तिमान हें तथा प्रकृति आदिक में अनुप्रवेश ओर नियमनादि के द्वारा जगत्‌ रचना करते 
हैं। जीव का भोग और मुक्ति का विधानकत्ती हैं। ईश्वर एक और वहुभाव में अभिन्न होने पर भी गुण-गुणी 
तथा देह-देही भाव से ज्ञानि का प्रतीति गोचर होते हैं शी 

वे अव्यक्त होने पर भी भक्तिप्राद्य हैं ओर एकरस होने पर भी चिद्रानन्द्र स्वरूप का प्रदान करते हैं. । अड्डा 
एकमात्र ज्ञान गम्य, अक्षय-अनन्त सुख स्वरूप, नित्यज्ञानादि गुणविशिष्ट है। ब्रह्म की शक्ति स्वाभाविक हे 
शक्ति तीन हैं सम्मित्‌ , सन्धिनी तथा ल्हादिनी । ब्रह्म निगुण होने पर भी शंकरा चास्यं के मत की भाँति गुण 
हीन नहीं हे । परन्तु प्राक्त सत्त्व-र॒ज:-तम त्रय रहित, स्वरूपानुबन्थि अप्राकृत गुणगण विशिष्ट हे ॥ 5 

(ख ) जीव-यह अणुचेतन्य हे ईश्वर के द्वारा नियम्य है। ईश्वर की तरह यह्‌ भौ नित्यज्ञानादि गुण व 
अस्मदर्थवाच्य दै । जीवात्मा नाना अवस्था सम्पन्न बहुत है । ईश्वर वैमुख्य से जीव का बन्धन होता है । तदु 
स्वरूपांवरण ओर तदूगुणाबरण रूप दो प्रकार बन्धन मोचन पूर्वक ईश्वर साम्मुख्य ही स्वरूप साक्षात्कार 
जीब ईश्वर की शक्ति है । भोगविपय में मुक्तजीव का ब्रह्म के साथ समानता रहने पर भी स्वरूप तथा सा म 
में नित्य प्रथकता है । गी 

(ग ) सत्त्व-रजः ओर तमोगुण की समाना अवस्था प्रकृति हे | वह तमो-मायादि शब्दों के द्वार ब 
जाती है तथा ईश के ईक्षण से उद्बुद्ध होकर विचित्र जगत्‌ उत्पादन करने में सामर्थ्यवती होती है । 9 
नित्य, ईश्वर की आश्रिता तथा वश्या हे । बह ब्रह्म की शक्ति दै । सांख्य की तरह स्वतन्त्रता नहीं है । 

( घ ) काल-भूत, भविष्यत्‌ , वत्तेमान, युगपत्‌ , चिर, क्षिप्र प्रश्ाति शब्दों के द्वारा व्यवहार का व 
क्षणादि पराद्वान्त, चक्र की भाँति परिवत्तेनशील, प्रलय-सर्गादि निमित्तरूप, जड़ द्रव्यविशेष है । 

(ङ ) जड़, अदृष्टादि शब्दों के द्वारा व्यपदेश्य, अनादि तथा विनश्वर, अनित्य अर्थात्‌ विनाशशील. इश 
की शक्ति कम्म है । hE 
„ (१) सब के हेतु, विसुचेतन्य-आनन्दादि गुणविशिष्ट नित्यलच्म्यादिशाली, श्रीकृष्ण परतम वस्तु ईर 
६, (२) वे निखिल निगम वेद्य हैं,( ३ ) जीव सत्य, ( ४ ) ब्रह्म और विश्व में भेद सत्य, (५ ) जीव छा 
चेतन्य, सत्य, नित्य तथा श्रीकृष्ण के दास, (६) जीव का साधन, ( ७ ) श्रीकृष्णचरण प्राप्ति ही मोक्ष 
पराभक्ति ही साधन, (8) प्रत्यक्ष-अनुमान और शब्द ये तीन प्रमाण,इस प्रकार नो प्रमेय स्वीकार किया 


ये नब प्रमेय श्रीमध्वाचाय्य के द्वारा स्वीकृत किये गये हें । श्रीमाधवेन्द्रपुरीपाद के शिष्य श्रीमाधवंदास ज़ी 
शिष्य श्रीहरिरामव्यास जी ने भी मध्व का नव प्रमेय का उत्तोलन (उद्ध त) करते हु 


iC 


he 


क कारण अनन्त-आनन्दशाली नहीँ हो सकता हे । भोगविषय मात्र में जीव करा ब्रह्म के साथ ` सास्य : 


| उपासना स मोक्ष की सम्भावना होने पर भी महत्‌ उपासना अवश्य कर्चव्य 


शब्द का अवाच्य नहीं दै || “ओपनिषदं पुरुषं प्रच्छामि? इस श्रुतिप्रमाण खल, से जिज्लास्य 72224 का 
|. दत्व सुस्थिर हे ।“यतो वाचो निवत्तेन्ते”इस श्रुति का.समाघान“देबदत्त काशी से निवृत्त हुआ कलावती ली 
| पूवक पश्चात्‌ निवृत्त हुआ” इस प्रयोग की तरह बि हे । वाक्य समूह जिस को नही आ होकर 
| हे, इस का समाधान-किङिचित्‌. ज्ञांत होकर अथोत्‌ सवांश से नहीं जान कर निवृत्त झेता. है 


पोत्तम श्रीकृष्ण शास्त्र का प्रतिपाद्य, विषय दै । 


शब्द ये तीनों प्रमाण हैं. i. सोर Ys 
अनुमान कहीं २ व्यभिचार को 


में गलता पर विभिन्न सम्प्रदाय | 
| इस में आठअध्याय (पाद) हे । अथमपाद 
में विष्णु का परतमत्व, चु मे उन 


अवतरणिका 


>५-२->>- NE 


रचना की | जो कि हाल में प्रकाशित हुआ दै । औबलदेव ने भी उन्ही नौ प्रमेय का आधार लेकर ्मेयर्बरजरीः 


नि्म्माण किया हे । श्रीमध्वमत की प्रतिध्वनि ही प्रमेयरत्नावली हे । वलदेव के मत में ब्रह्म ही जगत का 
रण तथा उपादान कारण है | वह अविचिन्त्यशक्ति बल से जगद्रूप से परिणत होने पर भी स्व 
रहता दे । मुक्तावस्था में जीव ब्रह्म से पथक्‌ रहता दै तथा ब्रह्म समान आनन्द लाभ करता है| वहः 


बरूपगत तथा सामथ्यंगत पार्थक्य सवदा अवश्य रहता है । वह मुक्ति भगवान के अचुम्रह से. नकली. 
मत में भक्ति ही मुख्य सावन है। वह भक्ति सर्वेनिरपेक्ष, एक मात्र पुरुषाथप्रापिका तथां ल्हादिनी-ओर, 
म्वित्‌ शक्ति साररूप दै । रुचिपूर्वा तथा विविपूव्वा रूप से भक्ति दो प्रकार की है। गुरुकृपा. के.साथ भग्वतू 
हे । पहले साधुसंग और सेबा, उन. 
निज स्वरूपज्ञान, परमेश्वर स्वरूपज्ञान तथा दोनों का सम्वन्धज्ञान, उस के पश्चात्‌ ब्रृह्म भिन्न वस्तु में बैतृष्छ्य, 
पूवंक भगवद्धक्ति, उस के द्वारा प्रेष्ठरूप से अथात्‌ शान्त-दास्स-सख्य-बात्सल्य तथा मधुर भावोचित, किसी एक, 
प्रियतारूप से बरण, उस से भगवत्‌ साक्षात्कार होता है । पर: परवा tg 
इस प्रन्थ में अनुवन्ध चतुष्टय का निर्णय किया गया दे । ( १.) अधिकारी, (:२.).सस्वन्ध, ( ३ ) विषय, 
(४) प्रयोजन, ये अनुवन्ध चतुष्टय हैं । (क) निष्कामी,निम्मेलचित्त;सत्मसंसलुच्च्र भ्रद्मलु/शम्रदमादिज्वान्‌- अधि: 
कारी है। शिक्षादि पडंग के साथ समग्रवेद का अध्ययन कर आपाततः सब. का अर्थे जान कर्‌ तत्वबित्‌ आचाय्यं 
प्रसंग से अनित्य जगत से भिन्न नित्यन्रहझ की अवगति के लिये जह्मसूत्र में ्रक्तेमान होतें । शंके ' मत: में. 
नित्यानित्य वस्तु विवेकादि सावन चतुष्टय सम्पन्न व्यक्ति ज्रहजिज्ञासा के अधिकारी है| बलदेवः के मत्र में यह, 
असंगत है। क्यों कि तत्वज्ञ सतूव्यक्ति प्रसंग के पहले यह साधनसम्पत्तिः दुल्भ रहती है। सत्रसंग के दवाय श्रङन; 
विद्य व्यक्ति फिर तीन प्रकार का है । निष्ठा के साथ कम्मंआचरणकारी सिनिष्ट?', लोकसंग्रह. की इच्छा रखता, 
हुआ कम्मे करने वाला “परिनिष्ठित,”केबल ध्यानावलम्बी निरपेक्ष? है | इन के मत में सत्रसंगकारी का प्राना 
है । (ख) शास्त्र स्वयं वाचक और ब्रह्मं इस का वाच्य-यह सम्बन्ध है। शंकरमत में.“बाच्य-वाचक आका | 
अंगीकृत दै तो भी उन के मत में वह अन्य प्रकार हे । शंकराचाय ने जद्य का दो अकार सतरीर कर समुखो 
पाधिक बरह्म को वाच्य तथा निगु ण.निरुपायि ब्रह्म को ज्ञेय अथवा लक्ष्य करके कहा है| बलदेबजी-के मत मर 


( ग ) विपय--निरबद्य, विशुद्ध अनन्त गुणगण सम्पन्न, चिन्त्य; hore क्च 
वना"! का 


( घ ) अशेत दोव बिनाश पूर्वक 


(२) सिद्धान्तरत्त अथवा भ 


ठ अवतरणिका 


~ ८ ग्रन्थ 
सप्तम में केबल अनुभूतिमत का खण्डन, oe में परम क आ लिक लन सका 
आष्यपीठक होने का कारण स्वयं प्रन्थकार ने उपसंहार में कह के तिमा वसक ताति 
रा fo हज ibn गोविन्द्भाष्य का अर्थे सहजगम्य ह 
काहे) इस में अध्यायों का नाम क्रम से पाञ्चजन्य, कौमोदकी, सुदर्शन, ताक्षे, वव hse ळा“ 
और पद्मक है | वह ग्रन्थ द क वंगाक्षर कि काशी चौखम्बा, पुस्तकंसीरीज से श्रीदामोद 

होंद्य देवाक्षर में प्रकाशित हो गया है । य 
है ५ क प्रन्थ आकार में छोटा होने पर भी निजगुण गरिमा से व्यापकरूप हे । इस से 
गोविन्दरभाष्य में सहज व्युत्पत्ति हो जाती है । गोविन्दुभाष्य का रहस्य जिज्ञासा करने बालों के लिये यह ग्रन्थ 
परमे उपादेय है। इस में छो किरण अयात्‌ अध्याय हैं । प्रथम किरण में प्रत्यक्ष-अनुमान-शाब्द-अथोपत्ति-अनु- 
पलब्धि-सम्भव और ऐतिह्य इन आठों प्रमाण का उल्लेख कर उन में से प्रत्यक्त-अनुमान तथा शब्द भ्रमाणों को 
स्वीकार किया गया ओर अन्य सब का निराकरण कर प्रत्यक्ष-अनुमान का भी व्यभिचारत्व बतलाया गया हेत 
इस में शब्द प्रमाण ही मुख्यरूप से माना गया हे । द्वितीय में-ई्वर-जीव-प्रकृति-काल-कम्मे ये पाँच प्रकार प्रमेय 
का निरूपण है । तृतीय में-जीव अणुचेतन्य, नित्यज्ञानविशिष्ट, ( अस्मदथ ) देहादिविलक्षण, पड्भाव विकार' 
रहित, भगवद्दास, श्रीगुरुचरण आश्रय से हरिभक्ति के द्वारा कृताथत्व, ईश्वर तथा जीव का भेद नित्यसिद्ध 
इत्यादि विषयक विचार हे । चतुर्थ में-प्रकृति तत्त्व का विचार है । पञचम में कालतत्व का तथा षष्ठ में कम्मे, 
का निरूपण है । कम्मं अनादिसिद्ध है । शुभ-अशुभ रूप से उस का दो भेद है । काम्य-नित्य-नेमित्तिक भेद से 
फिर वह तीन प्रकार दै । ज्ञान का उदय में सञ्चित-प्रारच्थ दोनों का विनाश और विश्लेष होता है । बह ज्ञान, 
परोक्त-अपरोन्ष रूप से दो प्रकार दे । शासत्रज्ञान परोक्ष तथा भक्ति अपरोक्ष है | यह ग्रन्थ श्रीश्यामलालगोस्वामि - 
महोदय के द्वारा बंगात्तर में सानुवाद तथा वृन्दाबन से सानुवाद देवात्षर में प्रकाशित हो गया है । 

(४ ) प्रमेयरलावली--यहू एक प्रकरण ग्रन्थ है इस में रीमध्वाचार्य्य जी को गौड़ीयबेष्णव सम्प्रदाय का 
मूलाचाय्ये रूप से संस्थापना पूवक उन के नो प्रमेय का स्वीकार तथा विचार किया गया है । प्रथम प्रमेय में- 
श्रीकृष्ण ही पारतम्य, सबहेतु, विभुचेतन्य, सव्वेज्ञ, प्रभु, सुहृत, ज्ञानद, मोक्षद माधुय्येपू्ण तथा पराशाक्तिलच्मी 
जी से सेवित हैं इस विषय का विचार है | द्वितीय में उन का अखिलशास्त्रवेद्यत्व का विनिण य किया गया है ।* 
ठृतीय में विश्व सत्य हे,किन्तु वह नश्वर रूप है,असत्य उक्ति वैराग्य उत्पादन के लिये है इत्यादि विषय का सुन्दर 
विचार है । सृष्टिके पहले जो असदुक्ति दै वह रात्रि में बन में लीन पक्षी की तरह जानना चाहिये । चतुर्थ में ईश्वर 
जीव का भेद काल्पनिक नहीं है तात्त्विक है, इस का निर्णय है। परि च्छेदवाद तथा प्रतिविम्ववाद का निराकरण 
भी किया गया है । पञ्चम में जीव भगवान्‌ का नित्यदास है, ब्रह्मादि देवतागण भगवान की आराधना करते हैं 
इत्यादि विषय का विचार है | पष्ठ में जीव का तारतम्य बतलाया गया है। सप्रम में श्रीकृष्णचरण प्राप्ति हीं 
मोक्ष है तथा भगवान्‌ की उपासना से नित्यसुख हे, अष्टम में निष्काम भक्ति का याजन, श्रवण-कीत्तेनादि 
नवधा भक्ति की आवश्यकता, तापादि पञ्च संस्कार, वैधी-रागाचुगा भक्ति परम अ यरूपा इत्यादि बातों का बि: 
चार है। नवम में प्रत्यकष-अनुमान-शब्द तीन प्रकार प्रमाण ग्रहा, प्रत्यक -अनुमान का कहीं कहीं व्यभि चार दीख 
जाने के कारण “शब्द प्रमाण के सवे श्रेष्ठत्व” इस का विचार हे । इस प्रमेय रत्नावली की कृष्णदेवसांबेभोम- 
वंदान्तवागीश कृत कान्तिमाला नामक टीका है । यह ग्रन्थ मूल-टीका-वंगानुवाद के साथ वंगाक्षर में गोंकुलचंद्र 
गोस्वामी के द्वारा, गोडीय मिशन के द्वारा और हिन्दी अनुवाद-टीका के साथ देवाक्षर में श्रीगोरकृष्णगोस्वामी, 
भी इल्दावन के द्वारा, अक्षयकुमारशस्त्री साित्यपरिषद्‌ कलिकत्ता के द्वारा, शरच्चन्द्रवसु; इलाहाबाद के हारा 


अग्रेजी अनुवाद सहित प्रकाशित हुआ है ॥ 7 ५6. ४ 
(४ ) सिद्धान्तदपंण--यहंभी एक प्रकरण मन्थ है । इस में सात प्रभा 
अपौरुषेयत्व प्रतिपादन के द्वारा सांख्य-बौद्धादिकों का मत निरासन किया 
के द्वारा प्रकटित इतिहास-पुराणादि की भी अपौरुषेयता की स्थापना की गई 
भागवन्‌ के विरोधी अन्यान्य पुराण तथा: तार्किक की कुयुक्ति का निराब 
प्रमाणचूडामणि रूप से स्थापित किया गया; है। इस $ टीकाकार औन्दमिशर हैं । यह 
अनुवाद के साथ वंगाक्षर में तथा भ्रीहरिदासदास, नवट्टीपवासी के द्वारा 
में प्रकाशित हुआ है । । निकर Ne Fe 
। (६) साहित्यको युदी--यहद प्रन्य अलङ्कार शास्त्र विशेष है । इस में ग्यारह 
काव्यप्रयोजन, उस का स्वरूप, उत्तमादि काव्यभेद का विचार है | द्वितीय 
विभेद्‌, तृतीय में-अर्थव्यङजकतादि, चतुर्थ में-ध्वनिमेद-रसस्त्ररूप-रस 
रसाभासादि-लक्त्य व्वङ्गयः का क्रमविभाग, पर्वम में-ुणीभूतन्यङ्गय भेद, षष्ठ 
दोपनिरूपण, अष्टम में गुणबिचार, नवम में शब्दालङ्कार, दशम में अथोलझार, एः 
अनुक्त कुछ शब्दा्थोलङ्कार का निणेय दै । भरतमुनि के नाट्यशास्त्र की 
है। इस में उदाहरण समूह ।गोस्वामिम्रन्य़ा की श्लोकावली से|उद्ध,त है। 
निर्णय किया. गया है ।.यह पहले बम्बई में काव्यमाला से सटीक मुद्रित 
नन्दिनी हे । ; "TSE RN कह 
(७) छन्दःकोस्तुभ यह अन्य छन्दः शास्त्र विषयकः तथाः बलदेवं जी के 
के द्वारा विरचित है । इस.के भाष्यकार बलदेव जी हैं । छन्दोमखरी केआधार पर यह 
सप्तमप्रभा में रोलादि पन्द्रह छन्दो का, अष्टम में. बराग्रस्ता रादि; नवम में त 
नो प्रभा हें । प्रथम में संज्ञानिवद्ध, द्वितीय में समवृत्तमेद, तृतीय.में १ 
पञ्चम में वक्त निरूपण, षष्ठ में मात्रावृत्त पर आय्या तथा वैतालीय 
रोलादि पन्द्रह छन्दः, अष्टम में-वणेप्रस्तार, नवम में मात्राप्रस्तार का समावेश 
अनुकूल, इन्दिरा, कलगीत, कलितश्ङ्ग, . कान्तिडम्बर, कुसुमाली, कोरक, गु 
मुग्धसोरभ, संपुल्लक, हारिदरिण आदिक छन्दो का लक्षण दिया'हे । औयुक्त' 
के साथ देवात्षर में प्रकाशित हुझा हे। | : RE 
( = ) काव्यको स्तुभ-यह्‌ भी अलंकार ग्रन्थ है । इस. में लो प्रभा हे. 
विचार किया गया हे । विषादन, प्रमाण आदिक कतिपय नवीन 
समूह प्राय कर्‌ के पूवा चाय्ये FU ह मता 
चीन लिपी मुझे मिली थी । औयुक्त हरिदासदास महोदय 
हुआ है। आप ने इस की प्राप्ति करने 
व (६ ) ऐश्रय्ये ess कादम्बिनी इस 
भूति, ( २) पादविर लक 
का जन्मोत्सव, ( ६ ) श्रीकृष्ण की क्रम 
यह चक्रवर्त्ती महोदय के द्वारा 
हारा वंगाक्षर में प्रकाशित है.) 


dd व 


पटाद तवा हे । इन के मत में चित्‌ ( जीव ) अचित्‌ ( जड़ 
प्रसिद्ध हैं ॥ अनन्त जीवात्मा चित्‌, जड़ जगत्‌ 'अचित्‌,निखिल 
शिष्ट जगठभु वासुदेव ईश्बर हैं । अनन्त जीव-जगत उन का 
सब विषयों की आलोचना कें द्वारा स्थापना की, वे सब संक्षेपतः ये 
( १) स्थूलःसूइम-चेतन अचेतन विशिष्ट ब्रह्म का एकत्व,(२) ढत 
सगुण तथा विभुस्वादि सविशेषभाव,(४)निगु'ण-निर्चिरोषबादका खण्डन ( 
सेबकत्ब,(६)जीव का अविद्या से वन्वन्त तथा बिद्या से मोक्ष,(७)भक्ति का मोक्षसाधनत्व; 
अष्ठत्व,(६)मोक्षदशा में ब्रह्मभाव प्राप्ति का निरासन, (१०)मायाबादखरुडन,(११) ज 
सत्यता स्थापन,(१२)जीव तथा जगत्‌ का ब्रह्मशरीररूप से निरूपण | इनके भत 
( मत्स्यादिअवतार ), व्यूह्‌ ( बासुदेव-संकर्षण-प्रद्युम्न अनिरुद्ध ), सूक्ष्म ( 
इन पाँच प्रकार से आत्म प्रकट ,करते हैं | वे सब विरज, विसरस्यु, विशोक, 
बड्गुण विशिष्ट हैं। इन के मत में उपासना पाँच भकार  हे-्अभिगमन, 
देवतागृह गमन-पथमाजेन~अनुलेपनादि अभिगमन है । पूजोपकरणादि 
अर्थ बोध के साथ मन्‍्त्रजाप, सतोत्रपाठादि स्वाध्याय, घ्यानःवारणा 
मिलता है । श्रीवैकुए्ठ उन का परम धाम है । रामानुज ने अद्र 
पाङ्चरात्र ( वैष्णव उपासना ) मत का उद्वार किया | शंकराचाय्य के 
चलन था । महाभारत में पञ्चरात्रागम तथा सात्त्वतमत 


कक कककक कक्कर ची 


AAAAANAAAAAN 


में से णीन्द्र बहादुर के द्वारा अन्य टीकाओं के साथ वंगाक्षर 

ळा “el क हरिवासदास शी के द्वारा छपी है। वे अन्य स्कन्धो की 
में न है) य गौड़ीयमिशन से वंगाक्षर में मुद्रित हुआ दै इशावास्यादि द्वादशः 
उ की Te इन के द्वारा लिखी गई है। परन्तु अभी तक उन का अस्थान मी bane के | 
भाष्य-टीका एवं ्गोविन्दभाष्य पाणिनी औफिस इलाहाबाद में अप ज़ी अलुवा इ सहित प्रकाशित हु त 
वेदान्तसिद्धान्त में श्रीशंकराचाय्ये तथा अद तवाद । से 
श्रीआचाय्ये शंकर ने निज अद्वोतवाद की दृढ़ता के लिये शारीरिकभाष्य की रचना की । पटी द मे प त. 
मात्र ब्रह्म ही सत्य और सत्र मिथ्या हें। जीव ही बरह्म है तथा जगत मिथ्या है प एन, *- वका ते जप न 
हले सत्य रूप से प्रतीयमान हो कर पश्चात्‌ वावित हा जाता है उसे मिथ्या कहते हें । उन के मत | 


अर्थात सजातीयःविजञातीय-स्वगत भेद से रहित है। ब्रह्म में गुण विशेव को आरोपित करने पर वह ससीम हो 


उठता है अतएव ब्रह्म असीम-निगु र है । व्यावहारिक में मायिक उपाधि विशिष्ट ब्रह्म ई वय है hat: 
जगत्‌ की सृष्टि-पालन तथा ध्य॑सके कत्ती है । पारमाथिक दृष्टि में ब्रह्म मायागन्धदीन,स्रष्टादिगुर क a ह i 
निर्विशेष, निरञजन,निष्क्रिय हे। सृष्ट जगत्‌ की भांति ईश्वर भी मिथ्या मायामात्र है। ब्रह्म का वरू कक 
सत्‌ चित्‌ तथा आनन्दस्वरूप ओर जगत्कत्तृ त्वादि तटस्थ लक्षण है। शंकरा चाय्ये के मतमें जीव ह्य जगत्‌ विवत्त 
हैं परिणाम नहीं ह । रञ्जु में सपं की भांति ब्रह्म में जीव तथा जगत्‌ का श्रम रूप विवत्त होता है । यह मिथ्या 
मायामय है । सत-असत्‌ से रहित, अनिवर्चनीय, सनातनी, भावरूपी , त्रिगुणत्मक तथा ज्ञानविरोधी माया है 
इस लिये जगत्‌ भी सत्‌-असत्‌ से विलक्षण अनिवर्चनीय है । पारमार्थिक दृष्टि में जीव तथा ब्रह्म अभिन्न हे; 
परन्तु व्यवहार में जीव ब्रह्म से भिन्न है। जीव का कतृ त्व, भोक्तृत्व, अणुत्व,असंख्वत्वादि मायाउपाधि से हाता 
है। जिस प्रकार निर्मल स्फटिकपात्र जवापुष्प की रक्तिमा से प्रतिविम्बित हो कर रक्तवर्ण हो जाता है ठीक उसी 


प्रकार निर्मल ब्रह्म ज्ञातत्व-भो्तसवादि जड़मय वृत्ति से प्रतिविम्बित होकर उस प्रकार होता है। इस प्रकार मत 


~~~ 


अनुभाष्य, अणुभाष्यादिः भाष्य में श्रुति-स्मृति-पुराण-पळ्चरात्रांदि प्रमाण के. 
किया है । यदद भेद पाँच प्रकार का है। जीव इश्वर भेद, जड़ ईश्वर भेद, 
में तत्त्व द्विविध है । स्वतन्त्र तथा अस्वतन्त्र 


को प्रतिविम्ववाद कहते हैं । पारमार्थिकद्रष्टि से जीव तथा जगत्‌ ब्रह्म के साथ अभिन्न हें । जिस प्रकार एक घ 
काश दूसरे घटाकाश अथवा वाहिर व्यापी मठाकाश से अभिन्न होने पर भी घटरूप उपाधि के द्वारा भेद को 
होता है ठीक उसी प्रकार एक जीवात्मा अपरजीवात्मा से तथा परमात्मा ईश्वर से अभिन्न होने पर भी मायारू 
उपाधि के द्वारा भेद प्राप्त होता दै । उपाधि नाश से दोनों का अभिन्न सुस्थिर है । शंकराचार्य जी जगत को 
का विवर्तते स्वीकार करते हैं । दुग्ध के विकार दघि सत्य है भ्रमात्मक नहीं हे अतएव ब्रह्म का विकार तथा 
का सत्यत्व आ जाता है इस भय से वे परिणामवाद को नहीँ मानते हैं । वोद्धादिकों के प्रवल पराक्रम प्राप्त म डर 
का निरासन तथा बैदिकमत की स्थापना के लिये श्रीशंकराचाय्ये जी का धराधाम में अवतार हुआ था । इन के 
मत में निर्विशेष ज्ञान ही परम उपाय हे । 


श्रीरामानुज तथा विशिष्टाद्रैतवाद 
श्रीरामानुजस्वामि जी से श्रीसस्प्रदाय का समविक प्रसार प्रतिपत्ति लाभ किया है । इन के पहले बोधायन,द्रमिड़, 
टंकु गुहृदेव, शठकदमन, नाथमुनि, यामुनाचार्य आदिक प्राचीन मनस्वीगण ने विशिष्टाद्वौतवाद का समर्थन 
किया । श्रीरामानुजजचरण ने उसको सुदृढ़ किया । श्रीशंकराचार्य्य जी के विरोध में जो सब आचास्येगण खडे हुए 
उन सब में भ्रीरामानुज का सर्व्वोच्च स्थान है। विशिष्टाद्वैत सिद्धान्त का अर्थ-चेतन-अचेतन विभाग विशिष्ट 


दे । प्रतिबिम्वांश 
श ओर मत्स्यादि अवतारगण 
विशिष्ट,प्रयोज्यकत्ती' 
कारण हैं । प्रपडच 
प्रथक्‌ हें । मध्वमत में 
के महान्‌ प्रतिद्वन्दी रहे 
मत का निराकरण कर 


ब्रह्म का अभेद अथीत्‌ एकत्व निरूपक सिद्धान्त । अथवा ब्रह्म दो प्रकार का है एक तो स्थूल चेतन-अचेतन वि- hs 2.04 १ A न 
शिष्ट अपर सूक्ष्म चेतन-अचेतन विशिष्ट । इन दोनों प्रकार के ब्रह्म का द्वै तू अर्थात्‌ एकत्व निवन्धन (विशि रुर दाताढुभा लक 


अवतेरणिका 


] र जड न्दस्वरूप नित्य है । परन्तु वह नित्यता' | भाष्यरूप से सञ्चित कर गोविन्दभाष्य की रचना 
रित चिक्कण, सूक्ष्म, परिच्छिन्न, चित्रवान तथा आनन be 5 | & के tg 
Rr शक पे 'शल्वादि आलोचित होने पर जीव तथा ब्रह्म का अमेद कल्पित होता. . दुही. दायी बेदान्ती कहते हैं-तर्क का अप्रतिष्ठान के हेतु भेद तथा अभेद में 
हाहि का uh ला तिरोहितानन्द होने पर भी शुद्ध जीव तथा ब्रह्म बस्तु से भिन्नः कँ डार भेद साधन करना असम्भत्र हो उठता हे, ठीक उसी परकार अभि 
हे) ज्म चित्‌ तथा पूण प्रकटानन्द द । 5 भगवदरूप तथा भगवान्‌ से अनन्य है । स्थूल-सूद्म अचित्‌ पदाथ, | दुष्कर होता है । इस प्रकार भेदाभेद उसय सांवत करते हुए इन उभय 


होकर एक ही पदार्थ है । जगत्‌ सत्य, में भी ब्रह्म से अभिन्न नित्य सत्यरूप से रहती दे। अणुमप्य में अहि. लब्धि मानतात 5 का स्वीकार करते हैं। परमतत्व 

हा मतम जोष ok: मिल चळ सर्वकर्त्ता, त्रह्मगत नेष ण्य दोष परिहार, बरह्म से जगत्‌ का अनः | अदिनत्यमेदामेदवाद सुसिद्धन्त होता है। भ्रीजीवचरण ने सवेसम्बादिनी में 
जहा आस्वसस्तत निर का तत्व परिमाणत्व-भोत्तत्व-श श्व, जीव ब्रह्म का अभेदस्व, जगत्सत्य,। , | ' । अपरे तु तकाप्रतिष्ठानात्‌ मेतेऽप्यभेदेषि ` नि्मय्याद दोषसन्ततिदशेनेन भिन्नतया 
न्यत्व, जीवस्वरूप,जीव का नित्यत्व जाई युज्यमो को स्वीकार किया गया है । इन के सम्प्रदाय के आदि. हि सातयन्तः तद्वदभिन्नतया ` चिन्तथ्रितुमशक्र्यत्वादभेदमपि ` साधयन्तो 
ससद आतोत हुए ई। इर के मत यह सद । ई । ्ीवल्लभाचार्स्य जी ने इस मत, कुँ 'वचिन्त्यमेदाभेदावेव | अचिन्त्यशक्तिमयत्वादिति। ' ''' ` । । 


> है 
आचाय्ये विष्णुस्वामी हैं तथा श्रीरुद्र जी से यह सम्प्रदाय प्रवत्तमान हटा 


को अकाटय शास्त्र युक्तियों के द्वारा सुदृढ़ किया । वक हे क चर वतत 
श्रीनिम्बार्क तथा स्वाभाविक ताई तवाद । े i हसता लाम कती हे, ठक हंसी नमत तकात जीवी ममा जग 
सुदर्शनावतार श्रीनिम्वार्कीचाय्ये ने ओडुलोमि प्रणीत वेदाम्तसूत्रवृत्त का अवलम्वन कर वेदान्तपारिजात-! EF | भी गुणादि अ'श में भिन्न हे । इसलिये मुक्ति में onlin cen ४ न कस 
सौरभ नामक ग्रन्थ का प्रगायन किया । श्रीनिवासाचाय्य कृत “वेदान्तकोस्तुभ” इस सम्प्रदाय का भाष्य है! श्री १ कारण अभिन्न तथा किसी अंश में परिडिडन्न सतति 
केशवकाशमीरिप्रणीत “ोस्तुभम्रभावृत्ति” तथा माववकावि विर्राचत “वरपक्षगिरिवज्र”महापारिडत्यपूर्ण ग्रन्थ ह ॥ ही. | यथा समुद्रस्य प्रदेशादेकस्मादेव शक च हा एकस्मिन्मेव देशे मन 
इन के मत में भगवान्‌ वासुदेव पुरुषोत्तम श्रीकृष्ण ब्रह्म हें | तत्व चित-अचित-त्रह्म भद स तीन प्रकार है । गाम्भीय्ये-रनाकरत्वादि गुणाभावद्‌ मिन्नाश्च केवलं तस्मिल्लया' 


जिस प्रकार समुद्र के एक प्रदेश से उत्थित तरङ्गाबली एक प्रदेश में लय. 


“शा, 


चित-अचित ब्रह्म से भिन्न होने पर भी अभिन्न हैं । जीव-अचिदूवर्ग से भिन्न, ज्ञानस्वरूप, ज्ञाठृत्व-कत्तृत्वाके, तुक प्राप्ता इत्युच्यते तथा स्वकारणे त्रह्मारो 'तेजआदिस्थानीये मुक्त्यां 
धर्म्मविशिष्ट, अशु, प्रति शरीर से भिन्न, भगवान्‌ के अधीन, मोज्ञाह चित्‌ पदार्थ हे। आचित पदाथ कत | । त्वपरिच्छिन्नसुखघनत्रह्मताप्रापिस्तेषां स्वमावेनेव : परिच्छिन्नत्वात | 
अप्राकृत-कालभेद स तीन प्रकार का है । गुणत्रय के आश्रयभूत द्रव्य प्राकृत है,वह नित्य तथा पारिणामाद्‌ विकारी | शचिदू भागे परिच्छिन्नत्वेन लीनतयावस्थानाद्‌' भिन्नत्वं । ( 

है । अप्राकृत अचित्‌ पदार्थ त्रिगुणा प्रकृति तथा काल से अत्यन्त भिन्न तथा अचेतन है । वह सव प्रकृति मण्डल ' .! “बेष्णवाचार््यो' के मत में “तत्व”नाम से जो प्रसिद्ध है उस की 

से मिन्नदेशवर्त्ती, नित्यविभूति शाली, परव्योम, परमपद ब्रह्मलोकादि हे । प्राकृत-अप्राकृत भिन्न कालपदाथ नित्य ` क्योंकि जीव, जगत्‌ आदिक अनेक तत्त्व हैं । उन सब को 

विभु दै । उन के मत में ब्रद्म केवल चेतन, अजड, अस्थूल, नित्यशुद्ध, कारण, सर्व शक्तिमान, समग्रसत्ताविशेष, , पर अद्वयतसत्व की हानि नहीं होती है” ऐसां सिद्धान्त कर : क 
ध्येय, ज्ञेय, प्राप्तव्य, स्रष्टि-स्थिति-प्रलय के कत्ता, सवव्यापी, पूण, स्वाधीन है । जीव तथा जगत-कार्य्य, शक्तिं छँ हें । परतत्त्व को निविशेष वा निःशक्तिक कहने पर संबेशक्तिमान्‌ परत्रह 
विशिष्ट, छुद्र से चुद्र अंश है। जीव ध्याता, ज्ञाता, प्रापक, सप्टयादिशक्ति रहित, अणु तथा शासित है| सशक्तिक परतस्त्व ही पंरब्रह्म है यह सिद्धान्त है। औचेतन्यचरितासृत 


दोनों में कारण तथा कार्य्य, शक्ति-शक्तिमान, अ'शी-अ'शादिक भेद वास्तविक, स्वाभाविक तथा नित्य है । जग 
अचेतन, जड़, स्थूल, अशुद्ध है । बरह्म तथा जीव-जगत्‌ सें जिस प्रकार स्वाभाविक भेद सत्य हे टीक उसी प्रका 
स्वाभाविक अभेद ही समान भाव से सत्य है । काय्ये कारण से जिस प्रकार गुणतः तथा काय्येतः भिन्न है 
परन्तु स्वरूप से अभिन्न हे, ठीक उसी प्रकार कारण भी कार्य्ये के अतिरिक्त रूप से कार्ये से भिन्न परन्तु काय्य- 
लीन तथा काय्येस्वरूप में कार्य्यं से अभिन्न हे । f 
श्रीयौडीयसम्प्रदाय तथा अचिन्त्यभेदाभेदवाद । 

इस प्रकार भारतवर्ष के विभिन्न सम्प्रदाय के आचाय्येंगण ने ब्रह्मसूत्र का भाष्य प्रणयनके द्वारा निज २ सम्प्रदाय 
की दार्शनिकभित्ति को सुदृढ़ किया । श्रीमन्‌ महाप्रभु श्रीचेतन्यदेव ने पुरातन नूतन,एकत्व-बहुत्व,अनुकूल-प्रतिकूल 
में एक अचिन्त्य,अत्यद्‌ मुत्‌ सामञ्जस्य विधान कर समस्त वेदान्ततत्त्व की सुमीमांसा के द्वारा अचिन्त्यभेदाभेद 
सिद्धान्त का स्थापन किया । यद्यपि प्रेमावतार प्रभु ने इस मत को लेकर स्वतन्त्र किसी ग्रन्थ की रचना नहीं की, 
क्योकि प्रेमदानाथ उनका अवतार था तो भी श्रीजीवादिक गोस्वामियोंने उन प्रभुका उपदेशको अपने ग्रन्थोंमें बहुल 
रूप से सन्निवेश किया । उन के परवत्ति काल में श्ीपादवलदेवविद्याभूषण जी ने उन सब सिद्धान्त को स्वतन्त्र 


ह | 
मानिले 


स्वसांधनानुरूपं हि फलं संव्वेत्र सिद्धयति अतः स्वरूपज्ञानेन / 
| ` अपने मत में-भेदत्रय का नाश इस प्रकार होता हेत जो परमात्मा 
इन का ऐक्य से सजातीयभेद, सदा वेजात्य प्राप्त जीवों का तत्वतः आ. 
जातीय भेद हत होता दै! ब्रह्म देह-देही भेदादिभाव से रहित है, अंतः 
; परमात्मा परब्रह्म स एव परमेश्वरः । इत्येवमेवामेक्येन सजातीयमिदा हता ॥ 
सदा बैजाध्यमांप्तानां जीवानामपि तत्त्वतः । अ शत्वेनाप्यमिन्नत्वाद्रिर 
अस्मिन्‌ हि भेदामेदास्ये सिद्धान्तेडस्मत्‌ खुसम्मते । युक्तयावतारिते ' 
रहम जिस प्रकार चिद्वस्तु हैं जीवात्मा ठीक उसी प्रकार चिद्वस्तु सजातीय है। 
परतत्व का सापेक्ष्य दै । परतत्त्व स्वयंसिद्ध दै । अतएव जीव के साथ ब्रह्म का स 
| सुतरां ब्रह्म सजातीयभेदरहित खुसिद्ध दै। जड़त्रह्माएड जहा की, अचित्‌. शक्ति से 
- बरह्माएइ के साथ चित्स्वरूप ब्रह्म का विजातीय भेद आ पड़ता हे। किन्तु जद्याएड भी 
होने के कारण स्वयंसिद्ध वस्तु नहीं है। अतएव ब्रह्म. विज़ातीयभेद शून्य सुसिद्ध है। 
बस्तु का देह-देही भेद नहीं है। बे समस्त ही नित्य; सत्य; पूरणोनन्दमय हैं। उन 
अतएव ब्रह्म स्वगतभेदरहित है। श्रीजीवगोस्वामिचरण ने सब-सम्त्रादिनी में क 
““तस्स्वरूप-वस्त्वन्तराणां च तच्छक्तिरूपत्वान्ञ तैः सजातीयोऽपि भेदः 
जातीयो भेदः । अत््यक्तस्यापि तच्छक्तिरूपत्वात्‌ ।” “तदं स्वरातमेे 
बस्स्वन्तराप्रवेशोनेब स प्रतिषेध्यत.इतिस्थितम्‌'”। इस अकार भेदत्रय 
है। औजीव ने तत्त्वसन्दरभे में कहा है । “अड्टयत्वङचास्य |स 
संहययत्वात्‌” । भगवान्‌. की शक्ति अचिन्त्य दै। औचेतन्यचरितास्तः 
विषय में कहा हे-- iF I 
अविचिन्त्य शक्तियुक्त श्रीभगवान । इच्छाय जगद्र पे पाय 
तथापि अचिन्त्यशक्त्ये ह्य अधिकारी । प्राकृत चिन्तामणिः वाहे 
नानारल्नराशि हय चिन्तामणि हैते । तथापि ह मणि, रहे स्वरूपे 
प्राकृतवस्तुते यादि अचिन्त्य शक्ति इय । ईश्वरेर: अचिन्त्य शक्तिः 
` जिस प्रकार अम्निरारि अग्निकण दोनों स्वरूपतः एक ही वस्तु. हैं, 


स्वरूपतः चेतन हैं।। परन्तु परमेश्वर विभुचेतन्य:तथा/ज्ञीव अखुचेतन्य हें । चेतनांश 


अचिन्त्य दै. । अथोत्‌ जीवबुद्धि में अगम्य है। श्रीजीबचरण भगवत्सन्दर्भ में अचिन्त्यशब्द का अर्थ इस र 
प्रकार कहते हैं। “टुघेटघटकत्वं ह्चिन्ययत्वम” अर्थात्‌ जो दुघट बिषय का साधक है बह अचिन्त्य शब्दवाच्य | 
है।गौड़ीय-आचाय्यंगण अचिन्त्यभेदाभेद सिद्धान्त में “कस्तूरी तथा उस की न्य” “आनि तथा उस कही 
दाहिकाशक्ति” “समुद्र तथा उस की तरंगावली” प्रश्नति दृष्टान्त का उदाहरण देते हैं। उस शक्तिशक्तिमान्‌ 
भेदाभेद सिद्धान्त अचिस्यरूप से सुस्थिर होता है।... =. हे 
.. औसनातनगास्वामिचरण ने बृहद्भागवरतारुत प्रन्थ में एसा निश किया है-जीव का सच्चिदानन्द 
स्वरूप के साक्षत अनुभव से जो सुख होता है, वह सुख स्वल्प है क्योंकि बि स्वरूप ही अणुचेतन्य हे ॥ 
शुद्ध आत्मतत्व जो वस्तु है, वढ बरहम कर के कदा जाता है। बह निगु ण, निर्विकार, निश्चेष्ट होने के क! 
करुणादि गुणों के प्राकट्य करने में असमर्थ हे । भगवान्‌ परात्मा, परत्रह्म, परमेश्वर, घन-सच्चिदानन्दविः प्रह 
महिमा के सागर हैं । उन में अचिन्त्यशाक्ति योग के कारण सगुण-अगुणादि विरोधधस्म का सन्निवेश होता हे । 
ब्रह्म भगवान्‌ की विभूति है । दोनों में यह भेद प्रसिद्ध है । भगवान्‌ निविड आनन्दस्वरूप होने के कारण उल 
का औचरशकमल भी तदूरूप है, वह केवल भक्ति के द्वारा अनुभूत होता हे ।, भगवान्‌ शकरापिण्ड को भाँति 
तथा ब्रह्म केवल सुख रूप है । बरह्मसुख से भगवत्‌ सुख अनन्त गुणहे । यथा— 
जीवस्वरूपभृतस्य सच्चिदानन्दवस्तुनः । साक्षादनुभवेनापि स्य़रात्ताकू सुखमल्पकम्‌ ॥ 
शुद्धात्मतत्त्व॑ यद्वस्तु तदेव ब्रह्म कथ्यते । निर्गुणं तच्च निःसङ्गः निव्विकारं निरीहितम्‌॥ 
भगवांस्तु परत्रह्म परात्मा परमेश्वरः । सुसान्द्रसच्चिदानन्द विग्रहा महिमागोव: ॥ 
सगुणः्ागुरस्वादिविरोधाः प्रविशन्ति तम्‌ । महाविभूतित्र्ास्य प्रसिद्धेत्थं तयोभिंदा ॥ 
अतः सान्द्रसुखं तस्य श्रीमधादाम्बुजद्वयम्‌ । भक्तयानुभवता सान्द्रं सुखं सम्पद्यत घुवम्‌ ॥ ir 
सुखरूपं सुखाधारः शर्करापिण्डवन्मतम्‌। श्रीकृषणचरणादरन्दं सुखं ब्रह्म ठु केवलम्‌ ॥ शत 
कोई कोई कहते हैं कि जीव का स्वरूप जो हे बह यदि परब्रह्म हे ता वह सच्चिदानन्दघन भगवान्‌ भी है| 
तो भी जीवतत्त्व भगवान्‌ के अंश है, ऐसा पराशरादिक कहते हैं । जिस प्रकार घनतेज:मंडल विशिष्ट सूय्ये क 
तेजोजाल अंश हे, ठीक उसी प्रकार जीव भगवान्‌ का अ'श है । अतः रवि की किरणा, अग्नि का विस्फुलिग 
समुद्र की तरंग की भाँति जीव ब्रह्म से नित्यसिद्ध भेद प्राप्त हे । अनादिसिद्ध, चिद्‌विलासस्वरूप, महायो 
नामक शक्ति के द्वारा जीवों का ब्रहम से नित्यभेद हे । अतः इस शक्ति विशेषकृत भेद से जीव परत्रह्म से सचि 
दानन्द॒त्वादि त्र्मसाथम्म्य से अभिन्न होने पर भी अ'शादि के द्वारा भिन्न है। बह भेद मुक्ति हो जाने पर 
अवश्य ठहरता है । यथा- 


जीवस्वरूपं यद्वस्तु परं त्रह्म तदेव चेत्‌ । तदेव सच्चिदानन्दघनं श्रीभगवांश्च तत्‌ ॥ भी विभुत्व-अगुत्व-बिचार में भेद है। चिन्मयधमांश में जीव 
तथापि जीवतत्त्वानि तस्यांशा एव सम्मताः | घनतेजसमृहस्य तेजो जालं यथा रबेः ॥ धर्म्मी होने के कारण विभुचेतन्यस्वरूप भग 
नित्यसिद्धास्ततो जीवा भिन्ना एब यथा रवेः । अ शबो विस्फुलिङ्गाश्च वन्हेर्भङ्गाश्च वारिधेः ॥ न्त्यशक्ति बल से 
अनादिसिद्धया शक्ता चिद्विलासस्वरूपया । मरहायोगाख्यया तस्य सदा ते भेदितास्ततः ॥ परत्रह्म स्वयं अविकृत 
अतस्तस्मादभिन्नास्ते भिन्ना अपि सतां मताः । मुक्ती सत्यामपि प्रायो भेदस्तिष्ठेदतो हि सः ॥ उपादानरूपराक्तिद्व्य 
_ सच्चिदानन्दस्वरूप जीवों का अनादि, अविद्या, कृष्ण की माया के द्वारा निजस्वरूप-ज्ञान विस्मृति रूप भ्रम शक्तिपरिणामवाद झिल्ली 
हाता है। बह श्रम मुक्तिकाल में निज स्वरूपज्ञान से माया के दूर होने पर अपसारित होता है. तथा घनानन्द- श्रीकृष्ण की स्वाभाविक 
स्वहप त्रह्मांश का अनुभव होता हे | इस लिये स्वरूप ज्ञान साध्य मोक्षावस्था में अल्प फल माना जाता है । ये क्रम से अन्तर गा, तटस्था, 
सच्चिदानन्दरूपाणां जीवानां कृष्णमायया । अनाद्यविद्यया तत्त्वविस्मृत्या संस्रतिश्रमः ॥ की वृत्ति हे जिस त्रिपाद विभूति 
सुक्त स्वत्त्वज्ञानेन मायापगमतो हि सः | निवत्तेते घनानन्दज्ञह्मांशानुभवो भवेत्‌ ॥ | शक्ति जड़रूपा तथा अन्तरंगा की छायार्प 


कि | 
१६ : अवतरणिक | रिक है ह नी 


शक्तयंश अनन्तकोटि जीव है | बह तटस्थाशा sk 
अथच तीरभूमि का अन्तर्गत भी नहीं है, ठीक उसी प्रक 
है। जीव सूख्येरूप भगवान्‌ का विभिन्नांश पा हे रथ 
जीवशक्तिविशिष्ट भगवान्‌ का अशा विभिन्नांश है । चतुव्यू ह, 
तारादि ये सब स्वांश हें । श्रीचेतन्यचरितामृते में कहा है-- , रि 
हे चिच्छक्ति स्वरूपशक्ति अन्तरंगा नाम | ताहार वभव अनन्त बैकुण्ठादि धाम ॥ 
ह मायाशक्ति बहिरंगा जगत कारण। तादार वैभव कक अनन्त न ँ | 
जीवशक्ति तटस्थाख्य नादि जार अन्त । मुख्य तिन शक्ति, तार विभेद अन 


( ख ) अद्वय ज्ञान तत्त्व कृष्ण स्वयं भगवान । स्वरूप शक्तिरूपे तार हय अवस्थान ॥। 


न 
स्वांश विभिन्नांश रूपे हुआ विस्तार । अनन्त वैकुण्ठ, ब्रह्माण्डे करेन विहार ॥ 
जीव-ताँर शक्तिते गणन ॥ 


न चः ह, अवतारगण ! विभिन्नांश नी. 
जीव का खत इरि है नी है ! बह जीव तटस्था शक्तिरूप, Be विशिष्ट है। 
जीवेर स्वरूप हय कृष्णेर “नित्यदास” । कृष्रार तटस्वाशक्ति “भेदाभेदप्रकारा” ॥ डे हः!) 
जीव निजप्रभु श्रीकृष्ण को भूल कर अनादिकाल से वहिम्सु ख होकर माया के द्वारा संसार के हक 
रूप भोग उठाता दे । साधु-शास्त्र की कृपा से यदि वह कृष्ण के उन्मुख होता है तब माया चूट जाती है आर 
जीव निजदास्यता स्वरूप में आकर उन प्रभु का प्राप्त करता है। तत्रेव और्चेतन्यचरितामृत-- | 
कृष्ण भुलि सेइ जीव-अनादि वहिम्मु ख । अतएव माया तार दय संसार ठुःख ॥ 
साधु-शास्त्र कृपाय यदि कृष्णान्तुख हय । सेइ जीव निस्तरे माया ताहारे छाइय॥ विच 
श्रीभगवान्‌ में एक विरोधभज्धिका अचिन्त्यशक्ति नित्य विराजमाना रहती है । जिस से उन में विरोध धर्म 
का युगपत्‌ समावेश होता है । औरूपगोस्वामि चरण ने लघुभागवतामृत में कहा है री! 
“विरोधभत्रिकाशक्तिपुक्तस्य सच्चिदात्मनः | बततन्ते युगपद्धमोः परस्परविरोधिन: । ५ । 
“अतोडचिन्त्यात्मशक्ति तां मध्येकृत्यात्र दुघट: । कोडन्वथः स्याद्विरुद्धोऽपि तथंवास्या ह्यचिन्त्यता || * 
सा च नानाविरुद्धानां कार्य्याणामाश्रयान्मता । श्रुतेस्तु शब्दमूलत्वात्‌ इति च ब्रह्मसूत्रकृत्‌ ॥” |! 
इस विषय में श्रीमध्वाचाय्येचरण की सम्मति भी स्पष्ट देखने में आती है । उन्होंने अचिन्त्यभेदाभेद व 
इङ्गीत करते हुए निज्ञ भाष्य में त्रद्मतर्क के श्लाको का प्रमाणरूप से उद्ध,त किया है 
यथा-अवयव्यवयवानां गुणानां गुणिनस्तथा । शक्तिशाक्तिमताश्चेव क्रियायास्तद्वतस्तथा ॥ 
स्वरूपांशांशिनोश्चेव नित्याभेदो जनादेने । जीवस्तरूपेषु तथा तथैव प्रकृतावपि ॥ 
चिद्रूपायामतोऽनंशा अगुणा अक्रिया इति । हीना अतयवेश्चेति कथ्यन्ते तु त्वभेदरतः ।। 
प्रथगगुणाद्यभावाच्च नित्यत्वादुमयोरपि । विष्णारचिन्त्यशक्तेश् सवं सम्भवति ध्रुवम्‌ ॥ 
क्रियादेरपि नित्यत्वं व्यक्तथव्यक्तिविशेषणम्‌ । भावाभावविशेपेण व्यवहारश्च तादृशः ॥। 
विशेषस्य विशिष्टस्याप्यभेदस्तद्वदेव तु । सबं चाविन्त्यशक्तित्वाद्‌ युज्यते परमेश्वरे ॥ 
तच्छक्त्येब तु जीवेषु चिद्रूपप्रकृतावपि । भेदाभेदौ तदन्यत्र ह्य भयोरपि दशनात्‌ ॥ 
काय्यंकारणयोश्चापि निमित्तं कारणं बिना ॥ | 
अतण्व “अचिन्त्यमेदाभेदवाद” ह्वी हम सब का शरण है। जिस से समस्त बिरोध अविरोध मत का ' 


सामञ्जस्य होता हे.। 
क मं 3 «<< --करष्णदास । ' 


~ हक < ~ 
क्ति है। तट जिस प्रकार विचार से नदी के अन्तगंत नहीं होता दै, 
जीव स्वरूपशक्ति नहीं दै, अथच मायाशक्ति भी नहीं 


स्थानीय है । स्वरूपशक्तिविशिष्ट भगवान्‌ स्वांश तथा|| 
व्योमस्थ सकल अवतार, पुरुपावतार, लीला 
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॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ 
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वृत्तिरित्यापाततो5थी दुम्मेतिमिः प्रतीयन्ते | तानिमान्‌ वूर्वपक्षान, विधाय परस्य विष्णोरिह स्वातन्त्रयसव कट स 

वेज्यपुमर्थत्वादिधर्मकविज्ञा नस्वरूपत्वं निरूप्यते । तथाहि, ईश्वर-जीव-प्रकृति-काल-करमोशि पळचतत्त्वानि अयन्ते । | 
तेषु विभुचेतन्यमीश्वरो5ुचैतन्यन्त जीव: | नित्यज्ञानादिगुणकत्वमस्मद ्थत्वब्चोभयत्र । ज्ञानस्यापि आपलं माड म 

शस्य स्वप्रकाशकत्ववद वि रुद्धम्‌ । तत्रेश्वरः स्वतंत्रः स्वरूपशक्तिमान्‌ प्रवेशनियमनाम्यां जगढिदयत्‌ कषेत्रज्ञभोगापवग | 
बितनोति । एकोऽपि बहुआबेनाभिन्नोऽपि रुणगुणिभावेन च बिद्व॒लतीतेर्विंषयो5व्यक्तो5पि भक्तिब्यंग | 
एकरस: प्रयच्छति चित्सुखं स्वरूपम | जीवात्मानस्त्वनेकावस्था बहव: । परशाचंमुख्यात्त पा aed त्त्‌ न 
स्वरूपतदूगुणावरणरूपद्रिविधवन्थविनिवृत्तिस्तत्स्वरूपादि साक्षात्कृतिः । प्रकृतिः सत्त्वादिगुणसाम्यावस्थ त ) 
शब्दवाच्या तदीक्षणावाप्तसामथ्या विचित्रजगःजननी । कालस्तु भूतभविष्यद्तमानयुगपस्चिरसिमाविन्यवाशी ६ 
हेतुः क्षणादिपराद्वान्तश्‍चक्रवत्‌ परिवत्तेमानः प्रलयसर्गनिमित्तभूतो जडद्रव्यविशेप: । इश्‍वरादयश नित्या 
नित्या नित्यानां चेतनः चेतनानामिति"गोरनाव्यन्तवतीति'सदेव सौम्येद्मप्र आसीत्‌'इति श्रुते।जीवादयस्तु तद्स्याश्च 
“स विश्वकृद्विश्वविदात्मयोनिज्ञं: कालकारो गुणी सवेबिदूय: । प्रधानक्षेत्रज्ञपतिगु णेशः संसास्मोक्षस्थितिवन्धहेतु: 
इति श्वेताश्वतरवचनात । कर्म च जडमदृष्टादिशब्द व्यपदेश्यमनादि विनाशि चं भवति । चतुर्शामेवांब्रह्मशक्तित्वादेकं 


e 
कुछ पणिडताभिमानी अज्ञव्यक्ति वेद के बास्तविक अर्थ को जानने में असमर्थ होकर आपाततः इस | 
~ =+ e € क + 

प्रकार अर्थ किया करते हैं। यथा-बेदो में कम ही समस्त पुरुषार्थ का कारण है, श्रीविष्णु कम्म का अंग रूप हैं, 
स्वर्गादिक कर्मफल नित्य हैं, जीव तथा प्रकृति स्वयं कतो हह, ब्रह्म परिच्छिन्न प्राप्त होकर किम्वा प्रतिबिम्बित हो 


च 


अथवा भ्रान्त होकर जीब हो जाता है, जीव को “में चिन्मात्र ब्रह्म हूँ” इस प्रकार ज्ञान हो जाने पर उसका संसार 
नाश वा मोक्ष होता दै इत्यादि । इस ब्रह्मसूत्र बेदान्तदर्शन में इन मतों को पूर्वपक्ष करते हुए परमपुरुष विष्णु ही | 
स्वतन्त्र, स्वकत्तो, सर्वज्ञ, मुक्तिदाता, विज्ञानस्वरूप ये सब निरूपित किये जायेंगे । 
सिद्धान्त--ईश्बर, जीव, प्रकृति, काल, कर्म्म ये पाँच प्रकार के तत्व शास्त्र में सुनने में आते हें । उनमें | 
से विमुचैतन्य ईश्वर तथा अणुचेतन्य जीव हें। दोनों नित्यज्ञानादि गुण विशिष्ट तथा अस्मदूराव् वा 
प्रकाश के स्वप्रकाश की तरह ज्ञान के ज्ञातत्व में कोई विरोध नहीं हे । उनमें ईश्वर स्वतन्त्र, स्वरूप शक्तिद 
हैं। वे प्रकृत्यादि में अणुरू से प्रवेश तथा उनका नियमन के द्वारा जगत्‌ की सृष्टि करते हैं तथा जीव के भोग 
अपवर्ग के दाता भी हैं । आप एक होकर भी विभिन्नभाव से तथा अभिन्न होकर भी गुण-गुणी ओर 
देही भाव से ज्ञानियों के प्रतीति विषय होते हैं । / 
बे व्यापक होकर भी प्रेम कज्वल युक्त भत्तिनेत्रों से प्रहणीय हें । अखण्ड एकरस होकर भी स्वरूप 
भूत चित॒सुख अर्थात्‌ ज्ञानानन्द को प्रदान करते हें । जीवात्मा बहु तथा अनेक अवस्था में युक्त है । ईश्वर- 
बैमुल्य के कारण जीव का बन्धन और सामुख्य से स्वरूपावरणकारी तथा गुणों का आवरणकारी उन दोनों प्रकार. 
के बन्धन के नाश हो जाने पर स्वरूपसाक्षात्कार होता है । प्रकृति, सत्व-रज-तमोगुर की समान अवस्था है । बह. 
प्रकृति तमो-मायादि शब्द के द्वारा कद्दी जाती है और वह ईश्वर के ईक्षण से सामथ्येवती होकर विचित्र जगत्‌ कौ १ 
सृष्टि करती दै । भूत, भविष्यत्‌ , वर्तमान, युगपत्‌ , चिर-त्िप्र प्रश्नति व्यवहार का कारण स्वरूप तथा क्षण से | 
पराध पर्यन्त उपाति युक्त, चक्र की भाँति परिवर्तनशील, प्रलय और सूष्टि के निमित्तरूप, जड द्रव्य विशेष ही. 
काल दै । ईश्वर-जीव-प्रकृति-काल ये चारें पदार्थ नित्य हैं.। टि; 
“नित्यो का नित्य चेतनों का चेतन” “गौरनाद्यन्तवती” “सृष्टि के पहले ही सत था” इत्यादि बेदवाक्य 
से यह सव जाना जाता है। जीव-प्रकृति-काल ये ईश्‍वर के आधीन हैं। “बे ईश्वर विश्व के कर्ता तथाबेत्ता हैं." 


॥ गोविन्दभाष्यम्‌ ॥ 


शक्तिमदत्योत्यद्री तवाक्ये5पि संगतिरितीमे5थौश्चतुलेक्षस्यामस्यां यथास्थलं प्रकाश्यन्ते 
थोत्मके श्रीभागवते विश्रियते ।'भक्तियोगोन मनसि सम्यक प्रणिहिते5मले । अपश्यत्‌ 
यया संमोहितो जीव आत्मानं त्रिगुणत्मकम्‌। परोऽपि मनुतेऽनर्यं तत्कृतं “चाभिपद्यते ॥ 
योगमधोक्षजे । लोकस्याजानतो व्यासश्वक्रों सात्वतसंहिताम्र! इति ॥ “द्रव्यं कम च का? 
च । यदनुम्रहतः सन्ति न सन्ति यदुपेक्षया' इति चेवमादिमिः । अस्य सूत्राध्यत्व॑ च स्मयते 
त्राणामिति । तत्र प्रथमे लक्षणे सर्वेवां बेदानां ्रह्मणि समन्वयः । द्वितोये सवं शास्त्राबिरोधः । । 
धनानि । चतुर्थ तु तदाप्तिः फलमिति _। यत्र _निष्कामवर्मतिर्मलचित्तः सत्रसंगलुब्व: ` श्रद्धालु 
अधिकारी । संबन्धो वाच्यवाचकभावः । बिषयो निरवद्यो विशुद्धानन्तयुशगणोऽचिन्‌ 
पुरुषोत्तम: । प्रयोजनन्त्वरोषदोषविनारपुरःसरस्तत्साच्षात्कार .. इत्युपरि, स्पष्टं भावि । यस्वा . 
ूवपत्त-सिद्धांत-संगति मेदात्‌ पच न्यायांगानि भवन्ति । न्यायोऽघिकरणम्‌ , विषयो वि 
शास्त्रादिविषयतया बहुविधाऽपि न वितायते, विषयाबगतो स्वयमेव विद्योतनात्‌ । इत्येबं 


एऽचिन्त्यान 
न डि 


ओर जीवात्मा का कारण, सर्वज्ञ, काल का भी कतो हैं। बे सुन्दर गुणों से युक्त, निखिलकला में कुश 

तथा जीव के स्वामी, सत्त्वादि गुणों :का.. नियामक, संसार के बन्वनस्थिति तथाउ र 
इत्यादि श्वेताश्वतरउपनिषद्‌ में कथन है.। कमे-अद्ृष्टादि शब्द से. व्यबहारप्राप्त, र्भा 
पदोर्थ है । जीवादि चारों पदाथ बरह्म की. शक्ति के कारण ज्म. ही-शक्तिमात अद्वितीय वस्तु. दे | | व्य 
अर्थात्‌ अद्वौतवाक्य की संगति हो जाती है । यह सब चतुरुध्यायी रूप, बेदान्तसूत्र . मे..यथा 
बिस्तार होगा । श्रीमदूभागवतशास्त्र दी नह्मसूत्र का अप्राकृतभाष्य रूप हे तथा उस में जह्यसूत क 
है । उसमें ऐसा कथन हे--“श्रीव्यासजी ने भक्तियोग के द्वार समाधि अवस्था में निस्मल म 


श्रीमदूभागवत बह्मसुत्र का भाष्य रूप हे-यह गरुडपुराण में वर्णित 
अर्थ निर्णयकारी, गायत्रीभाष्य स्वरूप, प युक्त, पुराणों: में 
न्वय, द्वितीय अध्याय में अन्य 
में ब्रह्मप्राप्ति ही फलरूप 
लुब्ध, श्रद्धाशील, शम-दमादि सम्प 
है । यह वाच्य वाचक सम्बन्ध है।' 
सच्चिदानन्दमय, परब्रह्म पुरु गोतम ' 


भगवत्‌ साक्षात्कार परम प्रयोजन fl विषय-संशय-पूरवपक्ष “संशय 
अथोत्‌ विचार के अंग हैं | न्वाय शब्द का अथ : hs वि 
में परस्पर विरोधी नाना प्रकार के अर्थ विचार संशय दै । प्रतिकूल अथ 


हि । वेदान्तदर्शनम्‌ ॥। [ अ्र० १।पा० १ 


र च 


नं तेव विजिज्ञासितव्य' इति । आत्मा 
प्रवते 'यो वै भूमा तत्‌ सुखं नान्यत्सुखमस्ति, भूमैव सुखं, भूमा स विजिङ vn | आत्मा | 
hi श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिष्यासितव्यो मैत्रेयीति’ च अयते । निदिध्यासितः जिज्ञासितव्यः । इति `` 
भवति संशयः, अधीतबेदस्य पु सो धर्मज्ञस्य ब्रह्मजिज्ञासा युक्ता नयुक्ता वेति ९ झपामसोममम्रता अभूम, अक्षय्य 


ह बै चातुमास्ययाजिनः सुकृतं भवतीत्यादिषु धमेरमृतत्त्वाक्षय्यसुखत्वश्रवणान्न युक्तेति पूर्वस्मिन्‌ पच्छ प्राप्त भगवान्‌ 
बादरायणो व्यासः प्रारिप्सितस्य शास्त्रस्यादिमं सूत्रमिदमवतारयति । 
श्रथातों जह्मजिज्ञासा ॥ १ ॥। 
अथातः तदाचान्यतुभवगोवतः । भयान hi 
नाधीतबेदस्यापाततोऽधिगततदर्थस्या देभिश्च विमृष्टसत्त्वस्य र 
काम्यकमीणि परिमितानित्यफलानि, त्रह्मस्वरूपं तु ्ञानलभ्यमक्तयानन्तचित्सुखं नित्यज्ञानादिगुणक नित्यसुखहेतु. ही, 
रिति प्रत्ययात्काम्यकर्मप्रहाणपुरः सरा चतुलेक्षण्या जिज्ञासा युक्ते त्यर्थ: । नन्वधीताद्व दादेव च कड स्याद- § 
ध्ययनस्यार्थीवबोधनपययन्तत्वात्‌ । ततस्तत्महाणे तदुपासने च धौः प्रवते, किमनया चतुलेक्षण्येति चेदुच्यते। | 
आपाततः प्रतीतादाद्वास्तवादपि संशयविपर््ययाभ्यां धीर्बिश्र शते । सोपपत्तिकया तया नु अधीतया तावतिवत्यं ` 
#७७0॥08/#-2##-9/077/9070/70/ 7 7ल कक यडओ पड... 
अर्थ का उपस्थित सिद्धान्त है । पूर्वोत्तर दोनों अर्थ का अविरोध संगति है । संगति बह प्रकार है । विस्टारभय से 
उस का वर्णन नहीं किया जाता है । स्थान-स्थान पर उसका वर्णन होगा । अब ब्रह्म जिज्ञासा रूप अधिकरण का 
प्रारम्भ किया जाता है। शास्त्र में कहा गया “जो विपुल सुख रूप है वह वास्तविक सुख स्वरूप है वह श्रीहरि हैं, 
उनसे अतिरिक्त और कोई सुख नहीं है भूमा पुरुष ही सुख स्वरूप है वे जिज्ञास्य हैं”“हे मेत्रेयि ! आत्मा ही अथोत्‌ 
परमेश्वर ही देखने का विषय है, सुनने का विषय तथा मनन करने के योग्य और निधिध्यासन का विषय हे!” 
यहाँ निधिध्यासन जिज्ञासा हे । अर्थात्‌ वह ब्रह्म जिज्ञासा के विषय है । यहाँ संशय यह होता है कि वेद को पढ़ने 
वाला तथा धर्म को जानने वाले पुरुप की ब्रह्मजिज्ञासा उचित है किम्वा नहीं है । जब “सोमपान से अमर होता 
है” “चातुम्मास्ययाजी अक्षय सुकृतशाली होता है” इत्यादि श्रुतिवचनों से धम्मो के द्वारा अमृतत्व तथा नाश 
रहित सुख की प्राप्ति सुनने में आती है अतएव ब्रह्म जिज्ञासा आवश्यक नहीं दै इस प्रकार पूवेपक्त प्राप्त होने पर 
भगवान्‌ व्यास जी शास्त्र के पहले इस सूत्र का अवतारण करते हैं ॥ 
यहाँ अ अत शब्द क्रम से अनंतर तथा हेतुभाव में हैं । अनंतर इस कारण से त्रह्मजिज्ञासा 
उचित है यह अत्तरयोजना है । जिसने विधि पूर्वक वेद का अध्ययन किया है, तथा जिसने आपाततः वेद का अथे 
जान लिया हे, जिसका चित्त आश्रम विदित कर्म्मों से तथा अग्निहोत्रादिक से विशुद्ध हो गया है तथा जिसने 
तत्ववित-प्रसंग प्राप्त होकर “पुत्रादि काम्यफल समूह परिमित अनित्य फल दायक हें तथा ब्रह्म स्वरूप ज्ञान के: 
ढवा लब्य-अक्षय अनंत चित्‌ सुख रूप, नित्यज्ञानदि गुण विशिष्ट, तथा नित्यसुख का कारण हैं” ऐसा जान. 
Lhasa Sn त का परित्याग कर चतुलेक्षण ब्रह्मसूत्र से ब्रह्मजिज्ञासा उचित दै । अच्छा ? 
परित्याग में तथा कक न में य क sare RR ER आव, त 
ee ह बु प्रवसित होती दै । तब ब्रह्मसूत्र ह आवश्यकता क्या दै ? यदि ऐसे 
बस्तु में बुद्धि का प्रवेश नहीं हो र oat ind A आ द उस से बास्तविक 
परमार्थ वस्तु में बुद्धि की दृढ़ता हो जात । वोध के साथ अध्ययन के द्वारा संशय-विपय्यय नाश हो जाने पर 
उ की दृढता हो जाती हे इसलिये अध्ययन आवश्यक रहता हे | इस का तात्पय्ये यह है-- 


| परमार्थे तस्मिन्नसौ स्थिरीभवतीत्यावश्यकं तदध्ययनम्‌ । अयमर्थः, आश्रमकमौणि 

' बन्ति । “तमेतं वेदानुव चनेन ब्राह्मणा विविदिषन्ति यज्ञन दानेन तपसानशनेन^ 
` ज़पादीनि च “सत्येन लभ्यस्तपसा ह्येष आत्मा सम्यक ज्ञानेन ब्रहमचर्येण ' नित्यमिति? भर 
' संसिध्येदत्राह्मणो नात्र संशयः । कुयादन्यन्नवा कुस्योन्मेत्रौ ब्राह्मण उच्यत” इत्यादिस्मृतेश्च 
' ज्ञानहेतुः, नारदादीनां सनरकुमारादिप्रसंगेन ब्रह्मजिज्ञासादशनात , “तदूबिद्धि प्रणिपातेन 
{ च्यन्ति ते ज्ञानं ज्ञानिनस्तस्वदरिन” इति स्मृतिभ्यश्च । काम्यक्रमी श्यानित्यफलानि 
एवमेवामुत्र पुण्यचितो लोकः क्षीयत” इति छान्दोग्यधुतेः । ब्रह्मैव तु 
ब्राह्मणो निर्वेदमायान्नास्त्यकृतः कृतेन । तद्विज्ञानार्थं स गच्छेत्समित्पाणि 
श्रुतेः । अक्षयानन्तसुखं च “सत्यं ज्ञानमनन्तं तरह्म,”“आतन्दो ब्रह्म ति व्यजानाद्रिति? 
गुशकं च “परास्य शक्तिर्विविधैव अ.यते स्वाभाविकी ज्ञानबलक्रिया च” “सर्वस्य शरणं 
डाख्यम्‌” इत्यादि श्वेताश्वतरव चनात्‌ । नित्यसुखदत्वं च “तं पीठस्थं ये तु यजन्ति धीरास्तेषां 
| . पाम्‌? इति गोपालोपनिवदुक्तेः । काम्यकमेणां हेयता तु तृतीये वत्त्यते । तथा च 
तदथोनापाततोऽविगम्य तस्वविस्रसङ्गे न... नित्यानित्यविबेकतो5नित्यविठ॒ण्णो 
प्रवत्तेत इति । न चात्र कमेसंपत्त्यानन्तर्य शक्यं बक्तु, तद्वतामपि सत्संगविरहिणा 


सा युक्तेत्यक्षरयोजना । विधिः 
प्रसंगस्याथ ततप्रसंगानन्तरमतः 


आश्रम कर्म्मसमूह चिक्तशोधक होने के कारण ज्ञान के अंग रूप हैं । बृहदारस्यकक्चत 
ब्रह्मचारिगण बेदानुवचन के द्वारा, गृहिगण दान तथा यज्ञ के द्वारा, बनबासिगण तप 
करते हैं” इत्यादि. । मरडूकश्रुति में भी कहा हे “सत्य-तपस्या-जपादिक ज्ञानांग 
मात्मा सम्यक्‌ ज्ञान तथा तपस्या से ग्राप्त होते हैं? । मनु जी ने भी कहा-- मन्त्र जप | 
जाता है” । तत्ववितृप्रसंग भी ज्ञान का कारण होता है। नारदादि सुनि-ऋषिगण ने 
ब्रह्म ज्ञान प्राप्त किया है । शास्त्र में कहा--“ज्ञानी तत्वविदूगण उस ज्ञान च नकि 
मादि के द्वारा, प्रश्न के द्वारा, सेवा के द्वारा उस ब्रह्म को जानो ? इत्यादि । काम्यकम सम 
बाले होते हें । छान्दोग्यश्वति में कहा दै । “इस एथिवी सें कम्मोजित फल जिस अकार | 
ठीक उसी प्रकार परलोक में स्वगोदि पुण्यफल क्षयशील होता दै । केबल एकमात्र ज्ञान से . 
है ।”मण्इकक्रति में-“क्म-उपाजेनकारी लोगों की परीक्षा के द्वारा उनके कम्मे 
निकट, जाकर उपाित ज्ञान के द्वारा ब्रह्म प्राप्ति करें ।” अनित्य कम्म के द्वारा 
सकती है। तेत्तिरीयक्ति में कदा हो--“जह्म अक्षय अनन्त सुख स्वरूप हे, अनन्त 
रूप ब्रह्म है” इत्यादि । रम के नित्यज्ञानादिक गुण समूह श्वेताश्वतर में कहे 
ज्ञान-बल-क्रिया आदिक विविध पराशक्ति सुनने में आती हैं” “बे सब 
परन्तु भाव से म्रहणीय भी हैं? । गोपालतापिनी में नित्यसुखद गुण 
उन परब्रह्म श्रीकृष्ण का याजनं करते 'ही नित्यसुख मिलता हैं 

, सें काम्यकर्म्मा की हेयता कही शित्तादि षडंग 

अध्ययन कर आपातत उस का अथ 

` उस से भिन्न तया नित्य ब्रह्म को 


~ ० ठ ५ । al | 
॥ वेदान्तदर्शनभ्‌ ॥ . १०१०१ ‘| हीन ॥ गोविन्दभाध्यस्‌ ॥ - 


तच्छून्यानामपि सत्यादिपूतानां छत्ससड्डिनां दशनाच्च ।नच नित्यानित्यविवेकादि है कळे केर, री 
श्यं वक्‍तुम|प्राक तस्या दोलंभ्यातसतप्रसज्ञशिक्षापरभाव्यत्वाच्च । तदवाप्तज्ञाना खलु pre गळी 
छादिभेदात त्रिथा भवन्ति । निष्ठया कमाण्याचरन्त सनिष्ठाः। लोकसंजिघुक्षया तान्याचरन्त Come नर 
नुतिष्ठन्तो निरपेत्षाश्च । सर्वे ह्य ते त्रह्मवेिद्यवव स्वभावानुसारि परं ब्रह्म गच्छन्तीत्युपयु पारे ।व es 
५नन्बोंकारश्चाथ शब्दश्च द्वावेतौ ब्रह्मणः पुरा । कणठं भित्वा विनिजातो तेन माङ्गलिकावुभो”, इति स्मृ माल 
वाथशब्दरथः, शास्त्रारम्भे दि शिष्टा विव्ननाशाय तदाचरन्तीति चेन्नेवम्‌ „ईश्वरस्य विघ्नाशंकाविरहात्‌ । is 
तु, “कृषणद्व पायनं व्यासं विद्वि नारायणं प्रभुमिति” स्मृतेः । तथापि मङ्गलात्मकत्वात्तस्मात कम्वुस्वनादिवत्‌| | 
तत्‌संभबेदिति तेनेव लोकोऽपि संगृहीतः । तम्मात्ताद्ृशस्य पु सस्तदनन्तर तज्जिज्ञासा युक्तेति । अविन्दुमस्तः 
योऽङ्कः सूत्रतो बृत्तितों अपि सः । द्विविन्दुमस्तकस्वे बोध्योऽविकरणात्रितः ॥ १ ॥ 
ननु पूर्वत्र भूमशव्देन च जोवमभ्यपेत्य त्रह्मशब्देनापि तमेवाह । प्राक्‌ प्राणप्रक्रियया पतिजायादिप्रीति 
संसचनया च तस्यैव प्रत्ययत्वात्‌ वृहः्जातिजीवकमलासनशब्दराशिष्विति ब्रह्मशब्दस्य च तत्र रूढेरित्येतां भ्रान्ति 
अपनेतमारम्भः । तैत्तिरीयके, “भ्रूगुर्वे वारुशिर्वरुणां पितरमुपससार अधीहि भो भगवो ब्रह्म” इत्युपक्रम्य पठन्ते । 
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वा इमानि भूतानि जायन्ते येन जातानि जीवन्ति 
संशयः, जिज्ञास्यं त्रह्म जीवः सर्वेश्वरो वेति? विज्ञानं ब्रह्म 
हित्वा सर्वान्‌ कामान्‌ समश्नुते’ इति तत्रैव जीवेऽपि ब्रहमत्वध्येयत्वादिः 
वाच्च जीवः स्यादिति प्राप्ते जिज्ञास्यस्य व्रह्मणे लक्षणमाह: ` 
a जन्माद्यस्य यतः !। २ !। 
| जन्मादीति । तदूगुणसंविज्ञानवद्दत्रीहिणा जन्मस्थितिभङ्गादि बोध्यते 
विरिङ्च्यादिस्थावरानन्तकत्‌ भोक्कृयुक्तस्य नानाविधकर्मफलायतनस्य  जीवातः 
यस्मात्परात्‌ वा अविचिन्त्यशक्तिकात्‌ स्वयं-कत्तादिरूपादुपादानरूपाच्च 
मित्यथः । भूमात्मशव्दो व्याप्तिगुणयोगेन ' भगवति मुख्यवृत्तो भमाविकरणे 
निर्णेष्यमाणत्वात्‌ ब्रह्मशब्दरस्तु निःसीमातिशयगुणयोगात तत्रेव वतते । ‘अथ कस्मादुच्यते 
गुणा” इति ्रोतनिवंचनात्‌ अतोऽयं तत्रैव मुख्यः | ततोऽन्यत्र तु तद्गु णारायोगात्‌ः 
स्वाश्रितवात्सल्यनीरधिस्तापत्रयविप्लुष्यमा रं्जीवैनिंश्र यसाय जिज्ञास्यः 
ज्िज्ञासाकमेभूतः । न चात्र गुणाध्यासो बकतुः युक्तः वस्तुतो ब्रहतवप्रसंगात्‌। 
परोक्षापरोक्षरूप द्विविधं, विज्ञाय प्रज्ञा कुर्बतिति श्रतेः । तत्र परमेव आक, पेतु तत्र 


दिक करने वालों का भी सत्संग के रहित होने का करण ब्रह्मजिज्ञासा नहीं देखने में आती हे ओर कम्म से 
रहित अथच सत-आचरण के द्वारा सत्संग के बल से ब्रह्मजिज्ञासा देखने में आती हे । अद्रे सवादीगण कहते हे 


नित्यानित्यवस्तु का विवेक, इद-अमत्र फलभोग से विराग, शम-दमादि गुणसम्पन्न और ममुक्तत्व इन सावन औँ पढ़ने लगे । “जिससे यह समस्त जगत्‌ उत्पन्न होता है, जिसके द्वात जात ३ 

चतुष्टय के अनन्तर ब्रह्मजिज्ञासा उचित है,सो भी नहीं कह सकते हैं । क्योंकि तत्वज्ञ ससंग के पहिले उक्त चार | समय समस्त जगत्‌ जिसमें प्रवेश करता है, वह बरह्म है उसकी जिज्ञासा करो करे "कर 
प्रकार साधन का सम्भव नहीं है किन्तु साधुसंग और वेदाध्ययन शिक्षा के पीछे साधनसम्पति का लाभ होता दे । कँ जीव किम्वा सर्वेश्वर हे? “विज्ञान जहा अथोत जीव रूप ब्रह्म के अवगत होने 
सठ्रसंग प्राप्त जीव आचार्य्य के भावानुसार सनिष्ठादि भेद से तीन प्रकार का है । निष्ठा के साथ कर्म्म करने किँ सर्वेश्वरत्व लाभ करता है, तब उस को प्रमादग्रस्त नहीं होना पड़ता हो!” यहाँ जीव 
बाला सनिष्ठ, लोकसंग्रह की इच्छा से कम्मे करन वाला परिनिष्ठित, ध्यानमात्र अवलम्बनकारी निरपेक्ष है।यह | सुनने में आता है और उससे भूतजगत्मभ्रृति की उत्पत्ति आदिक की 


हो इस प्रकार संशय समूह के निराकरण के लिये जिज्ञास्यत्रह्म का लक्षण निहेंशा करते हैं। 
जिससे जन्मादिक होता है वह ब्रह्म हो । यहाँ तद्‌गुशसम्विज्ञान ब 

दिक जानना । यह चौदह' भुवनात्मक, रह्मा से लेकर स्तम्भ पर्यन्त, अनन्त कतृ 
प्रकार के कम्मे फल का आधार, जीव के विचार से भी परे, अति विचित्र र॑ 
नारादिक जिस अचिन्त्य शक्तिशाली, स्वयं कत्ता भोर 

' होता है वह ब्रह्मवस्तु ही जिज्ञास्य है । व्यापकेधेम्मे गुण के कारः 
वाने है यह सब बात भूमाधिकरण तथा वावयान्बयाबिकरण में 
अतिशय गुणयोग के हेतु भगवान्‌ में मुख्य है । “किस लिये ब्रह्म bc 
कारण” यह श्रुति के बचने से ब्रह्मशब्द भगवान में मुख्य है। अन्य स्वल 


सव ब्रह्मविद्या के वल से स्वस्वभावानंसार परत्रह्म को प्राप्त होते हे । यह विषय आगे विस्तार से वणान होगा॥ 
अच्छा ? “आकार ओर अथशब्द दोनों एहिले त्रह्मा जी के कण्ठ को भेद कर निकलने के कारण दोनों मांगलिक | 
शब्द हें । अतः अथ शब्द मंगलवा चौ हें. | शास्त्र के आरम्भ में शिष्टगण विघ्न नाश के लिये व्यवहार करते 
हैं” यह भी ठीक नहीं हें -साक्षात्‌ नाएयण कृभणद्र पायन श्रीव्यास में विघ्न की शांका कहाँ है । स्मृति में कृष्ण 
दे पायन व्यास को “नारायणा जानना” इस प्रकार कहा हौ । तो भी अथात अनभिम्रेत होने से भी अनन्तर अथ | 
में व्यवद्गत मांगलिक अथ शब्द, शंख ध्वनि की भाँति मंगल की सूचना कर लोकसंग्रह रूप उपदेश को प्रदान + 
करता हे । इसलिये निष्काम कर्म्मादि के द्वारा विशुद्र चित्त पुरुप का सत्संग के अनन्तर मंगलमय ब्रह्मजिज्ञासा: 7 
उचित है. । सूत्र और वृति से बिन्दु मस्तक में जे अंक नहीं हो सो अधिकरण से आश्रित होकर द्विविन्दु युक्त | 
होता है।। १॥। ( इति जिज्ञासाधिकरणम ) त), 
हि अच्छा, पहिले भूमाशब्द से तथा आत्माराव्द से जिस प्रकार जीव को समुमा जाता है 
क उसी शब्द 
क ee और ho पिले जो बिताया आहि संचक का ह hd पा हे रक्त 
स्थान पर जीव ही समभा जाता हे । ब्रह्मशव्द से वृहत्‌ जाति जीव कमलासन तार बंद जात उनमें र 
से कान को समम ? इस प्रकार आशंका होने पर उसळे नराकरणा के लियि कटः टे ला आत 
वारर धगुजी ने अपने पिता बरुण जी के पास जाकर कहा । पिता | रन” ie | प न र 
मुके ब्रह्म उपदेश कीजिये” तब वरुण जी 


के वात्सल्य सागररूप बह 
हें । यहाँ भगवान्‌ में गुणों 
हे । जिज्ञासां शब्द का अर्थ 


i 
वे पा०१. 
॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ [ श्र०१।पा०१ | 
~ ~ ae धितरत्वप्न ~ _ तेते < i, 
चेत्यादिकं तु जीवस्वरूपज्ञानमिहोपयोगीतीहेव वच्यते च,इह ब्रह्मणो जीवतरत्वप्रतिपादनात्‌ तयारद्व ह्मादिहेतुः पुरुपोत्तमोऽविचिन्त्यत्वाद्र दात्तेनेब' बोध्यो न 
विज्ञानं ब्रह्म तु र हप ma Fumio vie मेक ea 
नाभिमतं” नेतरोऽनुपपत्त भेदव्यपदेशाच्च मुक्तोपसप्यव्यपदेशादाकाशोऽ्ोन्तरत्वादि व्यपदेशाद्‌ भेदमात्रसाम्यलि-| बोध्यो 
ज्ञाच्चेति सूत्रे मोच्तेऽपि तयोह्रँ तनिरूपणाच्च ॥ २॥ | कडन 
“उपक्रमोपसंहारावभ्यासो 5पूवेता फलम्‌ । अर्थवादोपपत्ती च लिङ्ग' तासर्यनिणय ॥ इति यानि bi 
तातर्य्यनिर्शेतृणि षड्विधानि लिङ्गानि स्मृतानि तान्यपि द्वौत एवं विलोक्यन्ते । तथादि श्वेताश्वतरः, द्वा सुपरणस्युः, 
पक्रमः, अन्यमीशमित्युपसंहारः, तयोरन्योऽनशनन्नन्योऽन्यमीशमिति अभ्यासः । ईः्वस्संवन्धिभेदस्य शास्त्र विना. 
अप्राप्तरपूर्वता, बीतशोक इत्यादि फलं, अस्य महिमानमेतीत्य्॒थवाद; अन्योउनएनन्नित्युपत्ति चेल्येवमन्यत्राप्ये- 
तानि मृग्याणि । नन्‌ फलवत्यज्ञातेऽर्थे शास्त्रतात्ययात्‌ तादशमद्ठ तं तस्य गोचरः, बैकल्याजज्ञातत्वाच्च दतं न. भ्यः 
तदूगोचरः, किंतु अनूद्यमानमेव तदिति चेन्मेवम्‌ । 'प्रथगात्मानं प्रेरितारं च मत्वा जुष्टं स्ततम्तेनामृतत्वमेती 


'तकेरिति वक्रतुमारन्भः` 
चराम्लिष्टकारिरे । नमो बेदान्तवे द्याय गुरवे बुदिलापिरे” इति' गोपालतापन्यां, 
भीति” बृहदारण्यके पठ्यते च । इह संशय: । उपास्यो हरिरनुमानेनोपनिषदा वा वेद्य इति 
त्या चाभ्युपगमादनुमानेन स वेद्य इति प्राप्ते :+- र AE 
शास्त्रयोनिस्वात्‌ ।।' ३ ॥ AR, 
ईक्षतर्नत्यतो नेत्याकृष्यम्‌ । मुमुक्षेमिरसो नानुमेयः, कुतः, शास्त्रेति । शास्त्रमुपनिषद्‌ ` 
उपनिषद्‌ बोध्यत्वश्रवणादित्यर्थः | अन्ययौपनिषदसमाल्याविरोधः | मन्तव्य इति श्रुत्या तु 
: । पूवोपराविरोधेन कोऽ्थोऽत्राभिमतो भवेत । इत्याद्यमूहनं तर्कः शुष्कतक तु वजयत | 
| मत ती- मादि-शुष्कतर्कहेयत्व॑ तु वच्यते, तकोप्रतिष्ठानादिति । तस्मात्‌ बैदान्तात विदित्वासों ध्येय इति 
त्यादिना शवेताश्वतरैस्तत्र फलस्योक्ते: । विरुद्ध्म्मावच्छिन्नप्रतियोगिकतया लोके तस्याज्ञातत्वाच्च । अद्भत हि प्रमाणमिति सूत्रयति । श्र॒तेस्तुशब्दमूलत्वादिति | इत्थं च हरेरत्ममूत्तित्वमनभूतेरनुभवितृत्वं र 
त्वफलमस्वीकारादज्ञातं च शशःशज्ञवदसत्वात्‌ | यानि च तद॒द्न तवोधकानि वाक्यानि क्वचिद्रीच्यन्ते तानि तन्मात्रा- नशालित्व॑ जगत्कठ्‌ निर्विकारत्वं चेत्यादि-अर यमाणरूपतया तस्योपासन सिध्यति । रख 
यत्तवृत्तिकत्वतद्याप्यत्वादिभि: शास्त्रकृतेव संगमयिष्यन्ते ।' शास्त्रदृष्टया तूपदेशो वामदेववदिस्युपरिष्टात । अथ क्यगणः प्रयोगयोग्यः सिद्धार्थेयोधकत्वेन प्रयोजनशुत्यत्वात्‌, सप्तद्वीपाबसुन्धरेत्यादि वाक्यबत त rhs 
पसाध्याथबोधकानि वाक्यानि प्रयोजनवत्त्वात्‌ ्रयोगयोग्यानि-दृष्टानि + “झर्थलिप्सुन प्त 
पिबेत्‌? इति लोके, “स्वगेकामो यजेत”, “सुरां न पिबेदिति वेदे च । न. हिं. प्रयोजनसनुद्दश्य 


he 


RT आवरानथानानानानात््<ू 24७७७ लत बकक- र) 
हें । “ब्रह्म से जीव अन्य हे” इस प्रकार प्रतिपादन होने के कारण दोनों का अद्वैत अभिमत नहीं हो । “नेतरो- 
ऽनुपपत्तः” “भेदव्यपदेशात्‌” “मुक्तोपसृष्यं व्यपदेशात्‌” “आकारो अर्थान्तरत्वात इत्यादि सूत्रों की व्याख्या में `} 
जीव और ब्रह्म का दवतत्व तथा केवल शब्द मात्र से वेद्यत्व प्रशि व्यक्त हुआ है । अतः मोक्ष अवस्था में भी 
दोनों का भेद निरूपित हुआ है ॥२॥ 

शास्त्र का तालय्य जानने के लिये छः प्रकार के कारण होते हें । वे उपक्रम, 
उपसंहार, अभ्यास, अपूबताफल, अर्थवाद, उपपत्ति है । द्वोत में भी उक्त छः प्रकार के तातपय्य देखने में आते 
हं । श्वेताश्वतर श्रति में कहा है “परमेश्वर और जीव दोनों पक्षी एक स्थान पर समान भाव से देहरूप एक 
में आश्रय लेकर रहते हैं । उनमें से जीवरूप पक्षी नाना प्रकार सुख दुःख रूप कम्मं फल का भोग करता 
अपर ईश्वर रूप पत्ती फल भोगी न होकर निर्लिप्त भाव से रहता है । देहरूप वृक्ष में जीव निमग्न होकर 
के द्वारा मोहित हो जाने के कारण अशेष दु:ख, शोक को भोग 


द्याधीनवृत्ति तथा उसमें ब्रह्म की व्यापकता के कारण हों सकता है ।' “शास्त्षृष्टया तूपदेशो 
दे सूत्र वल से यह जाना जाता हे । अब जगत्‌ के जन्मादिकों के कारण, अचिन्त्य Bb ल 


सेव्य रूप ओर अपने को सेवक रूप मानता है, तव भगवान्‌ की महिमा-स भूह को अवगत कर बीतशोक हे! “इज्ञतेने” सूत्र से का आकर्षण है। हरि सुमुक्तगण के द्वारा अलुमेय 
है । यहाँ परमेश्वर ओर जीव रूप दोनों पक्षी यह उपक्रम है, अपर ईश्वररूप पक्षी उपसंहार हौ, उनमें सें एबं रा ही उनको जाना जाता हे.। शास्त्र अर्थात्‌ उपनिषद्‌ जिसके बोध का 


फल भोगी अपर फल भोगी नहीं है यह अभ्यास हे, शास्त्रमात्रवेद्य अणु 
शोक यह फल है, उनकी महिमा को जानता है यह अर्थवाद है, 


श्वेताश्वतर में दौत ज्ञान का फल कहे जाड में विशेष वर्णित हो 


का कारण और जीव से विरोधीधम्मे वाले ब्रह्म का विशिष्टरूप, लोको के ज्ञान में न प्राप्त होने का कारण Fees 
अडत त्रह्म ही शास्त्र का विषय है ऐसा नहीं कहा जा सकता है । वास्तविक अद्वौतज्ञान, शंशक-श्रद्ध की _ हैं कोई कहते हैं कि 
अलोक ( मिथ्या ) होने के कारण अज्ञात, और 


उसमें फल के स्वीकार नहीं होने के कारण निष्फल है । ही तरह सिद्धार्थ का बोध 


तत. सद त योध कराः वाली जो ४५ श्रतियाँ हैं वाः न य होने ML 
४ त वाथ कराने वाली जो श्र॒तियाँ हैं उनका समावान “विश्‍व ब्रह्म का अधीन और व्याप्य है” इत्य क्य समूह प्रयोजनीय होने के कारण 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ 


संभबति। तच्च प्रवृत्तिनिवृत्तिसाध्येष्टाप्तिपरिहारात्मकमवगतं | ब्रह्म खलु परिनिष्पन्नं बस्तु । तदूबोधकस्यु सत्यं 
ज्ञानसनस्तमित्यादिवाम्यस्य तच्छून्यत्वान्न तद्योग्यत्बम्‌ यदि करिचत्‌ तं प्रयुयुक्त भवेत्‌ तर्हि प्रयोजनवद्वाक्येकवा- 


क्यतया त॑ प्रयुञजानस्तस्यापि तद्वत््व ब्रूयात्‌ । तस्मात्‌ क्रतुदेवताकठ्‌ प्रतिपादनेन तद्वोन्‌ त्टाक्यगणस्तद्योग्यो 
भवतीति । आह चेवं जैमिनिः | “आम्नायस्य क्रियार्थत्वा दानर्थक्यमतद्ोनां तस्मादनित्यत्वमुच्यते pier 9 
क्रियार्थेन समाम्नायोऽर्थस्य तन्तिमित्त्वादिति’ । मैवं भ्रमितव्यं । प्रवृत्तिनिवृत्तिबोधकताविरहे$पि i 
ब्रह्मास्तित्वबोधनेनेव तस्य तद्वत्त्वात्‌ निविसत्तावयोधकवाक्यवत्‌ | यथा त्वद्गृहे निधिरस्तीत्याप्तवाक्यात्‌ तत्माप्त्ये 


कलकः पुम्थस्तथाऽत्षयानन्दचिद्रूपं निरवद्यस्सु्ृदात्म्रदं मदंशि ब्रह्मास्तीति  ततूसत्त्वप्रत्ययादेब स इति 


[ अ्र०१।पा० १ 


न तदवस्वविरहः । पुत्रस्ते जातो नायं सर्पा रज्जुरेवेत्यादिपु स्वरूपपरेष्वपि वाक्येषु हपेभयनिवृत्तिरूपफलवद्त्व दृष्टं | | 


किं च स्फुटमस्य त्त्वं परिदृश्यते ‘सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म यो वेद निहितं गुहायां सोऽश्नुते सर्वान्कामान्‌! p 
इत्यादिषु । न चोक्तरीत्या क्रियापरता तस्य शक्या वक्‍तु' प्रकरणभेदात्‌ प्रत्युत कम्मतत्फलविगानात्‌ श्रुतहान्यश्र॒त- 


कल्पनप्रसंगाच्च । न च निखिलजगदुदयादिकारणे नित्यचिद्वपुष्यनन्तकल्याणगुण्रत्नाकरे श्रीनिवासे ब्रह्मणि. | 


व्युसन्नं शास्त्रमन्यपरं शक्यं कतुम्‌ । प्रमाणत्वेन स्वविषयावगतिपय्येवसायित्वात्‌ । न चाम्नासस्येत्यादिन्यायेन . 


है 
ण! 


जिसकी मन्दाग्नि है वह जलपान न करे इत्यादि लौकिकविषय में, “स्वगे की कामना से यज्ञ करे” “सुरापान न | 
करें” इत्यादि वेदवाक्य में प्रवृत्ति और निवृत्ति रूप साधनीय विषय कहे जाने के कारण उन सबळे प्रयोग की” | 
योग्यता स्वीकार करनी होती है, विना प्रयोजन वाक्य का प्रयोग असम्भव है । यह प्रयोजन प्रवृत्ति साध्य इष्ट- 
वस्तु का लाभ ओर निवृत्ति साध्य अनिष्टवस्तु का परिहार हे । ब्रह्म सिद्धवस्तु हे । अतएव ब्रह्मबोधक “सत्य 
ज्ञान आनन्द स्वरूप ब्रह्म” इत्यादि वायां की प्रयोजनाभाव के कारण प्रयोगयोग्यता नहीं है ऐसा बोलना 
चाहिए । तब किसी २ स्थान में इस प्रकार के वाक्य का प्रयोग देखने में आया है, उसको केवल प्रयोजन विशिष्ट | 
ओर अन्य वेदान्तवाक्य के साथ एकवाअयतारूप प्रयोजनवाला स्वीकार करना होगा । इसलिये यज्ञ, यज्ञ के | 
अग रूप विष्णु प्रश्नति देवतागण और यजमानादिक के प्रतिपादन के द्वारा प्रयोजन विशिष्ट वेंदान्तवाकय 
समूह के साथ समस्त बेदान्तवाक्य की प्रयोगयोग्यता देखने में आती हे । महात्मा जेमिनी ने भी इस प्रकार 
दै । बेद के कम्मेपरत्व होने के कारण जो अक्रियापर वेदवाक्य हें उनकी निष्फलता और अनित्यता आ जाती है. 
किन्तु क्रियापर वाक्व के साथ एक वाक्यरूप विशेष सम्बन्ध रहने के कारण उनका साफल्य ओर नित्यत्व 
ऐसा जानना चाहिए । इस प्रकार सिद्धान्त श्रान्त है । क्योंकि प्रवृत्ति-निवृत्ति का बोध न रहने पर भी परम 
पुरुपाथ रूप ब्रह्म के अस्तित्व ज्ञान से “धन हे” उस अस्तित्व बोधक वाक्य की तरह समस्त वाक्य का साफल्य- 
बोध करना होगा । “तुमारे घर में धन हे” इस प्रकार बोलने पर जैसा उसकी प्राप्ति रूप पुरुषार्थ देखने में आता | 
हे, ठीक उस प्रकार “अक्षय-आनन्द्‌ चित्‌ स्वरूप, निर्दोप, समस्त बन्धु, आत्मप्रद, अंशरूप मेरे अंशी ब्रह्म हे 
इस वाक्य का कथन से प्रयोजन विशिष्ट बोध होता हे । “तुमारे पुत्र हुआ” “यह सर्पे नहीं है रञ्जु हे” इत्यादि 
सरूप पर वाक्य में जब हर्ष ओर भयनिवृत्ति रूप फल देखने में आता हे तव सुव्यक्त फलरूप वेदाः 
को निष्फल बोलना नितान्त असंगत हैं । “सत्य-ज्ञान-अनन्त स्वरूप कूटस्थ ब्रह्म को जो जानता हे बह सबेकाम 
अथात्‌ न्मानन्द का लाभ करता है)” इत्यादि वेदवाक्य से उसकी साफल्यता स्पष्ट ही कही गई है । फलतः 
उक्त रीति से बह समस्त वाक्य की क्रियापरता नहीं बोली जा सकती है । क्योंकि ज्ञान प्रथक्‌ प्रकरण ओर कम्मे | 
ल bk अधिकतः वेदान्त शास्त्र में कम्मे और उसका फल निन्दित होता है । इसमें वेदान्तवाकय की. 
। उक्ति है वदद नष्ट हो जाती है और कम्मपरता आ जाती है । और भी समस्त जगत्‌ की उत्पत्ति के 


कम्मेपरत्वं तस्य समर्थितमिति वांच्य॑ तस्य ब्ह्मनिष्ठत्वात्‌ । तस्मा 


स्वार्थान्‌ त्यतरत्वैव तत्परत्वं तेन समर्थितं न त्वन्यत्‌ । तस्मात्‌ ज्ह्मपरमेब तदिति/ 
| अथ पूर्व्वाथेदाढयाय ह्मण: स्वेद बेदयतवमुध्यतेः ॥। “योडसो. समेटेर 
सर्वे बेदा यत्पदमामनन्ति? इति कठवल्यां “च पठ्यते । तंत्र संशयः । स्वेदे 
प्राये कर्म्मविधानदर्शनात्‌ “अयुक्त' तस्य तत्‌॥ जक 
'कम्मोणि साङ्गानि सेतिकत्तैव्यानि ब्रिदधतो 
| बिष्णुपरतया न शाक्या नेतुमिति प्राप्ते : =): 


तुशब्दः शङ्काच्छेदार्थः । 
न्बयत्वं सुविचारितत्वं । सुविमृष्टैरुपक्रमोपसंहारादिभिः त्य 
: । इतरथा कथं यो5सावित्यादिश्रुतिबाक्योपपत्ति: भगवान्‌ पुण्डरीकाक्षः । + 
किमाचष्टे किमेनूंथ विकल्पयेत्‌ शो 9829 


कारण, नित्यज्ञान रूप, अनन्त कल्याण गुणों के सागर, लक्ष्मीनिवास शत्र में > 


विषयक कल्पना नहीं की जा सकती हे | कारण-जो प्रमाण जिस विषयक है बह उस विषय 


पूवे कथित वेद के “कियार्थकत्वादि”:वाक़्य-से जैमिनि ने ःउसकी 'क्रियापरता. ही. स्वी 
क्योंकि जेमिनि स्वयं ब्रह्मनिष्ठ थे । सुतरां उन. ने. कम्मंप्रकरण स्थित किसी किसी वा 
कूरः त्रह्मपरत्वःका दी. समर्थन, किया: है। इसलिये कम्मंप्रकरणीय बाक्यसमूह:को 


| समन्वयत्व का अर्थ खुन्दर रूप से 
वेद का तासय्य ब्रहम मेंही 
की संगति किस प्रकार हों 

दः केवल मुझको विषय कर 

विधिबाक्य से जो व्यक्त होता हे तथा द 
जो कहा जाता है| उसको : 

३ ओर मुझ को ही -देवतारूप ; >> म 

हैं इसलिये में हूँ सब स्वरूप । 


ns र्म 
© ७ 9 
॥ वेदान्तदशनम्‌ ॥ शा. |पा०९ 


र 
———— | 


रूपरोन ज्ञानकाण्डे साज्ञात्‌,कर्म्मकास्डे तु ज्ञनाङ्गभूतकम्मंप्रतिपादनेन परम्परयेति 
“तमेतं बेदानुव चने विविदिपन्तीत्यादिश्रवगात । ब्रप्टिप॒त्र- 

मन्यन्ते; “तन्त्वौपनिषदं पुरुषं प्रच्छामि” “तमेतं बेदानुवचनन ब्राह्मणा विविद aa 
स्बगोदििलककम्मविधायिता य ल रः तेषां रुच्युत्पादनार्येव । वृष्टयादिफलदृष्टया तेष्वभिजातरुचेस्तदर्थान्‌ ˆ= चारयतो 
| च स्यादिति सिद्ध सर्वेषां तेषां ब्रह्मपरत्वम्‌ । कामितस्य 
, ब भवेत्‌ । तमेतमित्यादेरिति 


ब्रह्मणि प्रवत्तेन्ते तत्र स्वरूपगुणानिरूपरे 


नित्यानित्यवस्तुविवेकिनो ब्रहमृष्णा जगढे ठृष्णं च स्यादिति _ 
बृष्टयादेः फलत्वेन प्रतीतेरकामितो उसो न स्यात्‌ । किंच ज्ञानोदयाथो बुद्धिशुद्धिरे 


नं [च्चन रं तु चित्तशुद्धिरेबेत्यन्यत्‌ प्राग्वत्‌ ॥ ४ ॥ 
्रह्मङ्गभूतदेवताच्चंनं खलु ब्रह्माच्चनमेव तत्फलं तु जंक पक 2 अमल: के 
अथोक्तवद्यमाणसमन्वयोपपत्तये ब्रह्मणो5वाच्यत्बं निरस्यते । यतो वाचो निवत्तन्ते अप्राप्य मनसा 


सह! इति तैत्तिरीयके ।यदाचानभ्युदितं येन वागभ्युद्यते तदेब ब्रह्म तद्‌ विद्धि नेदं यदिदमुपासत'इति केनोपनिषदि 

च पठ्यते । तत्र संशयः, अशब्द शब्दवाच्यं बा ब्रह्मेति ? श्रतिस्वासस्थादशब्द तत्‌, अन्यथा स्वप्रकाशताहानात्‌ | 
i, = "७ र > '* 

धयो 5प्राप्य निवत्तेन्ते वाचश्च मनसा सह । अह' चान्य इमे देवास्तस्मे भगवत नमः ” इति स्मतेश्चेत्येव॑ 


आते निरत, पह ईच्ततेर्नाशब्दम्‌ ॥ ५ ॥ 
नास्ति शब्दो वाचको यस्मिन्‌ तदशब्द | ईदश ब्रह्म न भवति । किन्तु शंब्दवाच्यमेव तत्‌ । कुतः, 


: । तन्त्ौपनिषदं __.पुरुषं प्रच्छामीति - प्रष्टव्यस्य . पुरुषस्य ओपनिषदसमास्यादशनादित्यथे: । भावे 
आ । सर्वे वेदा यतदुमामनन्तीत्यादि वाक्येभ्यश्च । अशब्दं तु कात्न्येनाशब्दितत्वात्‌ । ृष्टोऽपि मेरुः 


re खव्याची 
निरूपण के द्वारा साक्षांतभाव से प्रवृत्त और कम्मकाएड में ज्ञान के अ'गरूप कम्म के प्रतिपादन के द्वारा पर- 


मपरा-सम्बनध से प्रवृत्त होते हें । “उन उपनिषद्‌ पुरुष की जिज्ञासा करता हूँ” । “बेद-समूह उस का ही विषय 
बोलता दै? इत्यादि वेदवाक्य समूह ही उसका प्रमाण हैं । वृष्टि, पुत्र, स्वगौदि फलसमूह देने वाले कम्मेसमूह 
को प्रकाशा करना जीब की रुचि उत्पन्न करने के लिये हे । बृष्टि प्रश्रति फल को देख कर वेद में रुचि उत्पन्न 
होती है। पीछे वेदार्थ विचार करने पर जिससे नित्यानित्य वस्तु का विवेक होता है, उससे संसार में विराग और 
्रह्ममें तत्परता होती हे । यह शास्त्र का उद्देश्य है। अत: वेद की ब्रह्मपरता ही सिद्ध हुई है । कारिरी प्रश्रति 
यज्ञसेकल बृष्टयादि फलपरक होने पर भी ज्ञानांगभूत चित्तशुद्धिफल में अश्रद्ध य नहीं है क्‍योंकि वे सब काम- 
बानुसार फल देते हैं। अतः ज्ञान उत्पन्न के लिये अनुष्ठित होने से बे सब चित्तशुद्धि रूप फल को देते हैं। 
इन्द्रादि देवतागण ब्रह्म की शक्ति तथा कर्म्मांगभूत रूप से अर्चित होते हैं । सुतरा ब्रद्मशक्तिरूप इन्द्रादि देवतां- 
गण की अच्चना से ब्रह्म की अच्चेना और उससे चित्तशुद्धिरूप फल उत्पन्न होता है ॥ ४॥ 

= > ` अब बक्षमाण समन्वय के निमित्त ब्रह्म का अवाच्यत्व निरास करते. हैं । तैत्तिरीयकडपनिषद्‌ में 
कहां हे “ब्रह्म वाणी और मन का अगोचर हे” । केनोपनिषद्‌ में भी “ब्रह्म वाणी से प्रकाश्य नहीं है, परन्तु ब्रह्म 
वाक्य का प्रकाशक दे |?! यहाँ संशय होता है कि ब्रहम शब्दबाच्य दै किम्बा नहीं है। क्रति के अनुसार शब्दवाच्य 


_ नहीं हे क्योकि शब्द के द्वारा ग्रकारय हे, ऐसा कहने से स्वप्र॒काश की हानि होती है । स्मृति में भी कहा हे-- 


भोर डत क गोवा भगवान्‌. को नमस्कार हे ।” इस प्रकार पूबेपक्ष प्राप्त होने पर उसके निराकरण 


१ जपनिषद्वेथ पुरुष की जिज्ञासा करता हूँ? यहाँ पर जिज्ञास्य पुरुष का उपनिषद्‌ 
का कारण ओर अहा को ही प्रकाश करता दे” इस प्रकार की उक्तिं के कारण ब्रह्म 


| 
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बह अशब्द हे । ऐसा ब्रह्म नहीं हे किन्तु शब्दवाच्य हे । किस कारणं से? 


° n हे 


॥ गोबिन्दभाष्यम्‌ः।। 


कार्त्स्यनादरीनाइडब्ट: कथ्यते । अन्यथा यत इति, अ्प्नाप्येति, 'अनभ्युदितमिति; तदेव हनति. च व्याकुर्यान्‌ + 
स्वात्मना वेदेन ज्ञापनं खलु स्वप्रकांशतंया “न: विरुद्धयते । -तल्य-स्वात्मकत्वं तु उपरि ब्त्यते। त 
शब्दवाच्यं ब्रह्म ॥ ५ ॥ : ; हैक ear Ie 5 
. . स्यादेतत्‌ । वाच्यत्वेनेक्षतः पुरुषः सगुणोऽस्तु तत्र ग्रहीतशक्तयों वेदा; शुद्धः पूर्णे वाच्य च्यलक्षणां 
पर्य्य॑वस्थेयुरिति चेत्‌ तत्राह । न ल नक 


EE 


गौणश्चेन्नास्मशब्दात्‌ ॥- ६६७॥- :5# कक 02020 


वाच्यत्वेन दृष्टोऽसौ संत्वोपाधिको न भवेत्‌ । कुतः आत्मशब्दात्‌ः।- “आत्मेबेदमप्र-आसीत 

इति वाजसनेयके । “आत्मा बा इदमेक एवाप्र आसीत्‌ नान्यतः-किचन मिषत्‌ ख ईक्षत 

तरेयके च सृष्टेः पूवस्य पुरुषस्य आत्मशब्देनाभिधानान्‌ । तस्य. ब्दस्य पूर्ण जह्मणि 

“वदन्ति तत्‌ तत्त्वविदस्तत्त्वं यज्ज्ञानमद्वयम्‌ । ब्रह्मेति परमात्मेति भगबान्निति 

परे ब्रह्मणि शब्द्यते । मैत्रेय भगवच्छब्दः सर्वकारणकारणः” 7 
नह्यबाच्यः शब्दितु शक्यः ॥ ६॥ ६8६2222322: 

तब्रिस्य मोचोपदेशात्‌ ॥ ७॥ ` ` 

चतुषु नेत्यनुवत्तेते । तैत्तिरीयके । “असद्वा इदमग्र आसीत्ततो बै सदजायत तदात्मानं 

कुरुतेत्यारभ्य यदा ह्येवेध एतस्मिन्नदृश्येऽनात््येऽनिरुक्ते ऽनिलयनेऽभयं प्रतिष्ठां बिन्दतेऽयसोऽभ्यं 


का शब्दवाच्यत्व प्रमाणित होता हे । सुमेरुपवत दृष्ट होने पर भी सब प्रकार से न दिखाई देने के कारण 
प्रकार अदृश्य रूप कहा जाता है उसी प्रकार वेदसमूह; सकलमाव से त्रह्मनिरूपण न किये जाने के का 
अवाच्यत्व रूप से कहता हे । नहीं तो “जिससे”, “न पाकर”, “सबभाव सें नहीं 
ब्रह्म दे” यह वाक्यसमूह्‌ कुपित होंगे । बेद ब्रह्म का स्वरूप है । अतः उसके द्वार - 
प्रकाशकता की हानि नहीं होती हे । वेद ब्रह्म का आत्मस्वरूप है यह सब वात आगे 
शब्दबाच्यत्व सिद्ध हुआ है ॥ ५॥ क कू ऽं 

अच्छा रहने दीजिये । जो बेदवाच्य है सो सगुण है । उस गृहीतशक्ति बेद समूह, शुद्ध परिपू । 
में वाच्य सम्बन्ध युक्त लक्षणाशक्ति के द्वारा पर्य्यंबसित हो इसके उत्तर में कहते हैं;-- 

ब्रह्म वेद का वाच्य होने पर भी सगुण नहीं है.। क्योंकि बेद उनको आत्म शब्द से 
यथा “सृष्टि के पहिले . पुरुषरूप आत्मा ही था” यह वांजसनेयक में और “सृष्टि के पहिले 
था प्रकाशमान और कुळ नहीं था उसने लोकसृष्टि के लिये प्रकृति को देखा” यह तैत्तिरीय मे दे पला ७२, यर व. 
सुतरां सृष्टि के पहिले सृष्टिकर्त्ता पुरुष को आत्मशब्द से ही अमिद्दित किया गया है द द 
में मुख्यवृत्ति है यह बात “जन्माद्यस्य” सूत्र में कही गई है । “ज्ञानीगण अद्य. ज्ञानतत्व 
आर भगवान्‌ शब्द से कहते हैं। हे मैत्रेय ! परम ऐश्वय्यशाली, समस्त कारण का कारण, 
भगवत्‌ शब्द से कहे जाते हैं।” इत्यादि भागवत्‌ प्रशनति स्म्रतिसमृह पूरण ओर शुद्ध 
से स्वीकार करते हैं । अवाच्यवस्तू कभी शब्द द्वारा व्यक्त नहीं होती है ॥ ६ ॥ 

यदि जह्म सगुण होता तो तन्निष्ठ का मोक्षोपदेश नहीं किया जाता 4 
से युक्त , स्थूल यह विश्व पहिले नहीं था । अथात्‌ सूच्मरूप से ब्रह्म में विलीन 
हमसे स्थूल विश्व उत्पन्न हुआ । प्रकारास्वरुप ब्रह ने स्वयं आत्मा को स्थूल 


NS - | i c | [ ग्रं 
` ॥ वेदान्तदर्शनम्‌ । [ श्र 


क्तः ड १ 
भवति यदा वैष एतस्मिन्तदरमन्तरं कुरुते अथ तस्य भयं भवति” इति प्रपंचातीते वेदवाच्ये विश्वकर्त्तार 
तस्मिन्‌ 'परजह्मणि परिनिष्ठितस्य बिमुक्तिकथनान्‍न स गौण; । तस्य गौणस्बे तदूभक्तस्य मुक्ति न त्रयात । निगु शः 


परमात्मा तस्यानुवृत्त्या 


ञः स्मर्यते । “हरिदि निरु साक्षात्पुरुपः प्रकृतेः परः | स सबेदृुद्र्टा त॑ 
अंजन्निगु णो भवेत” ॥ इति॥ ७ ॥ 
हेयत्वतचनाच्च ॥ ८ ॥ का 

यदासौ जगत्कत्ती गौणः स्यात्‌ तर्हि साधनोपदेशिषु वेदान्तवाक्येषु, स्त्रीपु सादेरिव दयत नूनम 
जैवमस्ति | कि गुणहानाय सुमुच्भिरुपस्यः स कीस्येते ? तद्विन्नस्य ठु गौणस्य तदुच्यते “अन्या वाचो 


» 


बिमुञ्चथेति” । कतृ त्वञ्चेदं शुद्धनिष्ठमतः सत्यश्वादिरिव मुमक्ष*्येयत्वं ओध्यं तथा च निगुर्ण एब वाच्य इति।।=॥। 
स्वाप्ययात्‌ ॥ ६ ॥ 

बाजसनेयके । “पूर्णमदः पूर्गमिद पूर्णात्पूर्ण मुद्ुच्यते । पूरणस्य पूर्णमादाय पूर्णमेवाबशिष्यते” । । पूर्ण 
स्वस्मिन्नेब पूरास्येव स्वस्याप्ययाभिधानात्‌ न पूर्णमशब्दम्‌ । यदिदं गोणं स्यात्तर्हि परस्मिन्नपीयान्न तु स्वस्मिन्नेव । 
न च पूर्णशब्दितं स्यात्‌ । वाक्यार्थं तु अदो मूलरूपम्‌ । इदं -प्रकाशरूपम्‌.। उभय रम्‌ । रासादिषु कम्मसु 
मूलरूपात्‌ पूरण दुदुच्यते प्रादुभेवति । - तस्त. पूरणस्य प्रकाशरूपमादायक्य॑ नौत्वा 
अवशिष्यत इति । निगु शस्य हररैवम्विधयं स्म॒ृतिराह “स देवो बहुधा भूत्वा निगु णः पुरुषोत्तम:। एकीभूय पुनः 
शेते निर्दोषो हरिरादिकृदिति” || ६ ॥ 


eo 


जब बह जीब द्रष्टा, भोक्ता, सवभाव से बचन के अगोचर, स्वप्रकारारूप परब्रह्म में ऐकान्तिकी भक्ति करता दै 
तब उसकी विमुक्ति होती है और जब उसमे बहिम्मु ख होता है तो उसका बन्धन होता हे” इस तैक्तिरीयक श्रुति 
से प्रपळ्चातीत, वेदवाच्य, विश्व के कर्त्त, परत्रह्म में भक्तिमान्‌ जीव की मुक्ति होती हे इस प्रकार कहद जाने के 
कारण ब्रह का सगुणत्व पराइत होता है । ब्रह्म का गुणयाग होने पर उसके भक्तों को मोक्षोपदेश नहीं होता । 
निगुण परमात्मा ही मुक्ति का कारण है । श्रीभागवत में कहा है “साक्षात्‌ हरि ही प्रकृति से पर, निगु ण 
साक्तिरुप, सबंद्रष्टा हे. । जीव भी उनका भजन करने से निगुण हाता है ॥ ७ ॥ 
यदि जगत्कत्ता वह ब्रह्म गोण होता तब साधन उपदेश देने वाले वेदान्त वाक्य समूह, स्त्री- 
पुरुष की भाँति उसका हेयरब वणेन करते किन्तु ऐसा नहीं है । मुमुछुव्यक्तिगण गुणद्दानि के लिये ब्रह्म को 
उपास्य करके कभी भी कीर्तन नहीं करते ? बे सब जीव का ही हेयत्व निर्देश करते हैं । ब्रह्म से अतिरिक्त 
विषयों का त्याग करने का उपदेश पाया जाता है । सृष्टि कत्त त्व भी शुद्ध ब्रह्मनिष्ठ दै । शुद्ध ब्रह्म का ही 
सत्यत्वादि की भाँति मुमुक्तध्येयत्व जानना चाहिए । अतएव निगु श ब्रह्म ही बेदबाच्य है ॥ झ ॥ 
दि बाजसनेयक में कहा दे-यह मूल रूप ब्रह्म परिपूर्ण हे यह प्रकाश रूप ब्रह्म परिपणे है। पण से दी 
पूणे प्रकाश होता है । पूण से पश लेने पर पूर्ण ही अवशिष्ट रहता है। पूर्णबस्तु का अभिधान अपने में 
म 00000 
बाक्य का अर्थ कहते हैं। अदो अथात्‌ म - कु ताड अपर बात पुराच्या स अभिद्दित नहीं दोती । 
बि मे वल मल व ये मुनी ना इदं अथात्‌ प्रकाशरूप है, उभय पूण दै रास, मदिविविवाद्दादि 
पण प्रकाश रूप एकता के कारण अविलीन पा में आया है | इस प्रकार पूणेबस्तु में पूरंबस्तु के 
क फ ` रण मूलवस्तु ही पूण का अवशेष जानना । स्मृति में निमु ण 


की अ 


El गोविन्दभाष्यम्‌ ।। 


अथ स्कुटमेव निगुणेस्य वाच्यत्वमाद-- 


Epp आर श्रुतत्वाच्च ॥ ११॥ _ - 

-काठकादिषु “एक : सर्ेमूतेषु तेषु गूढः सर्वव्यापी सर्बभूतान्तरात्मा व धर्माध्य व is सर्वभूताधिवास: > 

साती येता: केवलो निरा शरवेति”॥ निए त्य लाच वाच्य घर स. ल; अर वर लक 
निगु णस्यावगतिः न त्वभिधया प्रवृत्तिनिमित्ताभावाद्‌ इति जल्पन्ति तदसत्‌। सबंशब्दाबाच्ये लच्तणाऽयोगात्‌ । 
निगु रात्वादर्यदृश्यत्वादेरिव तन्निमित्तत्वात्‌ । ननु निगु'रोऽपि गुणवानिति विरुद्धम्‌ । मैवम्‌ । रहस्योतब- 
बोधात्‌ । तथाहि, निगु शादयः शब्दा नैगु ण्यादिना निमित्त न तत्र प्रवर्तेरन्‌ । सबेज्ञादयस्तु साबबइ्यत्वादिना। तेन 
प्राकृते: सत्त्वादिभिः गुणर्विहीनः स्वरूपानुवन्धिभिः तैस्तैस्तु विशिष्टोऽसाविति न काऽपि विचिकित्सा । स्मरर्ि 


हरि का ही पूर्णत्व कहा है । यथा-निग ण, पुरुषोत्तम आदिकर्ता, निर्दोव हारि } 
आत्मा में एकरूप से अवस्थिति करते हैं ॥ & ॥ मक अकी अ 

रह्म सगुण, निगुण भेद से दो प्रकार का है । उनमें से प्रथम सत्बोपाधि,- सर्बज्ञ, स्वशक्तिमान्‌, 
और जगत के कारण रूप है। निगु'ण ब्रह्म सत्तानुभतिमात्र, पूर्ण और विशुद्ध है. । शक म में बेद की 
शक्ति और निगुण ब्रह्म में वेदवाक्य समूहका तात्पय्ये है इस प्रकार. मत का खण्डन ae 

गतिशब्द का अर्थ अबगति है | विज्ञानघन, स्वज्ञ,सबंशक्तिमान्‌,पृण, विशुद्ध, जगत्कारण परमात्मा 
उपासित होकर मुक्ति को देता हे इस प्रकार अवगति का अथे जानना चाहिए | बह समस्तबेद में सामान्यता से 
एक रूप है । एक मात्र ब्रह्म समस्त वेद में उक्त प्रकार से कहा जाता है । गीता में भी भगवान्‌ ने इस प्रकार 
कद्दा है “हे धनञ्जय ! इस दृश्यमान विश्व-संसार में में ही अष्ठवस्तु होता हूँ। मैरे से आओर...ओ ष्ठ .बस्तु 
कुछ नहीं है ॥ १० ॥ - 

अब स्पष्टरूप से निगु'ण॒ ब्रह्म का वाच्यत्व कहते हें । काठकादि में-“एकमात्र रझ सबंभूर्तो में गूढ 
भाव में रहता है तथा सर्वव्यापी और समस्त भूतों का अन्तरात्मा है । बह सब के लिये कर्मे फल देने वाला हे | . 
बह सबका आश्रय तथा सब के पाप-पुर्य को देखने बाला हे । बह सबको चेतन करता दे । बह केबल शुद्ध 
निरु'ण है” । श्रुति में निगु ण का कथन होने के कारण ब्रह्म वाच्य है । अवाच्य बस्तु कभी श्रुति का- विषय नहीं 
दो सकता है। “लक्षणाशक्ति से द्वी निगुण बरह्म का ज्ञान होता है, प्रवृत्ति निवृत्ति के अभाव के कारण आमिघा- 
शक्ति से नहीं होता है” इस प्रकार जो कहते हैं वे आन्त हें । जो जहम सबे शब्द का अवाच्य .दै उसमें लाः 
शक्ति का प्रवेश फिर नहीं हो सकता हे । अदश्यत्वादि घम्म के द्वारा बेदवाम्य समूह जिस अकार ब्रा में प्रवृत्त 
होता है ठीक उसी प्रकार निरु:शत्वादि धम्म के द्वारा बेदवाञ्य समूह उसमें. प्रवृत्त. होता दे। वस्तुतः जब तक 
निगु ण शब्द का तात्पर्य्य नहीं योध होता है सब तक निगु ण सगुण का विरोध रहता दे । अच्छा! रझा निरु ए 


hm अ० १।ण०ः 


॥। वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ ॥ गोविस्द्माष्यम्‌ ।। 
= Ee र >>> 
yy ” इत्यादिभिः =। तस्मात्पूर 526 677: 7:57 
ही गोन सन्तीशे यत्र॑ च प्राकता गुणा:'॥ समस्तकल्याणगुंणतमकोऽसो? स , 
चेल्‌ र अनामादिशाब्दास्तु गुणाप्रसिद्धिकाल्न्यागो चरत्बादित सङ्गसंनीयाःः। = तदः आ आनन्दमयोऽम्यासात्‌।।-१२ ॥ “ने ६६६ 
विशुद्धो हारबेंदवाच्यः । सुटार्थे जुते स एवं प्रष्टव्य: । तैस्तस्य ह; हं ब सः।` कुतः 'अस्यासात्‌ः। -अतिष्ठान्तेनानन्दमयं निरूप्य, -“आसन्नेव सम्भवति” अंसकू 


। कार्स्नेनागो चरता त्वानन्त्यात्‌ | यस्तु तेषा स्फुटा 
i = तेऽपि तस्यारत्याः । अन्त्ये तु तदारम्भवैफल्यापत्तिरिति ॥ ११ ॥ 
E शब्दा वाचकतां यान्ति यत्रानन्दमयाद्यः । बिभुमानन्दबिज्ञानं तं शुद्ध अद्दधीमाहि ।॥ 
क यस्य संमन्वयस्योपपादनाय वाच्यत्वं ब्रह्मण समर्थितं तमिदानीं दशयत्यानन्दमय सारि ; 
द्यायपूर्ति । तत्रास्मिन्‌ प्रथमे पादे प्रायेणान्यत्र प्रासिद्धाना शब्दाना ब्रह्मणि समन्वयः प्रदश्यते ।-तैत्ति 
“ब्रह्मविदानोति परं” इत्युपक्रम्य “सवा एष पुरुषोऽन्नरसमयः ” इत्यादिनान्नमयप्राणमयमनोमयविज्ञानमयानः 
क्रमेणाम्नायेदमभिधीयते । “तस्माद्वा एतस्माद्वि्ञानमयादन्योऽन्तरात्मानन्दमयस्तनेष पूर: । स वा एष पुरुषविध ः 
एव तस्य पुरुषविधतामन्वयं पुरुषविधः, तस्य प्रियमेव शिरः, मोदो दक्षिणः पत्त प्रमोद उत्तरः 
आत्मा, ब्रहम पुच्छ' प्रतिष्ठेति” ॥ तत्र संशयः | किमयमानन्दमयो जीव उत पर्रम rh यात 
देहसम्बन्धप्रतीतेजीब इति प्राप्ते क 


ति बेद चेद्‌ अस्ति ब्रहम तिःचेदूः बेद सन्तमेनं: ततो"बरिदुरिति? तंत्रे ब्रह्मश्दरस्याभ्यस्तत्वात्‌। अविशेषपुन 

श्रुतिरभ्यासः । न. चाभ्यासःःपुच्छब्रह्मशीतिः बाच्यम्‌ । “अन्नाइ : प्रजाः -प्रजायन्त” इत्यादीनां भडिल 
चतुर्णा श्लोकानामन्नमयादिपुञ्छ्लपुरुषचतुष्टयपरत्बेनास्यापि तथामूतस्याप्यानन्दमयस्योतत्तरोत्तरोदय 
भेदेन त त्तन्नामभेदात्‌ तदयोगात्‌ । विशेषततु कृतीये ब्रच्यते ` प्रियशिरस्त्वाथप्राप्तेरित्यादिता । यस्वाहुरन्नमयादयः 
सुखप्रबादनिपातान्नानन्दमयस्यः मुल्य़त्वमितिः ।- नेव दोषः । तस्य सम्बोन्तररबात्‌ । अज्ञानां शप्तिसौलभ्याय 
तयोपदेशश्रडतत; परमोपकर्ता दि बदु; .. परमे वात्मानं - विजिज्ञाबयिषुररुन्धतीदर्शनन्यायेनापरोपदेशे5पि 
नस्बेतावता परत्र तस्य ताय. र आामुख्यत््रमिति |. किळचो त्रत्र -जद्माजिज्ञासु: 
विशवोतपत््यादददतुमूतं वसतु अहम त्युपदरेश्य पुनः स बुर्द्ध्॑रथमज्ञप्राएमनोविज्ञानानि 

ब्रह्म श्युपदश्योपरराम । मदुक्ते बिद्या भगविव्ठे्यभिदधौ 


दनका न्तम्णा र Rn 0 बार मे आम बह बस्तु परत्रह्म है । किस कारण से ? अभ्यास से । “शुद्ध जीव ही अन्नमयादि 
की प्रतिष्ठा अथोत्‌ आश्रयभत है? इस प्रकार उपदेश के द्वारा उन सब का भी अन्तर्वे्ती आनन्दम 
निर्देश करते हैं। और कहते हें “जो आनन्दमय जह्म का अस्तित्व अनुभव करता है उसका ही अस्तित्व सिद्ध 
होता है और जो नहीं करता है उसका अपना अस्तित्व ही असिद्ध है । यहाँ ब्रह्म की आनन्दमय पुरुष रूप से 
बार बार उक्ति के कारण हा लक शब्द:से जद्दाको जानना चादिएं। पुच्छ बरह्म में अभ्यास' कहा ' जाता दे इस 


“समूह 
मसे प्रवृत्त होते हैं। इसलिये निगुण शब्दके द्वारा प्राकृतगुणॉसे रहित और स्वरूपानुवन्यि अप्रा- २) 
विशिष्ट ब्रह्म हे, ऐसा प्रतिपादन करने पर कोई विचार नहीं उठ सकता है | स्मृति में भी कहा हे ह 


सत्वादिक प्राकृतगुण इश्वर में नहीं हैं बे अप्राकृत गुणगण विशिष्ट हैं । इसलिये पूर्ण, विशुद्ध, हरि वेदवाच्य | प्रकार नहीं कह ! मादि पुरुष चतुष्ट्य को अवधि स्वरूप: जीवात्मा को प्रथक्‌ २ नाम से 
ह अनाम, अरूपादि, निगु ण शब्दों का प्रयोग गुणों की अप्रसिद्धि के कारण किम्वा सवाश में गोचर न है निर्देश करने के-पीछे उक्त चार: कोष के भी अन्वरतम-चानन्दमय अद्य-का |: में उल्लेख: करना 
होने के कारण होता है ब्रह्म की जो अप्रसिद्धि बह प्राकृत वैलक्षण्य के कारण है, तथा सर्वांश से जो अगो र प्रक्रमंभंग दोष के आने के कारणं अवधिरूपमें जझ-का आरः यार: कहना; असम्मव 
डे बह अनन्त होने का कारण होता है । जो गुणों का स्फुटाथ कहते हैं उनसे प्रश्न किया जाता | तृतीय अध्याय में विशेष करके वर्णित होगिः।; दुःखमय कोष समूह काया 
ल री का बोध है किम्या नहीं है। यदि योध है ऐसा कहोंगे तो बे संब उनकी आल्या हैं, यदि: ही उल्लेख होने पर भी उसके मुख्यत्व को हानि नहीं होती हे। क्योकि बहउ्त सबल 
225 ब्रह्म विचारं का आरम्भ नहीं करेगा । क्योंकि आरम्भ का वैफल्य होता 4 अज्ञजनों के बोध के लिये तथा उत्तरोत्तर उत्कृष्ट और शन्तबर्ती:रूप:से,जनाने के लिये ह 
आनन्दमय पर्यन्त एक स्यान में उपदेश किया गयर हे! परम उपकारी वेदशास्त्र “अरन्यती दरो 


जहाँ आनन्दमयादि शाब्द वाचकता को प्रात होते हैं, कॉथ्य समूह से अस्प्रष्ट हैं, 


परमात्मा रूप श्रीगोविन्द को 


Ore 


जिस व्यक्ति ने कभी अरुन्धती तारा-नहीं देखा. है बुद्धिमान hese - सप्तर्षि मणडल 


2 बशिष्ठ और उसके पास छुद्र अरुन्धतीःको दिखातेःहैं। पहिले 
बाच्यत्व ससथन हुआ है उसको आनन्दमयादि शब्द के द्वारा अध्याय उत्कृष्ट और अन्तब् प्राणमय; मनोमय, विज्लानमयः-अबरोष' में -सवाः 
र प्रसिद्ध शब्दों का ब्रह्म में समन्वय दिखाते हैं । "करते हैं । अतएव अन्नमयादि प्रकरण में आनन्दमयं का/उल्लेख होने 


प्रस्शिष में दिखाया-रया दे कि िताजवरुणुले 3 
को पहिले अझ रूप से उपदेशः देकर पीछे: युत्र 


आप होता हे” इत्यादि उपक्रम करके “बह पुरुष अन्नरसमय” इत्यादि ओर ब्रह्म जानना चादिएं। अधिक 


अन्तम, प्राशमय, मनोमय, विज्ञानमय शब्द समूह से अभिटित हुआ | को विश्व की ष्ट प्रश्नति कारणभूतः बस्तु » 
सि मिज्ञ अतः परिपूणे दै | बह पुरुष आनन्दरूपी है । उसका समस्त शरीर है कराने: के लिये कतो अन्त्र अन्मयादि जच परहा रूप में निह श'किया 
पुरुष का प्रियरूप नारायण शिर, मोदरूप प्रद्युम्न दत्तिणपत्त, प्रमोद्रूप | पुरुष ही ब्रह्म है?--इस प्रकार सिद्धान्त कहकर इर और कहना शि 
आत्या अथातः मशरीर, जह्मरूप संकर पुच्चदेश हैं । यहाँ यह | भगवभ्निष्ठामयी दै । और उपसंहार में भी कहां दै--जों स पर है मर सके रक 
परज्रह्मऱहे । “यद आत्मा शरीर है” इस प्रकार देहसम्बन्ध-प्रतीति पश्चात्‌ उत्कृष्ट गति लाभ पूव्बक पूर्ण काम दोकर चौदह सुवन 2 डे 2g 


'ृव्वेपक्ष के निराकरण के लिये द्वाइशासूत्र की अवतारणा करते हे- : क्रम आनन्दमय पुरुक के सायःविहार कयता दे औ भागवत में कं 


एतमन्नमयमात्मानं उपसंक्रम्येत्याद्युकत्वा “एतमान न्द्मयमात्मान उपसंक्रम्य प कामान्नी कः 

नुसंचरन्नेतत्‌ साम गायन्नास्ते” इत्युक्तमतः परं ब्रह्म बानन्दमयः । ऽन्नमयोऽत्र चरमोऽन्नमया 
दिषु यः सदसतः परं त्वमथ यरेष्ववशेयम्रत” मिति स्मृतेश्च ! शारीरत्व॑ तु तस्मिन्नापे 354 sn 
परथिबी शरीरमित्यादिश्रुतो तस्यापि तदुक्तेः । अतः शारीरकमिदं शास्त्रम्‌ । यत्त्वानन्दमय इः पु 
व्याचष्टे, तन्मन्दम्‌ । शब्दस्वारस्य भ ्गादे शिकानुगतिहानाच्च ॥ १२॥ 
बिकारे मयट स्सृतेर्जीवाराङ्का कस्यचित्स्यादतस्तां निराकत्त, माह । 

f बिकारशब्दान्नेति चेन्न प्राचुर्य्यात्‌ ॥ १३ ॥ हे 

न ह्यानन्दविकारत्वादानन्दमयः । कुतः । प्राचुग्योदानन्दस्य तत्रकृतवचने मयडिति प्राचुप्ये$्थे मयड्‌- 
विधानात्‌ । न च विकारे मयडस्तु | द्य चश्छन्द्सीति नियमात्‌ बहुस्वराद्धिकाराथकस्य तस्याप्राप्तेः । न च दुःखाप्त्य- 
सद्भावः, “एप सवं भूतान्तरात्मापहतपाप्मा दिव्यो देव एको नारायणः” इति सुबालशुते:, “परः पराणां 
सकला न यत्र क्लेशादयः सन्ति पराबरेश” इति स्मृतेश्च । तस्माठकृत्यथेप्रभूतत्बमेबात्र प्राचुय्यम्‌। प्रचुर्रकाशो 
रबिरिति स्वरूपे च युज्यते प्रचुरशब्दः । तस्मादानन्दमयो न जीवः॥ १३॥ 

तद्धेतुव्यपदेशाच्च ॥ १४ ॥ 

“को झ षान्यात कः प्राण्यात्‌ यद्येव आकारा आनन्दो न स्यात्‌ । एष एवानन्दयतीति 'जीबस्या- 


का अन्तरत होकर भी उससे संस्पृष्ट और स्थूल-सूचम कार्यकारण से भिन्न है । वह जीव के अनुग्रह के 
लिये प्रधान महदादि परिमाणरूप समष्टि व्यष्टि जीव शरीर में प्रवेश और अन्नमयादि रूप से अभिहित होता 
है। बस्तुतः बह अन्नमय नहीं है किन्तु आनन्दमय है । “परमात्मा का शरीर है” इसमें कोई विरोध नहीं आता 
है। “जिसका प्रथिवी शरीर है” इत्यादि श्रुति में कहा दै । इसलिये इस शास्त्र को भौ शारीरिक शास्त्र कहते हैं। 
केबल अद्ेतवादि-गण आनन्दमय स्थल में जो ब्रह्म पुच्छ व्याख्या करते हें बह असंगत है । कारण पक्ष और 
साध्य दोनों की एक ही विभक्ति देखने में आती है । यहाँ उसका अभाव है , अतः शब्दस्वारस्य का भंग होता 
है तथा बादरायण ओर बरुण प्रश्ति गुरुमत का अनादर होता है | १२ ॥ 

विकार अथे में मयट प्रत्यय होता है । यहाँ आनन्दमय शाब्द में मयट्‌. प्रत्यय के द्वारा आनन्द का 
विकार जीव को समुमा जाता है | इस प्रकार किसी की शंका करने पर उसका निराकरण करते हैं-- 


॥ गोविन्दभाप्यन्‌ ॥ १६ 


नन्दस्य हेतुरानन्दमय इति व्यपदेशाच्च जीवादानन्दयिता भिद्यते । इत्यानन्दशब्देनानन्दमयो दृशय: ॥ १४॥ 
मान्त्रवणिकमेव च गीयते ॥ १५ ॥ 

सत्यं ज्ञानमिति मन्‍्त्रवर्णोक्त ब्रह्मं व यस्मादानन्द्मय इति गीयतेऽतो नासौ जीव : 
ब्रह्मविदाप्नोति परमिस्युपासकस्य जीवस्य प्रप्यत्र्मपक्रम्य तदेव सत्यमित्यादिमन्त्रेण बिरे त. 
नन्दमयशब्देन प्रहणमुचितम्‌ । तस्माद्वा एतस्मादित्यादिभिरुत्तरोक्तरवाक्यैसतस्यैवोपकन्तस्य प्रपल्चनास्‌ । ततश्च 
प्राप्यं त्रम प्राप्तजीबादन्यदेवेति नानन्दमयस्य जीवत्वम्‌ || १५ ॥ 

ननु मान्त्रवर्णिकं उ लरत स्यात्तदा तस्यैवानन्दमयत्वसमर्थनेन जीवाशंकापनय: स्यान्न 
निम्यु कल्य मन्त्रवर्णेन परामशोत्तस्तादनतिरिक्तो जीबादानन्दमय इति चेत्तत्राह । 
नेतरोऽनुपपत्तेः ?। १६-॥ 

इतरो मुत्तपवस्थोऽपि जीवो न मान्त्रवर्शिकः । कुतः । अनुपपत्तेः “सोऽश्नुते सर्वान्‌ 
ब्रह्मणा विपश्चितेति” सद्दभोगश्रवणासिद्ध : । विविधं पश्यति चितृयस्यासौ तेन विपश्चिता । यिता 
पश्यशब्दस्य पशभाव: । बिविधभोगचतुरेण तेन सह संयुक्तः सरबोन्‌ कामानश्नुते भुक्ते । अश भोजने 
इत्यस्मात्‌ आप्रत्ययपरस्मैपदयो्यत्ययेन शनुपरत्ययास्मनेपदयोर्विधानम्‌ । व्यत्ययो बहुलमिति छन्दसि तथा स्मृतेः । 


होता तो कौन प्राणचेष्टा व अपनी चेष्टा करता है । “परमात्मा हरि ही आनन्द का हेतु हैं बे जव को आनन्द 
प्रदान करते हैं” इत्यादि भरति में आनन्ददाता परमात्मा को स्पष्ट ही जीव से भिन्नभाव में निह'श करने का 
कारण आनन्द शब्द से आनन्दमय ब्रह्म को ही समुंमाता है ॥ १७ ॥ 

मन्त्रवण में उक्त सत्य ज्ञान प्रश्रृति जह्य ही दै । जिससे बह “आनन्दमय है” ऐसा गाया जाता है। 
अतः आनन्दमय जीव नहीं है । इसका यह भाव है कि “ब्रह्मवित्‌ उस ब्रहम को प्राप्त होता है” इत्यादि वाक्य में 
उपासक जीव की प्राप्य वस्तु ब्रह्म को उपक्रम करके “वह सत्यस्वरूप और ज्ञान स्वरूप है” इत्यादि मन्त्र से 
बिशेष करके उसका निर्देश करते हैं। इसलिये ब्रह्म को ही आनन्दमय शब्द से प्रहण करना  सबंथा उचित है। 
फिर “तस्मादू वा एतस्मात्‌” इत्यादि उत्तरोत्तर वाक्य में वह उपक्कान्त अहा ही अ्रपओिचित होता है । इस. प्रकार 
मन्त्रबर्णोक्त पराप्य ब्रह्म दी आनन्दमय स्वरूप में अभिहित होने के कारण बह आप्त जीव से पथक है। आतः 
आनन्दमय जीव नहीं है ॥ १५ ॥ 

अच्ड।-मन्त्रवर्णिक जह्य यदि जीव से भिन्न है तब उसके आनन्दमयत्व समर्थन के. द्वारा जीव की 
आशंका दूर होती है । ऐसा नहीं कह सकते हो, कारण मन्त्रबणे के हारा माया ओर. मायाकाय्य से बिनिमु-क्त 
Pres होला resol tr भिन्न नहीं है इस प्रकार आशंका 
निराकरण करने के लिये कहते हैं-- कपल्स अनि र 

मुक्ताबस्था में स्थित जीव भी मान्त्रवर्णिक अहम नहीं दे । काएए अविद्या, अविद्या कायं से बिनियु क्त 
युक्त जीव की आनन्दमयत्व और मान्त्रबरणिकत्व ( ह्म ) की रांका होने पर -मी जब श्रुति में लिखा है.कि 
“ज्ञीब उस विविध भोग में चतुर ब्रहम के साय संयुक्त दो (मिलकर ) समस्त अभिलवित विषय मोग करता दै 
उसकी स्वतन्त्र ओग: करने की शक्ति नहीं है”. तब बद्ध जीव की-आनन्दमयत्वादि की तरह सुक्त जीब की भी 
आनन्दुमयत्तादि. कीः संगति नहीं होती दे । “नदा के साय मिलकर” इस प्रकार के -बचन से मह. का आवाल्य 


वशति मां भक्ताः सतस्त्रियः 


भिमतम । “वशे कुर्व्व 


(लक सदभाबोक्त्या भोगे भगबतो प्राधान्यम्‌ । भक्तस्य तु प्राधान्यमन 
सत्पतिं यथेत्यादि तद्ठाक्यात्‌॥ {६ ॥ _ 
भेदव्यपदेशात्‌ ॥ १७॥ 
ट “रसी बै स रसं ह्येवायं लब्ध्वान हिः 
लभ्यस्य लब्धुर्जवान्मुक्तावस्थाद पि भेदोवतेश्च मान्त्रविकोऽसावन्य एव । 
i न मुक्तस्य बरह्माभेदः । त्रह्माप्ययस्य ब्रह्मभूयानन्तरभावित्वात्‌ । किन्तु ब्रह्मसदृशा 
Ee साम्यमुपैतीति” श्रतेः । “इदे ज्ञानमुपाम्रित्य मम सातरम्यंमागताः” इत्यादि 


RE हर 
र बाव यथा तथैवेव साम्ये इत्यनुशासनात्‌ ॥ १७॥ हि 5 
हा नन्दहेतोः प्रधाने सत्त्वात तदे वानन्दमयं स्यादिति चेत तत्राह । 


ननु सत्त्वस्यानन्द 
कामाच्च नानुमानापेक्षा ॥ १८॥ 


“ब्रह्मैव सन्‌ ब्रह्माप्नोति” इत्यादिष्वपि 
; सन्नित्येवार्थः । “निरञ्जनः परमं 


भवत्यपेज्ञा जडस्य सङ्कल्ासम्भवात | ९5|| क्क 7 कि 
- `= ` 7 = _ उछ. परस्मिज्ञस्य भः तद्योगं शास्ति १३ ८४८ ६ :: 

असितेन ु सि बंतिधितस्वास्य जीवेस्यामययोर्ग कृतान्तरस्य तु अयोग ` शास्ति तिः यदां 

क चैवा शिष्टिः प्रधानपत्ते संभवेत्‌ । तत्र. प्रकृतिवियुक्तस्यामयमभ्युपयम्यवे,-न सुः -तल्संसुष्टस्य। 


< 


लया; इवे, एव साम्य अथे में आते हैं” यह अनुशासन है ॥-१७॥ 
> अच्छी, सत्वगुण का आनन्द रूप होने: से बहःप्रधान में है > तं प्रधान ही आनन्दमय होता है तो कहते 


४) 


(वक ) होने सेतड्सको बन्ध॑नादिक होते हें। जड़रूपाः 


न्दीभवतीति” तस्यैव मान्त्रवर्गिकस्यानन्दमयस्य रसप्राप्ते: तस्य | 


स्मृतेश्च । सादृशयेऽप्येवराब्दोऽस्ति | ; 


“सोऽकामयत वदसा प्रजायेय इति संकल्यादेव विश्वसर्ग॑श्रुतेनी नुमातरस्यःप्रधानस्यास्मिन्नानन्दमयत्राक्ये 


Sn FRR ७७७२५ 


7 दस्मादानन्द्मयो.हरिरेव न जीवो नापि प्रकृतित ॥ {६ ॥ 
ल iS ड 
के; है। भक्तं का प्राधान्यत्व अभिमत नहीं है। भागवत में कदा है “सती स्त्री जिस प्रकार अपने स्वामी को वश में | 
कर लेती है ठीक उसी प्रकार भक्तगण मुझको अपने आयत्त कर लेते हें ॥ १६॥ र 
र 5 => ब्रह्म और जीव दोनों परस्पर भिन्न करके व्यपदिष्ट होते हैं। मान्त्रवर्शिक आनन्दमय ब्रह्मरूप हरि वे -* 
तशीं «बह रस हीःहे.बह रस को लाभ करःआनन्दित होता हे” इत्यादि श्रतिवावय से *'गारादि रसस्वरूप होते _ 
ह ३ उपासक जीव उक्त रस को पाकर नित्य आनन्दमय होता दै। यहाँ रसस्व्ररूप प्राप्त हम से लाभकारी मुक्ता | 
बस्वजीबःका भौ भेद कहां गया हे। “ब्रह्म होकर झा को पाता है” यहाँ भी मुक्तजीव का ब्रह्म: के साथ अभेद | 
नहीं कहा गया यहाँ जरह सादृश्य का ही उल्लेख है:। ब्रह्म होने के बाद तरह प्राप्ति ऐसा कहने का कारण से जानना } 


चाहिए श्रुति में भी कहा हे जीव निरञ्जन होने पर परमसाम्य को प्राप्त होता है । स्मृति में भी कहाँ है कि इस 
प्रकार तेत्व शान का आश्रय करने से मेरीःसाम्यता को लाम करता हें! सादृश्य में: एव शब्द भी है | “वाव,यथा, | 


हैं--“मैं बहु अर्थात्‌ विशाल ब्रह्माएडरूप से प्रादुर्भूत होऊ गा” इस प्रकार का- संकल्पः रझ का ही: हो-सकता 
हे । किन्तु. जड़ प्रकृति का कनी: नहीं ` हो सकता हे। केवल अनुमान से निर्भर करके कभी इस प्रकार | 
उचित नहीं दै. वस्तुतः ज्म के उत्त संकल्प से. अनम्तकोठि ब्रह्माण्ड सृष्ट होते हें । ऐसा श्रुति में स्पष्ट | 


ह काकर कि करने पर; 'अभय-योग आप्ःकरतां है | 


ग छान्दोग्ये । “अथ य एपोऽन्तरादित्यो हिरण्यमयः पुरुषो दृश्यते हिरस्यश्मश्रुहिरस्यक्रेश द 
सब एव सुवरोस्तस्य यथा कप्यासं पुण्डरीकमेबमक्षिणी तस्योदिति नाम स एष सर्वेभ्यः पाप्मभ्य अदित चेति 
ह वै सर्वेभ्यः पाप्मभ्यो य एवं वेद तस्य ऋकसामः च ` गेष्णौ `  तस्तादुद्रीयस्तस्मास्‍्वेवोद्रालैतस्य हि गाथा स 
एष ये चामुष्मात्‌ पराञ्चो लोकास्तेषां चेष्टे देवकामानां चेत्यभिदेवतमयाध्यात्मम्‌॥ अथ य एषरोऽन्तरन्षिणि पुरुषों 
दृश्यते संव ऋक्‌ तत्साम तदुक्थं तद्यजुस्तदूज्रह्म तस्यैतस्य तदेव रूपं यदसुष्यरूपम्‌। याबसुप्य गेष्णौ तो गेष्णौ 
यज्ञाम तन्नाम” इति श्रयते ॥ तत्र संशयः, किमयं पुण्यज्ञानातिशयबरातत्‌ प्राप्तोत्कर्षा जीबः करिचत्‌. सूर्यऽक्षिणि 
बोपदिश्यते उत तदन्यः परमात्मेति । तत्र - देहित्वांदिप्रतीतेरुपचितपुण्यो-जीव ` एवायं 'ज्ञानशकत्याधिक्यं 
पुण्यातिरायाइत एव लोककामेरि दुत्वादिफला पं णादुपास्यत्व॑ चेत्येवं प्राप्तो ॥ 
अन्तस्तद्वरम्मोपदेशात्‌ ॥ २० ॥ 2 
तयोरन्तवेत्ती परमात्मैब न जीब: -। कुतः. । _तदित्यादेः । इह. प्रकरणे5पहतपाप्मत्वादीनां तद्धम्मौणां 
निगदात्‌ । अपहतपाप्मत्वमपहतकम्मंत्वं कम्मे बश्यतागन्धराहित्यमिति. याबत्‌ । न. चेत्‌. कम्मवश्ये जीवे संभवेत्‌ । 
न चोत्पत्तिकं लोककामेशित्त्वादि । नापि फलदादत्वं तत्र मुख्यम्‌ । न चोपास्यताया: पारवश्यम्‌ । त्त, देहसंबन्थात, 


£ DI 


घटाना असम्भव है । क्‍योंकि जीव जवतक प्रकृतसंसर्गे परिहारकर आत्मनिष्ठ नहीं होताहै तबतक इसका अभय 
योग अत्यन्त असम्भव है । इसलिये बे आनन्दमय हरि ही हैं न प्रकृति हे और न जीब हे। छान्दोन्य में है 
हिरण्यमय अथोतू:ज्योतिम्मय पुरुष आदित्यमण्डलके भीतर विराजता हे । उसके केश और मश्च दोनों हिरण्यमय 
हैं फलतः नखशिख समस्त अ'गं सुवण अथात ज्योतिम्मंय हैं । उसके नेत्रयुगल. प्रफुल्ल: कमल के सरर है।. 
समस्त दोषों से अस्पष्ट होने. के कारण उदिति उसका नाम, है जो उसके नाम. को जानता, दे बह भी उसकी भति 
निर्दोष होता है | वह पुरुष आदित्य मण्डल. के उपरिवर्ती लोक समूह का एकमात्र ईश्वर दे और उत लोकें के 
देवताओं को यथा कामना देने बाला है. यह कथन अधिदेवत है । अब अध्यात्म कहते हें।  .. . 
फिर जो पुरुष नेत्रमएडल मध्य. देश में अधिकार कर सवेदा विराजित हे बह ऋक हे,वह साम हे, वह 
उक्थ है, वह यजु: है, बहःजह्म हे. । आदित्यमण्डल में विराजमान पुरुष का जिस प्रकार रूप, कान्ति! और. आकार: 
प्रकार है.उस पुरुष का समस्त:ठीक उसी प्रकार है। उसकी जैसी -पव्वेशि है इसकी भी बेसी पव्वेशि है । उसका 


जो नाम- दै. इसका -भी बही नाम दै-॥।-इत्यादि.। जर क और 
_ यहाँ संशय. .होता है. कि.यह.पुण्य- और ज्ञान के अतिशय के -बश उत्कषग्राप्त कोई जीव -दै. किम्वा 
जीव से अन्य परमात्मा है। यहाँ-देहित्वादि प्रतीति से-उपचित पुण्यशाली:जीब we > न लताला शेर पर > 


'अपहत:पाप्मत्व, प्रश्टुति अद्यधम्म कहा गयाः दे. । .-अपइतमाप्मत्व का = अथ अपहतुकम्मत्व, 
। देवताओं 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ 
जीबो5सावित्युक्त तज्ञ पुरुषसूक्तादिषु' “वेदाहमेतं पुरुषं महान्तमादित्यवण तमसः परस्तात्‌” इत्यादिना 
भूतदिव्यरूपअवणात््‌ ० 
> हर भेदव्यपदेशाच्चान्यः ॥ २१ ॥ कख: 
र [° 
ट आदित्यादिदेहाभि मानिनो जीवादन्यो5न्तयामी परमात्मेत्यबश्यमङ्गीकाय्यम्‌। “य आ ष्ठा 


दिना तस्यात्मः 


भबितुमह ति श्रुतिसामान्यात्‌ ॥ २१ ॥ 
तत्रैव ल ह का गतिरिति आकाश इति होवाच । सवोणि ह. वा इमानि. 
भूतान्याकाशादेव | आकाश प्रत्यस्तं -यान्त्याकाश:- परायणमिति । इह सन्दिह्यते । आकाशशब्दबोध्यं 
वियदूब्रह्म वेति ? तत्राकाराशब्दस्य वियति रूढत्वादाकाशाद्वायुरिति तस्यापि भूतदतुत्वश्रवणाच्च वियदिति प्राप्तौ ॥ 
अआकाशस्तल्लिङ्गात्‌ ॥ २२ ॥ 

ब्रह्मैव स न वियत्‌ । कुतः तल्लिङ्गात्‌ । सबेभ्‌ 


बलिष्ठत्वादिति ॥- २२॥ 


इत्यादि पुरुषसूक्त प्रशि में ब्रह्म का अप्राकृत देह कहा गया हे ॥ २० ॥ 
आदित्याभिमानी जीव से अन्तर्यामी परमात्मा भिन्न है उसे अवश्य मानना होगा । “जो आदित्य 
मध्य में रहकर भी उसका अन्तयोमी हे, जिसको आदित्य भी नहीं जानता है, आदित्य जिसका शरीर हे, जो 


बिजञानात्माससे लेकर अन्तय्योमी परमात्मा का भेद निर्देश के कारण ओर आदित्य का अन्तवेत्ती परमात्मा 
इत्यादि शुतिवाक्यं के साथ समानता के कारश इस प्रकरण में परमेश्वर को ही उपदेश करते हें ॥ २१॥ 

जय में सुना जाता दै कि शालावत ब्राह्माण जैवलि राजा को पूता है-“इस प्रथिवी और अन्य 
ह? उत्तर में राजा कहते हे. आकाश ही सबका उत्पत्ति और प्रलय का स्थान है” 


श >> कक सुनने में आती हे। अतः आकाशराब्द 
रा स समल 


[ अ०१।पा०१ 


इम्तरो यमादित्यो न बेद यस्यादित्यः शरीर य आदित्यमन्तरो यमयत्येष त आत्मान्तयोम्यसृत?” इति बृहदारण्यके ऱ्य 


णत्रह्मलिक्कांदित्यथे: । एतदुक्त भवति । ह 


संबाणीत्येसकुचित दळ के अमवगतम्‌ । न च तढियत्यक्षे सम्भबे्स्वस्य स्वहेतुत्वा--.. 
भावात । आकाशादेवेत्येबकारेण हेत्वन्तरंच । एतदपि न तस्ते । शदादेेटादिहेतोरं वात्‌ । बरह्मपक्षे त॒ ` 
सङ्गतिमत्‌ तस्यैव सबंशाक्तिमतः सबस्वरूपत्वात्‌ । यद्यप्याकाशशब्दस्तत्र औतरूढितो त्रहमणिः प्रयुज्यते-_ 


पंरमात्मा को आदित्ये की भाँति ञ्योतिम्मय, अज्ञानान्धकार नाशक, अप्राकृत दिव्य शरीरधारी जानना हूँ।” 


आदित्य का अन्तर्वत्ती और प्रवर्तक है बह अन्तयोमी परमात्मा है बह अमृत है” इत्यादि वृहदारण्यकश्च॒ति में 


तातच्ये भूताकाश हैं किम्या परमात्मा हे । आकाशशब्द भूताकाश आ ये डे 


॥ गोबिन्दमाध्यम्‌ः॥। 


“कतमा सा देवतेति । आण इति-: होबाच - -सत्रोणि ह. वा इमानि अतानि आणमेवाभिसंबिशन्ति 
प्राणम भ्युज्जिहते” इति तत्रैव. अ यते । तत्र. प्राणी. मुखान्तव्बर्त्ती रूढत्वाद्मृताम्बु- 
दयाभिसंबेशयोः प्राणहेतुकत्वप्रसिद्ध श्च बायुरेबेति प्राप्तौ । चषा म, 
- _ अतएव प्राणः ।। २३॥ , 
म सर्वेश्वर एव न अ Re सबभूतोत्त्तिप्रलयहेतुत्वरूपादूनहालिङगादेव- ॥ १३ ॥ - 
तत्रैव अयते । “अथ यदतः.पः बविश्वत्त: पृष्ठेषु सब्बंत क्स ह इदं बाव. 
तदूयदिदमस्मिन्नन्तः पुरुषे ज्योतिरिति” । तत्र संशयः । र या तेजः किंबा po 
पूव्बेमसन्निधानादादित्यादितेजस्तदिति.श्राप्तौ-- 
ज्योतिश्चरणामिषानात्‌ ॥ २४ ॥ " है 
ज्योतिरत्र ब्रह्म व-प्राह्म | कुतः। चरणोति । “तात्य महिमा ततो ee - याऽस्य सको- 
भूतानि त्रिपादस्यामृतं दिवि” इति पूत्र थु संबन्धिनः स्ेमूतपादत्वो्तः । इदमत्र sis a २० बू - हि -पादोऽस्वेति - 
चतुष्पादू ब्रह्म प्रकृतं तदेवेह यदिति यच्छब्देनानुवत्तितमित्यसन्निप्रिभज्ञादुअयत्र बिः No म 
तेजस्वी हरिरेव ज्योतिनेत्वादित्यादिरिति ॥ २४ ॥ टॅ न न प 
ब्रह्मणो5सन्निधिमाशकूय निरस्याति । ५ न 


उद्रीथ॑ प्रकरण में चाक्रायण नामक ऋषि प्रस्तोता से कहते हैं “हे प्रस्तोत ! जो देवता साम्रभक्ति वि 
शेष रूप प्रस्ताब प्राप्त हुए हैं उनको न जानकर यदि तुम मेरे पास प्रस्ताव करो तब तुमारा जायेगा” 
इस प्रकार सुनकर प्रस्तोता भीत होकर पूता है “वह देवता कोन हे”? चाक्रायण जी कहते. है कण 
हे । प्राण से ही समस्त भूतों की उत्पत्ति तथा प्राण में समस्त मूर्तों का.लय होता है ।: कव दान से कण »े न 
अन्तवेत्ती वायु किम्वा सर्बेश्वर हैं इस प्रकार सन्देह होने से प्राण शब्द वायु 2 हर्आळखेत | 
ही अग्न प्रभृति भूतो की उत्पत्ति और प्राण में ही प्रलय होने के कारण प्राण शब्द से वायु दे ३ वरः 


पक्ष प्राप्त पक के प 
यह प्राण सर्वेश्वर है किन्तु वायु विकार नहीं है । कारण सबंभूतों की उत्ति ओर बयत्यान केः 
कारण एकमात्र सर्वेश्वर हैं॥ २३ ॥ 
वहाँ सुनने में.आता है “जो विश्व के अन्तर्गत समस्त जीवों के उपरिभाग में स्थित है, जो निलिकलोकि 
हवत पुरुषों मी, भोर कक हैं ब मल अल , hr 
हे” इस अ तिवाक्य मे संशय होता है कि यहाँ ज्योतिः शब्द से प्रांत तेजः पदाथ हैं अहम २ 
प्रकरण में ब्रह्म का असन्निधान अथात्‌ अन उपस्थिति के वश आदित्य-अन्तब्त्ती 
होता: है उसके उत्तर में कहते है: र 
यहाँ ज्योतिः शब्द से ब्रह्म को ही बोध कराता हैं । कारण “यह! 


अयात्‌ नित्यविभूति विद्यमान हे” इत्यादि भति में ज्योति: पदाय = 
जो समस्तः भूतों के अंशीं हैं वे-अप्राकृत धाम में रहते हे । अप्राहृत धामस्थ आहर 
हैं, आदित्यादि नहीं हे ॥ २४ ` ˆ `. 


न नेति चन्न तथा चेतो ऽपणनिगदातंषाहि दर्शनंग ॥ २५ ॥ 

न्नतु “गायत्री वा इदं सव ब अ सिच वह 
देन्यो ख्याय चतु ष्पदा षडविधा गायत्र तदेतदृचाभ्युक्तमू 
सारय ्रह्मभिदध्यात्‌ । तस्मादूगायञ्याख्यस्य neues 
प्रकृंतमिति चेन्न कुतः | तथेति । तथा गायत्र्यात्मनावतीण ब्रह्मणि चेतोऽपशस्य ध्यानस्य wo 
दित्यर्थः । तथा सति हि गायत्री वा इदे संवेमिति दर्शन संगतिमत्‌ स्यादन्यथा पीड्यतेति गायत्र्या र्‌ 
दर्शितं भवेति॥ २५॥ 
यक्तिमाह-- मूतादिपादव्यपदेशोपपरोश्चैत्रम्‌ ॥ २६ ॥ 
एवं ब्रह्मं ब॒ गायत्रीति मन्तव्यम्‌ । कुतः । भूतादीति भूतादीनि निर्दिश्याद । सैषा चतुष्पादिति । तस्या ब्रह्मत्वाभावे 
ततादतवन्यपदेशासिद्ध रत्यर्थः । तस्मादस्ति पूवस्मिन्‌ वाक्ये प्रकृतं ब्रह्म तदेवेह यदित्यनुवत्तेमानादू द्युसंवन्धेन 
प्रत्यभिज्ञानाच्च परामृंध्टमिति || २६ ॥ ः 
उभयत्र युसंबन्धभ्रवशाविशेषमाक्तिप्य समांदधाति ॥ 

उपदेशभेदान्नेति चेन्नोमयस्मिन्नप्यविरोषात्‌ ॥॥ २७ ॥ 

ननु त्रिपादस्यासृतन्दिवीति. सप्तम्या द्यौराधारत्वेनोपदिष्टा । इइ पुनः परो दिब इति पञ्चम्या मयो- 

दात्बेन, इत्ये मुपदेशमेदान्न तस्येह प्रत्यभिज्ञेति चेन्न | कुतः । उभयेति । उभयस्मिन्नपि सप्तम्यन्ते चोपदेशो सा 


न विरुध्यते | यथां लोके वृक्षाम्रस्थो$पि शुक उभयथोपदिश्यमानो दृश्यते वृक्षाप्रे शुको वृक्ताप्रात्‌ परतः शुक | 


स चोपदेशमेदेऽप्ययैंक्यान्न विरुध्यते तद्वत्‌ ॥ २७ ॥ 


अच्छा “गायत्री ही स्वेस्वरूप दै भूत, वाणी, प्रथिवी, शरीर, हृदय तथा प्राण यह सब गायत्री की 
बिभूति है” ऐसा श्र.ति में कहा हे । गायत्री मन्त्र मात्र हे । अतः उसका सवंस्वरूपत्व. प्रशृति 30049 यापुरक. मात्र 
है वास्तविकत्व नहीं है| संसार ब्रह्म की ही बिभूति हे यह भी नहीं बोला इस:प्ंकार रको 
छे/कहते हें॥ २५ ॥ 

वाक्यं से भूतादि समस्त वस्तु को 
#गायत्रीरूप, स्वधामस्थ ब्रह्म को ही निह रा 

ब-नहीं हे॥;२६॥-= : 
अथात अध्राकृत धाम सम्बन्धत्व के सुनने में कोई विशेष हे किम्वा नहीं 
उसका समाधान कस्वेःहैं । -=- ` `` 
कि अप्राकृत धामः में सप्तम्यन्त प्रयोग कर स्वगे को आधार. 


“्रिपादस्यासृतं-दिवि” यहाँ 


से.अरेष्ठःहे इस. प्रकार. पञ्चम्यन्त प्रयोग कर मय्योदाः 


॥ भेद से: कोई दोष नहीं होता है। कारण ब्रह्म स्वर्गस्थः होकर 


RRSP CT ss 


शक वस्तु को दी-निदे श करते हैं. ऐसा नहीं कहा जा: सकता: | 
से-ोई.दोष नहीं हे जैसा कि “वृक्षाम्रस्थोपि शुक” उभय प्रकार से- _ 


? अत बृत्त का अग्र भाग के पर देश में शुक है? इति ॥२॥ £ 


॥ गोबिन्दभाष्यम्‌ ॥ a 


णच चचचा 


ति ese 
कोषीतकिब्राह्मणे “प्रतईनो देवोदासिरिन्द्रस्य प्रियं > व 
ख्यायिका श्र यते । तत्र परतईनेन हिततमं बरं पृष्ट ae एम युद्धेन पोदुवेण चे्युपकरन्येनाप्रतईना- 
“प्राणोऽस्मि प्रज्ञात्मा तं मामायुरमृतमुपासस्वेति” । इह संशयः | क्रिमः र 
इह्‌ संशयः । किमयामिन्दरः जः 
किम्वा परमात्मेति । तत्रेन्द्रशब्दस्य जीबविशेषे प्रसिद्ध स्तदेकार्थस्य :आणशब्दनिर्दिष्टो जीव: 
प्रष्ट: स्वोपासनं हिततममाहेति प्राप्ते । ` आ्रणशब्दस्य ततर वृत्ते श्वायं जीव 'पुच तेन 


अ क प्राणस्तथानुगमात्‌ ॥ २८॥ 

तन्निर्दिष्ट: व न जीब: । कुतः । तथेति । ५; प्राण पव प्रक्षश्मानलो- 

5जरो5मृत” इत्पनन्यादिगालवाच्छबेनातगामात. रा ॥ २८ ॥ नहा काला मका मा 29 
ननु नोक्त' युज्यते बक्तृस्वरूपनिरूपणात्‌ । मामेव विजानीहि प्रारोऽस्मीदि वक्ता खत इनः के 
“त्रिशीषोण तवाषरमदनमरुन्धुलारषीन्‌ शालाबुकेम्य परायच्छमि’ल्यादिनांदिज्ञातजीवविस्य र 
देशात्‌ । उपक्रमानुरोधेनानन्दादेरप्यपसंहारगतस्य जीबपरतया नेयत्वाच्च | 
सितुमुपदिश्यते वाचं धेनुसुपासीतेतिवत्‌ । बलापिष्ठातत्वाच्च तस्य तथोपदेश:। 
तस्माञ्जीवोऽयमित्यात्तिप्य परिहरति । ७७ हे 
न वक्‍्तुरात्मोपदेशादितिचेदध्यात्मसम्बन्धमूमा द्यस्मिन्‌ ।। २६ ॥ र 
अध्यात्मसम्वन्धः परमात्मैकान्तधमेसम्वन्थस्तस्य भूमा बहुत्वमस्मिन प्रकरणे ह्यतेऽतः 
परमात्मैव स बोध्यः । तथाहि. हिततमं बरं किल मोत्ताप्त्युपायः | तत्कम्मेत्बं मामुपासस्वेति णा प्रतीयते । 
“एष एव साधु कम्मे कारयति” इत्यादिना संवंकमेकारयितृत्बम्‌ । “तद्यथा रथस्यारेषु नेमिरपिंत नाभावरा अर्पिता 


हे ब कमिति दि वन्ति। 


te 


कौषीतकिनरा्ण में इन्द्र और दिवोदासी के पुत्र श्रत न राजा की एक आख्यायिका हैं।अतहंन राजी 
युद्धसौष्ठव तथा पुरुषाकार दिखाने के लिये इन्द्रलोक में गये । इन्द्र ने प्रतद॑न के ऊपर प्रसन्न" होकर -अतको बर 
मांगने के लिये कहा । प्रतद न ने कहा जीब का जो प्रियतम है उसका उपदेश दीजिये | उसके उतर मॅ-न्द व्हते 
हैं “में प्रज्ञात्मा प्राणस्वरूप और अमृतस्वरूप हूँ” “अतः मेरी उपासना करो” । यहाँ संशय है कि इस आरा ऱ 
के द्वारा निर्दिष्ट इन्द्र परमात्मा किम्वा जीव. विशेष .है.। इन्द्रशब्दर जीव. विशेष में प्रसिद्ध हे ओर जीव 
प्राएशब्द की वहाँ ही वृत्ति दै । प्रत न के द्वारा जिज्ञास्य प्राप्न जीव उपास्य हे,इस प्रकार प्राप्त होने पर कहते हैं| 

प्राणशब्द से निर्दिष्ट इन्द्र परमात्मा ही है जीव विशेष नहीं है । कारण प्रक्ात्म, आनन्द, अशत, 
इत्यादि विशेषणों के द्वारा परमात्मा को ही निह श करता है॥ २८ ॥ 
अच्छा यहाँ वक्ता स्वयं इन्द्र के डार प्राणशब्द से अपने को निर्देश करने का कारण ब्रहम को न ससुमरकर जीवका 
ही बोध कराताहै। अवाक अमना ब्रहमका वस्तुत्व सम्भव नहींदे । इसलिये “मैंने त्रिशीष विश्वरूपका संहार किया” 
“ने वेदान्त बहिम्मुख योगिगण को आरण्यकुक्कुर के मुख में फेंका हैं” इत्यादि अतिवाक्‍्य से इद्र वेत रूप 
जीब विशेष का बोध होता है | “बाचं घेनु' उपासीत” इत्यादि श्रुति में जिस प्रकार वाकय का घेनुत्व न होने से 
भी उसमें उसका अ रोप होता दै उसी प्रकार उपासना के लिये निगु श॒ ब्रह्म में सगुण कल्पना कर बलरूप प्राण का 
अधिष्ठातृदेवता इन्द्र कों ही जीव कह करके उपदेश करते हैं। इस प्रकार आक्षेप कर उसका परिह्षर करते हैं। 

इस प्रकरण में अध्यास्म-सम्बन्ध विशेषभाव से वणेन किया इनार इसलिये प्राण शब्द से वक्ता 
रूप जीव का उपदेश नहीं कर इन्द्र परमात्मा को ही ज्यास्यर्प से निर्देश करते हैं। कल्याशतम काप्ये मोह का 
उपाय है। जिसकी उपासना से मोक्ष होता है वह कभी प्राकृत प्राण ब जोव नहीं हो सकता है ।“वे साधु . कस्म 


(न एवं चेंद्रक्तुरात्मोपदेश: कथं सङ्गच्छेत तत्राह ॥ 
गर i शातिर तूपदेशो वामदेववत्‌ ॥ ३०॥ 


यो . 
तु शब्दः सन्देहृहानौ । विज्ञातजीबभाबेनापीन्द्रेण मामेव विजानीहि. मामुपासस्वेत्युपास्यत्रह्वरूपतया ऽयं 


° 


<वेः इतः से शास्र्ृश्यौंच सम्भवति नेतरथा । शास्र बलु यदुवृत्तियेदायत्ता तं ताद bah 
वाचो न has न श्रोत्राशि न मनांसीत्याचत्तते प्राण इत्येबाचचते प्राण हय बैतानि नि. द मवी 

्यश्रुतिः | प्राणयत्तवृत्तिकत्वादिन्द्रियाणि प्राणरूपतया ल अता Ree 

बिजानीहीत्य [युपदेश 5 गं त्रह्मायत्त { ! सय 

Nn ess : अरतियेदे अह' मनुरभवं सृस्येश्चेत्यत्राहमिति” स्ववृत्तिहेतु मण विरला 
तदेकार्थेन मन्वादीन्‌ बॉमदेवों व्यपदिशति तथेन्द्रोऽपि स्वमिति । a हर re ताद्र प्यम 

“योऽयं तवागतो देव ! समीपं देवतागणः। सत्यमेव जगत्कष्टा यतः सः भवान” इ wa न 
ततोऽसि सब्द” इतिं च) लोकेऽपि स्थांनमवयैक्यादेक्यं बदन्ति । गावः सायमेकतां या 


to इतिं च ३०॥ | 


ज छा , रि ह होगा किन्तु 
क हैं? अति में परमात्मा ही निखिलकम्मे का प्रवत्त क है | “वाक्य को जानना न द तमा 
भाते पावे ला bd उपक्रम करके “जिस प्रकार नेमि रथचक्र में अर्पित होता है रथ का eo 
बिशेव में अर्पित होता दै” उसी प्रकार भूत ओर विषय समूह जीव के आश्रित हैं ओर जीव या i 
है” इत्यादि उपसंहार में भी ्तिमाता आश्रयमूत परमात्मा को निश करती है । आ os 
प्रास्मा, आनन्द, अजर, अमृत, लोकाविपति और सर्वेश्वर” इत्यादि ति में प्राण शब्द से परमार 
कहे हुए हैं। अतएव उक्त धम्मेसमूह परमात्मा का ही है और का नहीं है। २६ ॥ "ग 
अच्छा, इस प्रकार व्याख्या करने से बक्ता का आत्मोपदेश किस प्रकार सम्भव च हे 
कहते हैं । “तु” शब्द सम्देहनाश में जानना । विज्ञात जीव रूप इन्द्र ज्म रूप में अपने को जो केश क्री 
कि मेरी ही उपासना करो उसे शास्त्रदृष्टि से जानना चाहिये । जो वृत्ति जिसकी आयत्त है, शास्त्र सकर 
में उपदेश करता है । इन्द्रियसमूह प्राणायत्तवृत्ति के कारण जिस प्रकार छान्दोम्यादिश्वति में क्य ही शी 
हुए हैं उस प्रकार जीव की ब्रह्मायत्तवृत्ति के कारण यहाँ इन्द्र अपने को उपास्यत्व का उपदेश करते हैं। दृष्टा 
या बृहदारण्यक ति में कहा है-“वामदेव ऋषि बोलते हैं:-- “मैं मनु हुआ था, मैं सूयय हु था” यहां र 
न मेरी आयत्तबृत्ति के हेतुरूप ब्र जानना । उस ब्रह्म सम्बन्ध से मनु प्रति का निर्देश करते हुये अप 
। उसी प्रकार यहाँ इन्द्र भी अपने ऊपर लेकर कहते है । स्मृति में भी कहा हे “ जो जिसका 
सका है। हे भगवन्‌! जो समस्त देवता आपके समीप आये हैं वे सब सत्य ही जगते: 
गतं हैं। गीतामें भी कहा है। “आप सत्व व्यापक हें”। “आपसे भिन्न और कुछ 
आप “rs क हैं. तब आप ही सब हैं। मनुष्य में भी इस प्रकार दृष्टान्त का अभाव नहीं 
“और तर मतिः sae »- ८2०" 


की एकता से ऐक्यव्यवहार देखने सें आता है। सायंकाल में गो-समूह, ओर 
{ एकतासूत्र में बद्ध होते हैं।। ३० ॥ . 


ड गोविन्दंभाष्यम्‌ ॥ 5 


लाल नकल क... 
नन्वस्तु ब्रह्म कान्तधर्मसम्बन्धभूमा मा तथाप्येतद्वाक्यं ब्रह्मपरमिति “न वाचं विजिज्ञा 
सीत वक्तारं विद्यात्‌ ।” त्रिशीषाणं तवाष्ट्रमहनमित्यादिजीबलिङ्गात्‌ । adel sb 
युरथ खलु प्राण एब प्रज्ञात्मा इदं शरीरं परिगृह्यत्यापयतीति” मुख्यप्राणलिङ्गाच्च । एवं “यो बै प्राणः सा प्रज्ञा 
या प्रज्ञा स प्राण: । सह ह्य तावस्मिन्‌ शरीरे बसतः । सहोत्कमत” इत्यपि जीचाद्यक्ती न बाधकं । प्रवृत्तिनिबृत्ति- 
साहित्येन दये रेक्योपचारात्‌ । तस्मात्‌ त्रयमुपास्यमिति तदेतन्निराकतुमाह। ˆ ५ 
जीवमुख्यप्रा एलिज्ञान्नेति चेन्नोपासात्रैविध्यादाश्रितत्वादिह तद्योगात्‌ ॥ ३१॥ 
| जीवम्राणयोर्लिङ्गात्‌ तावप्युपास्याविति यदुक्तं तन्न, कुतः, तथा सति उपासात्रैविध्यात्‌। न चैकस्मिन्‌ 
वाक्ये तदङ्गीकतु शक्यं वाक्यभेदप्रसङ्गात्‌ । अयमाशयः । कि जीवादिलिङ्गात्‌ त्रह्मथमोणां जीवादिंपरत्बं, किंवा . 
त्रयाणां स्वातञ्यं, आहोस्वित्‌ जीबादिलिङ्गानां ब्रह्मपरत्वमिति । तत्राशः प्रागेब निरस्तः [ss द्वितीयस्तूपासा 
विध्यप्रसङ्गेन दूपितः । तृतीये युक्तिमाहाभ्रितत्वांदिति । अन्यत्रापि जीवत्राणदिशं्दानां  ्रहषाथत्वश्रयणादिहार 
neo तदर्थत्वमाश्रयितुः 


तथा । ननु तत्र लिङ्गसत्त्वात्‌ तदर्थत्वमाश्रितमिति चेदिहापि दिततमोपासनकमत्वादिलिङ्गयोंगात्‌ र 
युक्तमित्याह । इह तद्योगादिति । ननु सहवासोत्क्रनयोत्रह्मपद्षे कथं सङ्गतिरिति चेन्न नशकत्योदेदे सहाः 


अच्छा, अध्यात्म-सम्बन्ध बहुलरूप से उपदेश होने पर भी उक्त वाक्य-समूह ब्रह्म परक है- इस प्रकार नहीं बोला 
जा सकता है । “वाक्य को जानना नहीं होगा वक्ता को जानना होगा” “मैंने त्रिशीषे विश्वरूप ब्राह्मण को संहार 
किया है” इत्यादि स्थल में स्पष्ट ही जीव निर्देश होता हे । और “जव तक यह शरीर में प्राण हे. तब तक जीवन 
है, प्रज्ञनात्मा प्राण ही इस शरीर में आश्रय कर उसको कम्मे में प्रवृत्त कराता है” इत्यादि स्थल में प्राण मुख्य हे” 
ऐसा कहा गया है । विशेष करके “प्राण ही प्रज्ञ” “परज्ञा ही प्राण,” “प्राण शरीर में बास करता है” “प्राण ही 
शरीर से निकलता है” इत्यादि स्थल में प्राण की जीवादि उक्ति बावक नहीं दै । “सुतरां जीव/आण, और अझ 
यह तीनों ही उपास्यत्व करके कहे जाते हें” इस प्रकार बोलने पर उक्त शंका का निरासन करते हैं = >: ' 
पूर्वोक्त श्रुति-समूह जीव और प्राण का निर्देश कर दोनों को उपास्यत्व रूप से बोध करता हैनइस 
प्रकार नहीं कहद सकते हो । कारण उपास्यवसतु त्रिविध होने के कारण उपासनाबल्तु भी प्राणघर्म्म-प्रज्ञापस्मे 
और त्रह्मधम्मे के अनुसार तीन प्रकार की हो जांती है "वाकय में त्रिविव उपासना का निर्देश नहीं हो सकता 
है। वाच्यमेद होने पर वाक्यभेद अवश्य होना चाहिये । अब पूजा जाता हैं कि क्या इसका यह आशय दे कि 
जीवादिसिंग के कारण ब्रद्वर्म्म जीवादि परक दै किम्बा तीनों ही स्वतन्त्र हैं किम्वा जीवांदिलिंग-समूह नह्मपरक 
है? । प्रथमपक्ष प्राशाधिकरण में पिले निरस्त हुआ दे । द्विंतीयपक्ष भी “उपासना त्रिविध” के हारा दूषित हों 
गया है । अब तृतीयपक्ष में युक्ति कहते हैं। जीवादिलिंग-समूह ब्रहम पर है। कारण सत्र वे हे ही क 
निर्देश होते हें । जिस प्रकार लिंग सत्व के कारण जीबादिलिंग-समूह ब्रह्म पर रूप से निर्देश होते स 
भी उसी प्रकार उपासना-कम्भेत्वादि लिंग योग के कारण उसका जहमपरत्व-ही आ 
उत्कान्ति ध्म किस प्रकार ब्रहम पर हो सकता है इस प्रकार आशंका नहीं ra , प्राणादिशन्द किस 
शक्ति और ज्ञानशक्ति का शरीर में सहाबस्थांन और सद्दोत्कमण् ये दोनों संगत हैं डे अतिपादून में भी 
प्रकार धम्मे पर हो सकते हैं, इस परकार की आरांका भी नहीं हों सकती है । मूड में क्रियाशक्ति और 
धर्म्मी की उपस्थिति है जिससे. दोनों एक रूप हें। “मैं आण हूँ में रहम हूँ od प्रकार बचन 
ज्ञानशक्ति रूप दोनों शक्ति विशिष्ट धर्म्मी के निर्देश करने के पश्चात्‌ फिर आ जाल क ~ गया है। 
से तदीय घम्म की प्रशंसा की गयी है। अतएव इस स्वल में इन, प्राण, और प्रज्ञा रान्द से जहा बढा 


के करे प्राणादिशब्दाभ्यां: त 'धस्मेपरत्वं. है मैबं धम्मंप्रतिप्रादनेऽपि र 
सह चोत्कमणमित्ययंसस्वात/ननु-प्राणादिशब्दाभ्यां धर्मिश्नतिपादनात्‌ ल बत्ति 
प्रतिपत्त रुमयोरे करूप्यात्‌ ्जञात्मेतिशक्ति्वयधम्मंकतया निर्दिष्टस्य पुनधस्मरूपस्य 

र पक इन्दरपराणपपरादिशब्देरबगन्तव्यमिति। नन्बनारभ्यमेचेतत्‌ प्राक्‌ ्राणचिन्तया 
गोताथेत्वात । मेवम्‌ । पूव्बत्र शब्दमात्रे संशयः इह तु आनन्दादिके कथामिचद्न्यपरतया नीते साधकस्य ब्रम कान्तः | 


` स्थानं 


मनोमयादिभिः शब्दे: स्वरूपं यस्यः कीस्यते । हृदये स्फुरतु -्रीमान्ममासौ श्यामसुन्दरः॥ र 
_ अथमे पादे समस्तजगत्कारणभूतं पुरुषो्षमास्यं परं-- अह - जिज्ञास्यमित्युत्तः :। त्वान्यत्र प्रतीतानां केषा- 
हिचड्राक्याना र्मणि समन्बयः प्रदर्शित: । द्वितीयदृतीययोस्तु असपष्टत्रमलिङ्गकानां केपारिचिद्वास्यानां तस्मिन्नेव 
समन्वय: प्रदश्यते । छान्दोग्ये शाणिडल्यविद्यायामिदमामनन्ति। “सब्ब खल्विदं ब्रम तज्जलानिति. शान्त-उपासीत। 
अथ खलु क्रतुमयः पुरुषः । यथा कतुरस्मिन्‌ लोके पुरुषो अबति तथेतः परेत्य भवति । स क्रतुः कुर्बीत । -मनोमयः 
प्राणशरीरो भारूपः सत्यसंकल्प आकाशात्मा सब्बंकम्मों सव्वेकामः सव्वंगन्धः सव्वेरसः सव्बेमिदमभ्यात्तो5बा- 


= सन्बेस्य- रमत्मत्वोपदेशः । एवं जीवे निश्चिते अन्तिमो ब्रह्मशब्दोऽप्येतत्परः स्यादित्येवं प्राप्त । न्य 


:> == अच्छा, पहिले प्राणचिन्ताप्रकरण में जब ` यह विषय एक बार कहा गया है फिर उसके लिये पथक 
आरम्भ क्यो दे ? इस प्रकार नहीं कह सकते हो । कांरण, पूबंप्रकरण में केबल शब्दमात्र से ही संशय किया गया 
है किन्तु इस प्रकरण में आनन्दादि शब्द, कुछ अम्यपर रूप में कल्पित होने से, ब्रह्म कान्तधम्म साधक का 
अभाव ओर-वाधक जीवादिलिंग के सद भाव के कारण अर्थात संशय कहते हैं। फलतः अर्थगत संशय के 
आधिक्य के कारण. पृथक बिचार किया गया-है। ३१ ॥ 


मनोमयादि शब्दों से. जिनका स्वरूप कीसित हुआ है बह श्रीमान्‌ श्यामसुन्दर मेरे हृदयमें स्कृर्ति लाभ करें । 
प्रबमपाद में समस्त जगत्‌, के कारणभूत पुरुषोत्तम परज़ह्म जिज्ञास्य हैं यह कहा गया है । उस पादमें अन्य बिप््यमें 
प्रतीत-कुछ बाक्यों का ब्रह्म में ही समन्वय दिखलाया गया हे । द्वितीयपाद और आगे का तृतीयपाद में अस्पष्ट | 
जझालिंग कुछ वाक्यों का उक्त अमे ही समन्वय दिखाया जाएगा । छान्दोग्यमें शाण्डिल्यबिदचा प्रकरण में कहा” |. 
गया है. कि >परिदृश्यमान समस्त विशव बरहम हे”कारण,संसार नहा से उत्पन्न और ब्रहम में लय होता है । यह. ब्रह्म 
संसार का आशअयभूत दे अत: - शन्तचित्त से उसकी उपासना कत्त ब्य है। उपासक पुरुष संकल्पप्रघान हे । 
जिस भाव से भगवान्‌ की उपासना करता है, बह अन्त में उसी प्रकार की गति को प्राप्त होता हे: है 
नियामक, अकाशस्बरूप, सत्यसंकल्प, सबंगत, विचित्र-विविध लीलाकारी, समस्तभोग से युक्त, | 
सेत््यापी, सिद्धसमस्ताथ, याञ्जावाञ्य से. रहित, ब्रह्मादि स्तम्मपययन्त निखिल जगत्‌ को 


F 
लुलास्वार में स्थित, वाक्य मन का अगोचर,आत्म आदर से रहित; पर- है 
यहाँ यह दै कि मनोमयादि गुणो से युक्त पुरुष जीव हे किस्वा | 
ने के.कातण.तथा अमना ओर अप्राण प्रभृति. परमां्मा..के 


मनोमय, प्राण 
परमात्मा में ही विद्यमान है जीव' 


॥ गोविन्दभाष्यम्‌ ॥ 


'जगञ्जन्मादिहेतुतारूपस्य न - डळ A हप के 
शदो, रार न 


गुण होने के कारण मनोमयादिगुणयुक्त पुरुष जीव ही दै। “यह समस्त विश्व बरहम 
उपक्रान्त ब्रह्म का बोध नहीं हो सकता दै।:कारण, उक्त बाक्य:उयासना र 
कराता हे ऐसा जानना चाहिए शान्ति के लिये समस्त ही ब्रह्म 
निश्चय होने पर अन्तिम ब्रह्म शब्द भी जीव का बोध 
यह निश्चय परमात्मा दै जीव नहीं है । कारण समस्त बे 

कारण रूप ब्रह्म का ही उपदेश किया जाता है| यंद्चपि उपक्रम वात्य में | 
स्वविवत्ता से नहीं है तो भी मनोमयादि उपदिष्ट वाक्य से जब को ही विशेष 
शब्द से शुद्ध मनोमय का ग्रहण है । ब्रह्म-के मनोग्रात्व निषेधः सूचक बाक्यसमूह: 
मलिन मन में ब्रह्म की स्कूत्ति नहीं होती दै.- ऐसा: सममना चाहिए 
होगा” इत्यादि श्रुति के साथ:बिरोध हो सकता दै। “हम वाणी ओर. अलके 
अतिया का समन्वय पापणिड की वाणी, मन: केःअगोचरु 
तरह करना चाहिए । प्राण के नियामक होने के-कारण बढा 
शब्द का अर्थ उपासक का प्राणतुल्य.प्रियविग्रह होता है। और आहुतमन् 
ओर प्राण के अधीनता में न रहने के कारण उनको अमना ओर अप्रा कहत 
“उनका वायुबिकार: रूप आकृत प्राण नहींहै? इत्यादि श्रतिवाक्ये से बिरोधे 

कोई कोई वे मनोमय, आए-शरीर 
मनोमय, असृतमय; दिरण्यसय, हृदय-जुद्धि ओर 
है “वे प्राण के ही प्राण. हे” इत्यादि थृति 
हे” इस प्रकार व्याख्या करते हैं॥ १ ॥ - 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ 


अनुपपत्तेस्तु न शारीरः ॥ ३॥ 
मनोमयः शारीरो न भबति खद्योतकल्पे तस्मिस्तेपामसम्भवात्‌ ॥ ३ ॥ 
कम्मंकतृ न्यपदशाच्च ॥ ४॥ 
«एतमितः प्रेत्याभिसम्भवितास्मी”ति ्रुतिरेतमिति प्रकृतं मनोमयं कम्मत्वेन व्यपदिशति, शारीरं 
त्वाभिसम्भवितास्मीति कत स्वेनेति कत्त शारीराद्विलक्तणः कम्मभूतो मनोमयः परेशः | अभिसम्भवातमिलनाथ 
सम्भूयाम्भोधिमभ्येति महानद्या नगागरोत्यादि प्रयोगात्‌ ॥ ४ ॥ 
शब्दविशेषात्‌ ॥ ५ ॥ 
7 इति पढ्यन्तेन शब्देन शारीर उपासको निर्दिश्यते मनोमयस्तूपास्यः प्रथ 
भाव्यम्‌ । तथा च शारीरादुपासकादन्यो मनोमय उपास्य इति ।।५॥। 


स्मृतेश्च ॥ ६ .॥॥ 
शेञजु न -विष्ठति.-।  आमयन्सव्बभूतानि _न्त्रारूढरानि . मायया” | इति 


“एष मे आत्मान्तह्न दये 
मान्तेन । भिन्नविभक्तिकयोः शब्दयोरथंभेदन भा 


“शरः अ 
स्मरणाच्च शारीरात्परस्य. भेद: || ६॥ 
____ ननु एप में आत्मान्तह ्रीहेबौ शाच्च जीव एव 


स -र्भेकौकसस्वात्‌ तक्ष्वपदेशाच्च नेति चेन्न निचाग्यत्वादेवं व्योमवच्च ।। ७ ॥ 
Sia यो नेश्बर इति न बाच्यं अत्रैव “ऽ्यायन्प्रथिवी ज्यायानन्तरि्तात्‌” इत्यादिना 
त । कथं तर्हि तद्यु्मं सङ्गच्छते, तत्राह । निचाय्यत्वादेवमिति । एवं मितत्वेनोक्ति- 


मंनोमयादिक धम्मे-समूह जीव का नहीं हो सकता हे वर्योकि खद्योततुल्य जीव में उसका अभाव है। ३ .॥ 
र 5 «इस लोक से मरने के पीछे मनोमय पुरुष के साथ मिलता दै” इस प्रकार श्रुतिवाक्य के कारण 
बन्यपदेरा, और मनोमयपुरुष का कम्मंत्वव्यपदेश होने से स्पष्ट ही दोनों का भेद प्रतीत होता है । “मैं- 
महानदी के समुद्र में मिलने की तरह उस मनोमयादिक धम्म विशिष्ट पुरुष में मिलने के लिये उत्करिठत हूँ” 
यहाँ जीव क गा ह केक परमात्मा ही है॥४॥ 
आमा मेरे हृदय ” यहाँ उपासक जीव के षष्ठःथन्त निर्देश के कारण और 
“नोय पुरुष उपास्य है” यहाँ प्रथमान्त निर्देश के कारणं उपास्य मनोमयपुरुष से उपासक जीव का भेद ,अवश्य 
ही जानना होगा ॥ ५ ॥ न्या 
गीतास्मृतिं में कहा गया हे “हें अजुन! इंरवर समस्त जीवों के हृ 


मेँ अण परिमाणत्व उपदेश के sh डळ: शब्द से इश्वर Mme क 
आशंका 23 यच खण्डन ने |! न 3222 > 
त्त क दोनों कारण से मनोमय इंश्वर नहीं हे इस प्रकार नहीं कद सकते हो । कारण; :इसी ज्र 
आकाश से बृहत्‌ करके उपदेश हे । अच्छा तो दोनों कारण किस प्रकार, स के के | 


निंचाय्यत्वात्‌ हृदुपास्थत्वात्‌ । अयमरत्रनिष्कर्ष:॥ विभोरपि परस्य' ग्रदगुत्व॑प्रादेशमात्रत्यादि हु रे 2 


॥ गोविन्दभाध्यम्‌ ॥ 


भाक्त क्वचित्त्‌, मुख्यम । तत्रायं. स्मृनिस्थानहृन्मानस्य - स्मय्यंमाणे . स्थानानि-तस्मिन्नुपचारात..॥ अन्त्यन्तु 
तादृशस्यापि तस्य भक्तानुप्राद्विणो ऽचिन्त्यशक्तियोगिनस्तथा तथाभिव्यक्तेः । एकमेव स्वरूपं भक्त | नानाविधं 
स्फुरति । “एकोऽपि सन्‌ बहुधा योऽवभाति” इति. अबणात्‌। ब्रिभुत्वे i सत्यप्यगुत्वादिकमचिन्त्यशक्तियोगात्‌ | 
बक्षयति चेवं वैश्वानराधिकरणे । अणोः प्रादेशमात्रादेश्‍च विमुत्वं तथेब युगपत सब्बंत्राविभाबात्‌॥ ७ ॥। | 

ननु जीववत्‌ परमात्मनोऽपि शरीरान्तव्वेततित्वेन . तत्सम्वन्थकृतः सुखदुःखोपभोगस्तेन सह समः 


स्यादिति चेत्तत्राह । 
सम्मोगभ्रा्िरिति चेन्न वैशेष्यात्‌ ॥ ८ ॥ 


इह्‌ समिति सहदार्थ वत्तेते सम्बादशाम्दरकत्‌ । सम्भोग; 
अयमभिप्रायः । न हि देहसम्बन्धमात्रः तदुपभोगहेतु; किंतु कम्मेपारतन्च्यमेत्र लमका मेत्र । वः 
उमिचाकशीति”” श्रवणात्‌ । “न मां कम्मोणि लिम्पन्ति न मे कफे स्पृहा” इति 


अत्र कश्चिदोदनोपसे चनशब्दसूचितो5त्ता प्रतीयते । स किमग्निरुत जीवः परो बेति मति सः. संशर 
विशेवानिश्चयात्रयाणां प्रश्नोत्तरसत्त्वाच्च कि तावत्‌ प्राप्त अग्निरत्त ति “अग्निरन्नाद” इति श्रतेः 
जीवो वा भवेत्‌ । अदनस्य कंम्मेनिमित्तत्वात्‌ कम्मिणो जीवस्य तत्सम्मबाति, न तु 'एबममिप्रेत्य 
श्रुतिरपि तयोरदनानदने दशयति “तयोरन्यः पिप्पलमि”त्यादिना । तस्मात्‌ जीवो आप्तौ” ` 


और कहाँ मुख्य रूपमें है । स्मरण के स्थाने हदय के परिमाण के अनुसार 
औपचारिक मात्र है । किम्वा मुख्यतः बे विभु होकर भी अक्तों के अनुमहार्थ' 
अणु प्रश्नति उस २ रूप में अभिव्यक्त होते हैं। एक प्रकार के स्वरूपम स्थित Fa भक्तों में. वि 
स्कूत' होते हैं । “एक होकर भी बहु प्रकार प्रकाशित होते. हैं” यह भुवि का बाक्य हि 0 
बे विभु होकर भी अचिन््यशक्तियोग से अणुरूप में प्रकाशित होते हैं । यह सब बो 
में ea: क होगा । अणुरूप किम्वा- आदेशमात्र- होकर भी एक समय २४. 
कारण वे विभुरूप हैं ॥-७-॥ 
अच्छा, परमात्मा यदि जीव की भाँति शरीर-मध्यवत्ती देतो उसको जीव कीं वरह सुख 
भोग होना चाहिए इस प्रकारं: की आशंका का उत्थान होने पर: विशसं केह Fasc क 


परमात्मा भोग न-करता,हुआं र ee 
न कम्मफल:में मेरी आसक्ति हे? । अति में कहा 
भोग रूप अन्न- है । सबका मारने बाला मृत्यु जिसका भोजनोप्रयोगि ३ व 
पथ में चलने बाले व्यक्ति ही जानते हं और व्यक्ति नहीं जान सकते है॥ ८ | 


३२ ॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ 
ल स्रः ITTF TTT TTF 
5 अत्ता चराचरग्रहणात्‌ ॥ ६ ॥ र का 

: चरांचरेत्यादे: | ब्रह्मज्ञत्रोपलज्षितं कृस्नं जगत्‌ सत्मु सक्तमन्नादत्वेन शह तं, न 
इर प रा पमान सम्भवेत्‌ । उपसे चनं खलु स्वयमद्यमान सदितरादने निमित्तम्‌ । मृत्यूप- 
सिंक्तनिखिलजगदत्त त्वं नाम संहत त्वमेव । तच्च परमात्मैकान्तमेव प्रसिद्धम्‌ । न चानश्नन्निति श्रुत्या तस्य 

~ € ७ री 
प्रतिषेधः, स्वाभाविकत्वात । किंतु कर्म्सफलादनस्थैवेति सुष्टूक्त परो5त्त ति ॥ ६ ॥ 
न प्रकरणाच्च ॥ १० ॥ 
«अ्रणोरणीयान्‌ महतो महीयान्‌” इत्यादिभिर्हि पर एव प्रकृतः । «अत्तासि लोकस्य चराचरस्य” इति 

स्मृतेरपि चैनं समुच्चीयते ॥ १० ॥ ललत 

तत्रैव “ऋतं पिवन्तौ सुकृतस्य लोके गुहां प्रविष्टौ परमे पराद्धे । छायातपौ ब्रह्मविदो बदान्त पञ्चाम्नयो 
ये च त्रिनाचिकेता” इति रतम । तत्र क्मफलभोक्ठूजीवस्य सदवितीयत्वमभिधीयते । द्वितीयश्च युद्धः प्राश 
बां परमात्मा वेति विचिकित्सायां ुद्धयदे्जीबोपकरणत्वादृतपानरूपः कर्म्सफलभोग: कथञ्चि सम्भवति, न तु 
परमात्मनः तस्य तन्निषेधात्‌ । तस्मादसौ बुद्धिः पराणो वेति प्राप्तौ 


` ` यहाँ यह संशय होता दै कि पूर्वोक्त अन्न और भोजनोपयोगि घृतादि शाब्द के द्वारा अग्नि अथवा 
व का बोध कराता है किंवा परमात्मा का बोध कराता दे । श्रुति प्रसिद्धि के कारण वह शब्द या तो अग्नि का 
शोध कराता है किवा कम्मे ही भोग का हेतु होता है, इस नियम से कम्मे करने वाले जीव को बताता है। 
कम्म से रहित परमात्मा को नहीं कह सकते हों । इस अभिप्राय में श्रुति भी दोनों से एक का भोगरूप ओर 
अन्य को भोग से प्रथकता दिखा रही है । “जीव कर्मेन्‍फल भोगता है और परमात्मा केवल साक्षीरूप हे ।” 
अतः बह शब्द यहाँ जीव का बोध करा सकता है। इस प्रकार पूर्वपक्ष का उत्तर देते है 
> => उत्त अति में जो सकल भचर निर्देश किये गये हैं वे सब जीव के नहीं हो सकते हैं। अतः 
शाह कालादि समस्त वस्तु का भोक्ता जगत्‌ संहारकारी परमात्मा को जानना चाहिए । वहाँ बरह्म विषयक प्रश्नोत्तर 
होने के कारण ब्रह्म ही उसका मतिपाद्य विषय है। श्र ति में ब्रह्म का जो भोग-निषेध किया हे वह कम्मे फल- 
उससे जगत्संहारादि स्वाभाविक कम्मे का निषेध नहीं है। “परमात्मा यज्ञ और तपस्या का 


गुहां गतावात्मानावेव जीवेशरूपौ न तु बुद्धिजीवौ प्राणजीबी वा । कुतः ? तद्दशनात ।“या ह र 
क SN कुतः ? तदरशनात्‌। पर 
तिर्देवतामयी गुदं प्रविश्य तिष्टन्ती या भूतिभिव्येजायत”इति “तं दुं्श गृहमलुप्रविष्ट॑ गुहादितं ऱ्या गी ळर 
अध्यात्मयोगाविगमेन देवं मत्वा धीरो इपेशोको जहातीति” मेण तयाग हाप्रवेशवी जणणात । हि शब्देन पुराण 
प्रसिद्धिः सूच्यते । पित्रन्ताविति छत्रिन्यायेन प्रयोज्यप्रयोजकभाबेनः वा इयोः पाने कत त्वं, क 
ज्ञानतारतम्येन संसारित्वासंसारित्वेन वा-सज्ञमनीयम्‌॥।-११:॥ छायातपाबिति 
विशेषणाच्च ॥। २ ॥: ं 
अस्यां प्रक्रियायां जीवेशाबेब मन्वृत्बंमन्तव्यत्वादिभावेन-विरोषिती विज्ञायेते । तं दुहदेशेभिति पूजी, 

ग्रन्थे मन्तृत्वमन्तव्यत्वाभ्यामेताबेव विशेषितो । इह्मापि वाये ायातपावित्लविहठाम्ां “विज्ञलसायिेलु र कक 
मनः प्रमरहवान्नरः । सोऽध्वनः पारमाप्नोति तद्विष्णोः परमं पदमिति ग्राप्त 

छान्दोग्ये “य एषोऽन्तरक्षिणि पुरुषो दृश्यते स एष आत्मेति होत्राचः। एतदसृतमभयमेतदू त्र; तथद्य- | 
प्यस्मिन्‌ सपिरबोदकं वा सिञ्चति बत्मनी एव गच्छति एतं. सम्पद्ाम इत्याचच्ते पतं हि. खबोणिः वामान्यमि- के 
संयान्ति, इत्यादि अयते । तत्र संशयः । किमयं पुरुषः प्रतिविम्बः किंवा देवतात्मा आहोस्वित्‌ जीव उताहो. | 
परमात्मेति । आद्यःस्यात्‌ अक्ष्याधारत्वदृश्यत्वयोस्तत्र सत्वात्‌ । द्वितीयो- बा ररिममिरेयोऽस्मिन प्रतिष्टित इति 


और परमात्मा दोनों के pe 2) 


उक्त दोनों श्रुति में हृदयगुहा में श्थ्शिब्द 
से पुराण में प्रसिद्धि सूचित होती है। “पिबन्तो” प्रकार: 
छत्रि-समूह जा रहा दै यहाँ छत्र का भी प्रयोज्य प्रयोजक भाव 
फल भोग में परमात्मा का भोग है यहाँ जीवात्मा कम्मफल भोग 
है इस प्रकार का अर्थ बोध होता हे । जीवात्मा संसारवासना में 
संसार से मुक्त होने के कारण तेजः स्वरूप हे॥११॥ ` 

इस प्रक्रिया में जीव ओर इश्वर यथाकम से 
“दुदेश” इत्यादि विशेषण द्वारा पहिले मंथ में कहा गया है । इस स्थान 
और धूप शब्द के हारा कहा जाता है। आगे जो विज्ञान सारथि,मनरूप प्र प्रह विरिष्टदै 
उन विष्णु के परम पद को लाभ करता है” इत्यादि कहा है उससे यवाक्रम 


दोनों को बोध कराता है ॥ १२ ॥ 2 नह प 
छान्दोनयक्षृति सें “इस अशि के बीच जो पुरुष देखा जाता दे वढ आत्मा कै दे 
ओर ब्रह्म है। यदि उसके उद्दे श्य में हवि रिमता जल प्रदान किया जाय तो अंदानकारी-गन्तव्य जाण रपत हो 


Roam Fo कम 
टॅ > > 


ब्रह्मपद लाभ करता हे? इत्यादि लिखा हे 


। कि बा तृतीयः स्यात्‌ कदे ढिः मितो अनन ताजा नाममा शी ॥ १७ 
ष तेषा च नयमेन _ स्थितेरभावादमृतस्वादे ते नेतरस्तेषामन्यतमः 
हि अन्तरउपपत्तेः॥ १३ ॥। कोडप्यक्षिस्थः, कि स इति । 82 he शतका राका काल | 
ऱ्य ४ छि अ निलेपत्वसंपद्वामत्वादीनां धर्म्माणं तत्रैव सिद्धेः बृहदारण्यके श्र यते । “यः प्रथिव्यां तिष्ठन्‌ पृथिव्या अन्तरो य॑ न वेद, यस्य प्रयिवी. 
अस्तयन्तरः परमात्मिव । कुतः उपपत्तेः । आत्मतांमृतःत्रहत्वानिलपत्वसप्ामत्वाद ना कर्मो सतिष सिक ॥९3॥ प्रथिचीमन्तरो यमयत्येष त आत्मान्तयोम्यमृत'? इति । अत्र byl बा न्य 
स्थानादिव्यपदेशाच्च | १४॥ जीवः परो वेति संशये प्रधानमिति तावत्माप्त,तदन्तःस्थत्वादेस्तत्र सम्भवात्‌ । कारणं हि कार्य रुस्पूर्त 
“्यशचद्षुषि तिष्ठन”इत्यादिना चछुषि स्थितिनियंमनादिक परमात्मन एबोक बृहदारण्यके ॥ १४॥ च भवति । प्रीतिमरदत्वादात्मत्वं तत्रोपचरितं व्याप्रियोगादवा नित्यत्वादमृतं च तदिति | जीवो वा करिचदू 
सुखवि शिष्टामिधानादेब च ॥ १५ ।। है स स्यात्‌ he 6 नियन्तृत्वादृष्टत्वादेस्तत्र योगात्‌ । आत्मत्वामृतत्वे ३ 
ब्रह्म खं ब्रह्मे त्यपरिच्छिन्नसुखबिशिष्ट' यदूत्रह्म प्रक्रान्तं तस्यव पुनरत्राः तस्मात्‌ प्रधानजीबयोरेकतरः स इति प्राप्त- . i 
निगदाच्च > जन्‌ कवित अक्षि भवेत्‌। इह विशिष्टथोतत्य ज्ञानादिः अन्तर्याम्य षिदैवा दिषु तद्धम्मंव्यपदेशात्‌ ॥ १८ 
शालो ean व्याल्यातम्‌ ॥ १५॥ Es यो ऽयमधिदैवादिषु वाक्येषु अन्तयोमी श्रुत: स परेश एव | कुतः. ४ 
श्रतोपनिषत्कगत्यभिधानाच्च ।। :१६.॥ विक. स्थत्वतद ते यय त्वतश्ञियन्तृत्वविभुविज्ञानानन्दत्वासृतत्वादीना तद्धम्माणामिहोक्त :॥ १८ ॥ 
उपनिषदं भुंतवतोधिगतररेस्यस्य श्रुते या देवयानाख्यगतिरुक्त सैवेहातिपुरुषविद उपको न च स्मातेमतद्रम्माभिल्लापात्‌ ॥। १६ ॥ 
“अरचिषमभिसम्मबंतिः इत्यादिनां तस्माच्च तथा ॥ १६ ॥ उक्तहेतुभ्यः स्मार्त प्रधानं अन्तयोमीति न वाच्यम्‌ । कुतः ? अतदिति। “अहृष्टो उ नेल 
प्रतिविम्वादीनां त्रयाणां प्रहणं त्विह न सम्भवतीत्याह । अमतो मन्ता, अविज्ञातो विज्ञाता, नान्यतो5स्ति द्रष्टा नान्यतो ऽस्ति ओता नान्यतोऽस्ति अन्ता 
x TOP SE PSS 707 तनमन त आत्मान्तर्य्याम्यमृत इतोऽन्यत्‌ स्मात्तेमिति” वाक्यशेषश्॒तानां द्रष्टृत्वादीनां तस्मिज्ञसम्भवात १६ ॥ 

“बह अक्तिस्थित पुरुष सबसम्पत्ति से निसेवित है” इत्यादि भी सुना जाता है । यहाँ संशय यह है कि डन ना oo Fr 
बह पुरुष प्रतिबिम्व अथात्‌ छायारूप है किम्पा देवता स्वरूप हे, किम्वा जीवात्मा अथवा परमात्मा हे ? बह प्रतिविम्वादिक पदार्थत्रय का अन्तः के अध्य सदो अवस्थान के 3 क और अर 
अक्षिरूप आधार में रहने के कारण और दर्शनयोग्य वस्तु होने के कारण प्रतिबिम्ब हो सकता है । बह्‌ किरणों के प्रभृति धर्म्म के असम्भव होने के कारण अत्तिस्ये पुरुष प्रतिबिस्वांदिक नहीं है, 
द्वारा चह में ही प्रतिष्ठित है” इत्यादि बृहदारण्यक श्रुति के अनुसार द्वितीय अथौत्‌ सूरये देवता हो सकता है। बृहदारण्यक श्रि में सुनने में आता है. । “जो एथिवी में रहते हुए भी 
“बह चज्चुः के द्वारा वस्तु का रूप देखता है?” इत्यादि श्रुति अनुसार तृतीय जीवात्मा हो सकता है । इस प्रकार प्रिवी नहीं जानती है, जिनका शरीर प्रयिवी है, जो प्रथिबी का नियामक हबे क 
के आशंका-स वूह. के उपस्थित होने परः उसका निराकरण करते हैं । अमृत हैं इत्यादि” । यहाँ प्रथिवी प्रति का अन्तरस्थं और उनके नियामक की प्रतीति होने के कार 
- "> = अच्च मध्यस्थ पुरुष परसात्मा-ही हे । छायादिक नहीं हे । कारण आत्मत्व , अमृतस्य, ब्रह्मत्व, . निर्ले- किम्बा जीव दै इस प्रकार का संशय होतां हे | कारण की काऱ्य सें अनुस्यूत (सगे) होने के 
पत्ब, और सवेसम्पन्निषेवितत्व प्रति धम्मं-समृह. त्रम का ही-सम्भव हो सकता है ।. १३.॥ प्रथिव्यादि के अन्तरस्थ होने की सम्भावना दीखने से और प्रथिव्यादि 
$ 5 =~ “विशेष करके जो चक्षु:के बीच: अवल्यितःहे” - इत्यादि ` वृहदारण्यकश्र ति केबल परमात्मा को ही बोला जा सकता हे । प्रीतिप्रदत्व किम्बा व्याप्तियोग के होने के कारण क्म 
निर्देश करती है। १४॥- ० ` ` =; प ट वह ः कारण अमृतत्व औपचारिक होता है। सबके अन्तरं में प्रवेश शक्ति एवं अन्तेवान 

-__ ऋधिकतः “प्राण ही ब्रहम” “बेषयिकसुख ही ब्रह्म? “आकाश रूप हीः ब्रह्म? इत्यादि श्रुति में अपरिच्छिन्न में भी वह लक्षण दीखता है अतः जीब फो भी ऐसा बोला जा संकता हे। 
सुख विशिष्ट जो ब्रह्म बतलाया गयादै. वह फिर अज्षिस्थ वाक्यमें कहा गया है,अतएव अक्षिस्थ पुरुष परमात्मा है। मुख्य है। सुतरां प्रधान तया जीब से कोई और एक हैं। इस नक 
= > “यहाँ आणरूप ब्रह्म को ही बेषयिक सुखरूप और आकारारूप ब्रह्म ब॒स्तु-को ही अपरिन्छिन्न सुखस्वरूप | सर्वअन्तरस्य, सब का अवेदचत्व, सब 
जनना चाहिए | मध्यवर्ती अग्निविद्या ब्रह्मविद्या का ही अंगभूत है।: यहाँ विशेष उक्ति के हारा-ज्ञानशब्द से . अभिधान के कारणःअविदैबादि वाक्य में जो परमात्मा 

की व्यावृत्ति और अनन्तशब्द से परिच्क्िःनकी व्यावृत्ति है। उन उन शब्दों को धम्मे पर नःसमुभाकर धर्मि | 
व्याख्या करना BH ॥ १५॥ ५ 

प्रकार “उपनिषद्‌-अबण करने से ज्ञातरहस्य व्यक्ति के सम्बन्ध में श्रत्यन्तर में देवयानगति कही | 

इस स्थल सें अक्तिमध्यस्य पुरुष को जानने वाले की. गति कही - गयी हे । उपकोशल. के लिये ऱ 

किया गया है । अतएव अक्तिस्थ पुरुष परमात्मा ही. हे] १६॥ | 


त्‌ स हि चहुषा रूपं पश्य॑स्तत्र सन्निहितो भवति । meme npmnete nr enaramas en 


~. 


शास्त्रोक्त प्रधान इनसे भिन्न है”'इत्यादि 


हि वैदान्तदर्शनम्‌ | 
स्ह ॥ वेद 


` जञारीरश्चोभये ऽपि हि भेदेनैनमधीयते ॥ २० ॥ 
ेत्नुबत्ते । उत्तहेतुभ्यः शारीरो योगिजीवोऽन्तयोमीति न बाच्यम । कतः ? हि यस्मात्‌ उभये काणव- 
र भेदेनांधीयन्ते । “यो विज्ञानमन्तरों यमयति” इति, यः आत्मानमन्तरो यमयति” इति 
_ ` च नियन्यनियन्तृत्वभावेन भेदं तयोः पठन्तीत्यरथ: । तस्मात्‌ स श्रीहरिरेव । खुबालोपनिषाद तु प्रथिव्यादीना- 
तला ्रनारायणो$ऽन्तयौमीति कैः पठितम्‌। “अन्तः शरीरे -निहितो ह गण्या, : चन एको 
नित्यो” “यस्य प्रथिबी शरीरं यः प्रथिवीमन्तरे सञ्चरन्‌ यं प्रथिवी न वेद इत्यादिना ब्रा ह i २ Fe 
“थ परा यया तदक्षरमधिगम्यते यत्‌ तदद्रेश्यमम्राह्ममगोत्रमवणेमचछ्छुःओत्रः तदपाणिपादं नित्यं 


इतरौ प्रकृतिपुरुषो ताभ्यां न वोध्यौ । कुतः विशेषणेति । “यः सर्वज्ञ” इत्यादिना अक्षरस्य विशेषः 
| । “दिव्य” इत्यादिना स्मात्तौत्युरुषात्‌ भेदोक्तरच । ` तस्मादुभयत्रापिं सत्बेकारणमूतः पुरुषोत्तम 


एव बोध्य इति ॥ २२ ॥ 


रूपोपन्यासाच्च ॥ २३.!। 


“यदा पश्यः पश्यते रुक्मवर्णं कतोरमीशं पुरुषं ब्रह्मयोनि तदा विद्वान पुरुयपाये विधूय निरञ्जनः परमं 
साम्यमुपैति” इत्यत्तरस्य भूतयोनेरूपनिरूपणाच्च तथा | इदं खलु परमात्मनो रूपं, त. तुःअकृतेने= वा| जीवस्य॥२३।| 


विभुः सत्बंगतं सुसूहमं तदव्ययं यद्‌भूतयोमिं परिपश्यन्ति धीरा” इति । उत्तरत्र “दिव्यो मूतः पुरुपः सवाह्या- नबे खूपोपन्यासस्तस्वैवेति कुतो ज्ञायते 2सताह |: ऊ क 
` भयन्तरों ह्यजः अप्राणो ह्यमनाः शुओऽन्ञयःरतः पर” इति च । किमत्र वाञ्यद्वये प्रकृतिपुरुषी क्रमेण प्रतिपाद्यौ प्रकरणाच्च ॥ २४ > td 


किंवा परमात्मेवेति सन्दहे दर्टत्वादिचेतनधर्म्माश्रवरात्‌ योनिशब्दस्योपादानवाचित्वाच्च प्रधानमेवाच्तरं स्यात्‌ 
परतो5न्षरात्सरस्तु पुरुषों भवेत्‌ सरव्वविका एभूतादक्षरालरत्वस्य क्षेत्रज्ञेअपि युक्तेः । तस्मात्‌ तावेवात्र वेद्याविति प्राप्त । 
अ्रदृश्यत्वादिगुणको धर्मोक्तेः ॥ २१ ॥ 
अदृ्यत्वादिधम्मो परमात्मेब उभयत्र वेर: । कुतः, धर्म्माक्त : । “यः सबंज्ञः सर्बबिद्‌ यस्य ज्ञानमयं 
तपः। तस्मादेतत्‌ ब्रह्म नामरूपमन्नं च जायते” ॥ “दिव्यो ह्यमृत्तेः पुरुष” इत्यादिना सब्वेज्ञत्वादितद्धम्मंक- 
थनात्‌. परविद्याविषयत्वाच्च ॥ २१ ॥ > 


प्रकरणेति स्पष्टम्‌ ॥ २४ ॥ 


“यस्त्वेनमेवं प्रादेशमात्रमभिविमानमात्मानं वैश्वानरमुपास्ते बल स वर लोकेषु सर्वेषु भूतेषु 
तस्य ह वा एतस्यात्मनो वैश्वानरस्य मूद ब सुतेजाश्चछ॒र्विश्वरूप: प्राण: प्रथखत्मो तत्व ह था पतस्व बरवाल सु व दुवे जज मी अल का 


क. 


“न” का अनुवर्त्तन है । पूर्वोक्त हेतु से योगी जीव भी व्यावृत्त होते हें । काण्व और माध्यन्दिन श्रुति 
में जीव और ब्रह्म का भेद स्पष्ट रूप से ही कहा गया है । उक्त भेद नियम्य ओर नियन्तृत्व भाव से जानना 


टर वरि “कान्ट > क SE 
चाहिए। “जो विज्ञान के अन्तर में है ओर विज्ञान का नियामक हे” “जो आत्मा के अन्तर में है जो आत्मा-को -प्रकृति और पुरुष का बोध नहीं होता है क्यों! “जो संवज्ञ” इत्यादि जा का re ण 
त मित-करता है” इत्यादि कथन श्रुति में है । इसलिये उनको हरि ही जानना चाहिए । सुवालोपनिषदू में प्रथिवी नेने के ख आलच स्य र Fs डी क पर से भेद होने के करण होता है। इसे चाच 
से आदि लेकर अम्रतान्त पय्यन्त:सब के अन्तयोमी नारायण हैं इस प्रकार पाठ है। “अन्तः शरीर में गुहानिहित ! न्य ला कक या ; 


में ही सवेकारणभूत पुरुषोत्तम का. बोध होता है ॥ २२ ॥ र ह स आरके मा ह। कः 

“यदा पश्यः पश्यते रुक्मबर्ण” इत्यादि श्रुति में अक्षर, भूतयोति, पुरुष का ही रूप गिरपि हु न 
इस प्रकार रूप परमात्मा का हो हो सकता है प्रकृति किम्वा पुरूष का नहीं है। व ल्लानच कट 
अच्छा ? परमात्मा का ऐसा रूप दै यह किस प्रकार अवगत हो सकता है तब कहते श पुराण में कहा 


अज, एक, नित्य, पुरुष हे” । “व्रथिबी जिनका शरीर है, जो प्रथिवी का अन्तयामी दै, प्रथिवी भी जिनको नहीं 
_ ज्ञानतो है ” इत्यादि कठब़ाह्मण के दरारा पठित है ॥ २० || ् 
मुण्डक में भी-कहते हैं. “पराविद्या से द्वी अक्षर पुरुप का अवगत हो जाता है । बह्‌ पुरुष ज्ञाने- 
नदिय और कम्मेंन्द्रिय का अगोचर, बंशशून्य, जातिद्दीन, चक्तुःकर्णो से रदित, हाथ पाँव से विवर्जित, नित्य; एकः 


बे व स्मृति भी उक्त समस्त श्रुतिवाज््य को विष्णु सम्बन्ध करके व्याख्या करती हे | विध होती हे 
रस, व्यापक, दुर्जलंय, न सूइम, अव्यय, भूतो का कारण है। धीर व्यक्तिगण उस परमात्मा को देखते है। - है कि विदा दो प्रकार की है परा और आविद-था । ऋग्वेदादिमय पराविद्या से अक ति होती हे जो. 
आगे और भी कहा दै “बह दिव्य, मूत्ति संयोग से रहित, पुरुषाका!, बाहर तथा भीतर में रहने वाला, अज, - अव्यक्त, अजर, अयिन्त्य, अज, अव्यय, अनिद्द श्य, अरूप, पाणिपाद से रहित, बिभु, से करी Rp i: 
अप्राण, अमना, शुभ्र, प्रकृति ओर जीव से पर ह” | इन दोनों वाक्यों में प्रकृति पुरुष को क्रम से समुभाता है ट्र 5 » अज, अः 5% Soe द 
हू बह ‘ ra 


कारण रहित है और जो अपने से इतर में व्यापक,इतर कत्त. क अच्याप्य हे बह ब रक 
रूप परम धाम है। श्रतिवाक्य में कहे हुए वह सूम ब्रह्म ही विष्णु का परम 
भगवान्‌ शब्द वाच्य है। यह ही परमात्मा स्वरूप दै। भगवत्‌ शब्द उस स्क मचे 
ही पुरुष का तत्व है । इस तत्व के अवगत होने से जीव को पुरुगाथ लाभ होता है. इससे भिन्न तीम" 


_किम्बा परमात्माको समुमाता है इस प्रकार का सन्देह होने पर १ ष्टृत्वादि चेतन धर्म्मं के न सुनने का कारण तथा 

` योनि शब्द के उपादान बाचित्व प्रयोगके कारण अक्षर शब्दसे प्रधान का 
क्षेत्रज्ञ | = = = 

= से ेत्रज्ञ पुरुष पर दै इस प्रकार अर्थद्रारा जीव को बोध कराया जावें इ 

“ज सामान्य भाव से तथा विशेय भाव र 


ही बोध कराया जावे अथवा अक्षर प्रकृति | 
स प्रकार का सन्देह का निरास करते हैं-- | 


आ की कस त्या पभाव से समस्त विषय को जानते वाला है जिसकी तपस्या कचा मा झालो य में कहते हैम सब का आत्मा ल्याउ रूप कौन है ओर कहदगुण eg os र की र 


ति में चे दि के कहने के म ल्क 
` परमात्मा ही फाविद्या विषय है॥ २१ ॥ "गद के बढने के कारणा अटरयत्वादि. थर वरवानर दी अहा है उसका ध्यान करो, ओ व्यक्ति उस आदेश मात्र अभिमानी 


EF एनमचिन्त्यशक्तियोगं धम्मेमाथव्वेणिका अस्मिन्‌. परमात्मनि आमनन्ति । “अपाणिपादोऽहमचिन्त्यः 
शक्तिरिति । “आत्मेखरोऽतक्यंसह्शाक्तिःरितिस्शृतिश्च शब्दात्‌ । न चात्र मिथो मतानां विरोधः। “व्यासः 
चित्तस्थिताकाशादविच्छिन्नानि कानिचित्‌ । अन्ये व्यवहरन्त्येतदुरी कृत्य गृहादिवेत्यादिस्मृतेः || २२ ॥ 

॥ इति शरीबरहमसूत्रभाष्ये प्रथमाध्यायस्य द्वितीयः पाद: ॥ 
तृतीयपादः 
बिश्वं विभर्ति निःस्वं यः कारुण्यादेब देवराट्‌ | ममासौ परमानन्दो गोविन्द्स्तनुतां रतिम्‌ ॥ 
अथ तृतीये पादे विसपष्टजीवादिलिङ्गकानां केषाचिद्वाक्यानां तस्मिन्‌ ब्रह्मणि समन्बयश्चन्त्यते । 
मरडूके अ यते । “यस्मिन्‌ द्योः प्रथिवी चान्तरिक्षमोतं मनःसह प्राणेश्व सर्वे: | तमेवैकं जानथ आत्मानमन्या बाचो 
विमुञ्चथ अमृतस्यैष सेतु”रिति । तत्र संशय: । किमिह थुम्बाद्यायतनं प्रधानं किं बा जीव उत ब्रह्मेति । तत्र 
प्रधानमितिं तावआप्तम । सब्बेविकारकारणत्रेन तदायतनत्बोपपत्तः। अम्रतसेतुश्च तदेव वत्सविबृद्धये क्तीरमिव 
, पु विमुक्तये प्रधानं प्रवत्तेते इत्यङ्गीकारात्‌ । आत्मशब्दस्तु प्रीतिप्रदे तस्मिन्नुपचरितः विभुत्वयोगाद्वा । जीवो वा 

स्यात्‌ भोक्तृत्वेन भोम्यप्रपऽचांयतनत्वयोगात्‌ मनःप्राणवत्वादेस्तत्र प्रसिद्ध श्चेति प्राप्तौ पठति । 


से जानना चाहिए | उक्त शक्ति औपाधिक नहीं है । परमात्मा के विभु होने पर भी परिच्छिन्न प्रश्नति बिरुद्धधम्मे 
का समावेश उसमें है। “सच्चिदानन्दविम्रह एकमात्र श्रीगोविन्द का” इत्यादि श्रुति में बारम्बार कहा गया है। 
उसमें 'सव्ब-धम्मे-ज्ञानत्बहोने पर भी: मूत्तेत्व; एकत्व होने पर भी बहुत्व हे । आगे विस्तारभाव से 
:बणेन करेंगे: ३२॥ - त ` =: ` : 
` ¬ आएफ्येशिक श्रुतिगण भी परमात्मा का इस प्रकार अचिन्त्य राक्तियोग बणेन करता. है. । यथा-“मैं 

अप्राणिपाद हँ शीघ्र प्रदण.भी करता हूँ.।” “मेरी, अञिन्त्यशक्ति हे” । स्मृति में भी परमात्मा तर्कबुद्धि से रहित 
ता A है ऐसा कहा गया.। ऱ्य मलों का परस्पर बिरोध नही हे । कारण. स्कन्दपुराण. में कदा-हे-- 
5 ब पय कुछ व्यबह[(.- करता हे बह. सब - साक्ात्‌-नारायण्‌ -भ्रीव्यासदेब जी. के -चित्त-आकाशरूप 
आण्डार से संग्रहीत करके ही करता ऐसा जानना चाहिए । भौ सकल जड 

क =.= = इति श्रीगोविन्दभाष्य का प्रथम अध्याय के डितीयपाद का. अनुबाद समाप्त ॥ 
_ =. ८ जो सर्वेश्चवर अपने स्वभावसिद्ध कारुण्य गुणों से दरिद्र बिश्व का भरण करते हैं बे परमानन्द 
ba Oop mp ह लाह तक 
इस तृतीयपाद 2 जीवादिलिंगक कुछ वाक्यों का ब्रहम में समन्त्य दिखाते हैं। मण्डूक 
ण हि सवो, प्रथिवी प्रति चीदहभुवन, - अन्तरिक्ष, प्रधानमहदादिकतत्व, मन, 


3 


ह) यहाँ संशय यह होता हे कि स्वगोदिक बस्तु का आंअयरूप वस्तु प्रधान किम्वा 


र्त हैं उस आत्मा को जानना चाहिए और समस्त विषय परित्यज्य हैं.। बह दी ड 


त घ,वाद्यायतनं , सव शब्दात्‌ ॥।- १ ॥ 
RT ब्रह्म ब किल तदायतनम्‌ । कुतः, स्वशब्दात्‌ । अमृतस्यैष सेवुरिति तदसाधारणरन्दरसस्बादित्यर्थः 
व्व दध नाथेत्वात्सेतुरमृतस्य.प्रापक;.। सेतुरिब सेतुरिति बा । स यथा नद्यादिषु कूलस्योपलम्भकस्तथायं 
पारभूतस्य मोक्षस्येति तस्यैवायं शब्द: । श्रुतिश्चेबमाह । “तमेब विदित्वातिमरत्युमेति” इत्याद्या. १३॥ नळा 
क (गरदः 


इतोऽपीत्याह्‌ । 
सुक्तोपमृप्यव्यपदेशात्‌ ॥ २ ॥ de 

“यदा पश्यः पश्यते रुक्मवणे” मित्यादौ “निरञ्जनः परमं साम्यमुपैतीति” मुक्त्माप्यत्वेनोचेरच जवी तत ॥२॥ 
नानुमानमंतच्छ॒ुब्दात्‌ ॥ ३ ॥॥ = 


स्मात्त' प्रधानं इह न प्राह्मम्‌। कुतः, अतच्छब्दात्‌ अचेतनप्रधानवाचकरब्दाभावात्‌ ॥ ३: ¬ कः 
प्राणमृष्च॥ ४॥ ०२5 किस: फक) 
नेत्यनुवत्तेते हवेतुश्च । नाप्यात्मशन्दात्‌ प्राणशद्प्रहणाशात्र सम्भवति | अततीतिव्युतत्ते; सळी: 
व्यापके ब्रह्मण्येव मुख्यत्वात्‌ । यः सव्वविदित्यादिरुपरितनस्तु तत्रैव बत्तेते, अतो जीववाचकशन्दाभांबात न 
तस्याप्यत्र प्रहणं योग्यमिति ॥ ४॥ ENE FE 
इतोऽप्यत्र प्राणश्चदप्रहणं नेत्याह । tN: 


भेदव्यपदेशाच्च ॥ ५॥ PS वही: 

तमेवैकं जानयेत्यादिना तस्मात्तस्य भेदोक्तेश्च ॥ ॥  ; ` ` 

प्रकरणात्‌ ॥-६ ॥। है क इक ता! 

“कस्मिन्नु विज्ञाते सव्बेमिदं विज्ञातं भवतीति त्र्मणः परकृतत्वाच्च-ठथा §॥` .. हक 


जीव अथवा परमात्मा है । स्वगोदि प्रकृति का विकार है। अचेतन ' दुग्ध-जिस अकार वत्स बढ़ाने का र. 
उसी प्रकार अचेतन होने से भी पुरूष को मुक्ति देने का कारण प्रधान ही दै । आत्मशन्द प्रीतिषद जुल 
से प्रधान में औपचारिक है। और भी बह भोक्तारूप में ओोग्यप्रपऽच का आयतंनमूत जीव को भी lo a. 
सकता दै । जीव का मन, प्राशादिमत्व प्रसिद्ध हें। इसके उत्तर में कहते है उप लेक अप ह# ५0.2 
रह्म ही स्वगोदिक का आयतन रूप है, कारण वह नदीपार के हेतुस्वरूप'सेतु की तरह 'संसारपारंस | 
डि स हे । उस प्रकारं का बचन ब्रह में सम्भव हे । श्रुति कहती हे-“उसको हीं जानकर संसार क्खेन हर 
मुक्त होता है ॥ १॥ अ संब < वनडे, क Fr ps 
यहाँ और भी कहते हैं । “यदा पय: परते रुमवर” इत्यादि ति के अनुसार भी युक्त er “ 
ब्रह्म का बोध होता ह॥ रे ॥ तर रे विभ को 04907 तमे मे पे 
स्मृति शास्त्रोक्त प्रधान यहाँ प्रहणीय नही दे। कारण यह दे बाचक शब्दे को जहा 
में अभाव प्रधान में बह सब उपस्थित हे ॥ ३े ॥ miss, कक 
bh का जलन तथा देतु अर्थ भी हे । आत्मद से प्राणवारी जीव का बोध नहीं करतो 
है। “अतति” इस व्युपत्तिवल से संबेव्यापक तहा में दी उस की मुल्यवृत्ति Peo है। जैसा कि 'संवैविंदू' इतदि 
आगे भी कहते हैं। अतः जीववांचक शब्द के अभाव के कारणं जीव ea + 
“तकमा ऊह को ही जानना” इत्यादि वाक्य के दारा जडा से जीव खेदे कहा गया हे 


- बत्मतिपादयेत्‌ | इतरथां आकस्मिकी तदुक्तिरस्लिष्टा स्यात्‌ । जीवो 


-॥ वेदान्तदर्शानम_ ।। 


स्थित्यदनाम्यां च॥७॥ ` हज बज 
सत्वाचयायतन रत्व “द्वा सुपणो संयुजा सखाया समानं इतत परिषस्वजाई । होत्य; पिप 
'्न-नन्योऽभिचाकंशीती”ति पठ्यते । तयोदीप्यमानस्यानद्वात्वं तदा स्याद्यदि चुंग्वाद्यायतनस्य पतव न 
्तिस्तु न तथा लोकप्रसिद्धस्य तस्यात्रानुवादात्‌ । 


> 
तस्माद्ब्रह्म ब तदिति ॥ ७॥ (ता वे विशिजासितेक 
ज्र ज्ान्दोम्ये औनारदेन प्रष्ट: श्रीसनत्कुमारस्तं प्रति नामादीन्युपदिश्याह | “भूमा त्वेव विज्ञातः 


इति समाने भगवो विजिज्ञास इति । यत्र नान्यत्पश्यति नान्यच् णोति क पर ई ाव्ाहिरष 
Ee इहभूर मशब्देन बहुत्वसंस्या नाभिधीयते किंतु वपुर ट 
दश्यत्यन्यच्छ शोत्यन्यद्विजानाति तदल्प”मिति | इहभूमशन्दन वःव या नाभा उन्दिप्रतिपत्तो रे 

क द्वेजानाति रर wma ra भक्तेः । अल्पशब्दनिगदितवधरम्मिप्रतिद्वन्द्रिप्रतिपत्त रेव भूमगुण- 
यत्रन्यत्पश्य द्ल : | 


बान्‌ धम्मौ स इति निर्णीयते | अत्र विचिकित्सा । भूमा श्रा विष्णुर्वेति । तत्र “आणा वा आशाया a 
सन्निधानातयुनः प्रश्‍नोत्तरयोरभावाच्च प्राणो भूमा । प्राणशब्दो हि प्राणसचिबं जीवमभिधत्त न वायुविकार- 
मात्रम्‌ू | “तरति - शोकमात्मविदि”त्युपक्रमात्‌ “आत्मन एव सब्ब” मित्युपसंहाराच्च । ctr सूमा- 
$पि स एव भवितुमह ति । यत्र नान्यसश्यतीत्यादिकमप्यस्मिन्‌ पत्ते सङ्गच्छेत । सुषुप्ती प्राणप्रस्तेषु इन्द्रियेषु तत्र 
कस्य कोट्स णातोण्य 
“किस के जानने से समस्त जाना जाता दै” यहाँ प्रकरणबल से ब्रह्म के ज्ञान ही जानना चाहिए।। - | र 
स्थिति और फलभोग के द्वारा ब्रह्म का ही बोध होता है । स्वगांदि के आश्रयरूप में निर्देश पूर्व क 
“ढा सुपणो” इत्यादि श्रुति पढ़ी आती है । यहाँ एक पक्षी का कम्मेफल में लोभ और दूसरे का फलभोग-न करता 
हुआ देदीप्यमान रूप से देहान्तर में अवस्थिति का प्रतिपादन किया गया है । यदि पहले स्वगोदिक वस्तु का 
आश्रयरूप में प्रतिपादित नहीं होता तब उन दोनों में से देदीप्यमान का अन्रह्मत्वरूप से प्रतिपादन होता । नहीं तो 
हठात्‌ ब्रह्मत्व प्रतिपादक वचन असंगत हो जायगा । जीवत्व परक वचन असंगत नहीं होता है। कारण वहाँ 
लोकप्रसिद्धि का ही अनुबाद दै। अतएव उससे ब्रह्म ही का बोध होता है| ७ ॥ 
छान्दोम्यश्॒ुति में नारद के द्वारा पृष्ट होकर श्रीसनत्कुमार जी नामादि का उपदेश कर कहते हैं। 


«भूमापुरूष ही विजिज्ञासितव्य है। आप भूमापुरुष की ही जिज्ञासा कीजिये । जिस पुरुष को जानने से और . 


कुछ नहीं देखते हैं, नहीं सुनते हे. ओर नहीं जानते हैं: बह.भूमा है । और जहाँ और देखते हैं, ओर सुनते हैं, 
तया. और जानते हैं; बह अल्प-है। यहाँ भमाशब्द से बहुत -संल्यारूप नहीं कदा गया है, किन्तु विशालभाव से 
व्याप्ति को कहा जाता है। अल्पशब्द के द्वारा कथित घर्स्मी का प्रतिदनन्द्री परर गुणवान्‌ धर्म्मी भूमा दे । यहाँ 
संशय यह होता हे कि यह भूमापुरु प्राण है, अथवा विष्णु, हँ. । प्राणशब्द के साथ भूमाशब्द के निकट रहने के 
कारण और उस वचन के पीछे प्रश्नोत्तर के अभाव के कारण, भूमाशब्द से प्राण का ही बोध कराता हे. और 


< प्राणशब्द प्राण के साथी जीव का ही बोध कराता हे.। 


हाँ प्राण, वायु का विकार नहीं दे । “आत्मविदू व्यक्ति शोक से मुक्त होता है” इस प्रकार के उपक्रम 


_ और “आत्मा से समस्त? इस.प्रकार के उपसंहार के कारण मध्यवत्ती भूमा शब्द से प्राण काही बोध कराता है। 


के ज्ञान से अन्य का ज्ञान नहीं. हे” यह वचन भी इस पक्ष में संगत होता हैं। कारण सुषुप्तिकाल में 


र्न 


सकल इन्दियों प्राण में आच्छज्ञ हो जाती हे. उस समय उनके दशेनादिक व्यापार की बिनिबृत्ति हो जाती दे । “जो 


भूणा बह खुल हे” इस प्रकार का बचन भी बहो संगत हो जाता है क्योंकि सुपुपिकाल में सुख का अनुभव भी |. 


र 


॥ गो्िन्दरभाष्यम्‌ ॥ 


दशनादिविनिबृत्तो: | “यो वे भूमा तत्‌ सुख? मित्यप्य es 
Se रू विरुद्वम्‌ः। री 
एवं जीवात्मनि निर्णीते वाक्यशेषोऽपि तदनुकूलनयैब नेय ड क 


बाक भूमा उ र Nh क 
ष्णुरेवायं भूसा न वो जीवः | कुतः; समिति 
पत्वश्रव णात्‌ सब्वेषामुपय्यु पदेशाच्च । “दृ सातो र a 
प्राएसचिबो जीवस्तस्मादधिकतया भुमगुणवेशिष्ट्येनाभिधानांदिति बा । अयमर्थ: । पूर्व नांमादिकमुपदिश्य ७ 
स वा एप एव पश्यन्नेवं मन्वान एवं विजानन्नतिवादी भवती”ति ्राणविदोऽतिवादित्वमुक्त्वा “ 
अतिवदति यः सत्येनातिवदती”ति भिन्नोपक्रमार्थकेन तुशब्देनांतिब दितहेतु' रा एवं तुवा 

'ल्यातिवादित्वहेतोर्विष्णोः सत्यशब्देन थगुपक्रमात्‌ re पता आणोपास्तिं व्यावस्ये 
सल्या a कभ त म ए प्राणादरोन्तरमधिकश्च भूमेति निश्चीयते । ग्रालस्ैव 

त्य तह तदू" सदु वेत्‌ । नामादेराप्राणादूदुध्वेमुपदिष्ट' बागादि 

प्राणादूदूध्बेमुपदिष्टो भमाऽपि तथा । सत्यशब्दः खलु प ना कक jae sr 

“सत्यं परं धीमहीत्यादी च । सतयेनेति हेतौ दृतीया । सत्येन परत्र्मणा निमित्त न योऽतिबदतीति भाव: | 
प्राणस्य नामाद्याशावसानोपास्यापेक्षया उत्कर्ष: अतद्विदो ऽतिवादित्वम्‌ । शरीविष्णोस्तु तस्मादप्युत्कपो त्तद्विवस्तन्मुख्य- 
मिति प्राणातिवादिन: सत्यातिवादी श्रे यानिति विस्फुटम्‌। अत एव“सो5ह' भगव: सत्येनातिबदानि”इति शिष्यो 
ऽभ्यथयते । गुरुरप्याह्‌ । “सत्यन्त्वेव विजिज्ञासितत्र्य'मिति। न च पुनः प्रश्नोत्तराभावात्‌ प्राणबिषयमतिवादित्वं 
nn gee vn 
सुनने में आता है । इस तरह जीबात्मा निर्णीत होने से वाक्य की सम तदनुकूल 

है, इस स का इस प्रकार 35७ करते हैं-- > ल मातीच ही 

विष्णु ही भूमापुरुष हे । प्राण का साथी जीव हे नहीं हों सकता है। क्योंकि: >आमापुरुष 

विशाल सुख रूपत्व ओर सव के ऊपर बिराजमानत्व का उपदेश है । भगवान्‌ से डक पुरुष कदी 
नाम सम्प्रसाद हे। भूमापुरुष संप्रसाद रूप प्राण के साथी जीव से अधिकगुण विशिष्ट कहा गया है । इसका 
अथ यह है कि पदिले नामादिक उपदेश कर“बह यह पुरुष है-इस प्रकार से दर्शन करता हुआ;इस प्रकार चिन्तन 
करता हुआ, इस प्रकार जानता हुंआ; अतिवादी होता है” इस अकार से प्राणबिदूव्याक्ति का अतिवादिलों कहने 
के पीछे जो भूमा पुरुष को प्राण पयेन्त पन्द्रह पदार्थो का अतीत करके निर्देश करता दे वह अतिवांदी है । सुतरा 
प्राण से भिन्न अधिकगुणविशिष्ट भूमा निर्दिष्ट होता हे प्राए के भूमा मान लेने पर उसके ऊपर स्थित भूमा का 
उपदेश असम्भव हो जाता हे। नाम से लेकर प्राणपय्य॑न्त वस्तु के बीच क्रमान्वय से प्रवानरूप में बागांदि 
उपदिष्ट हुए हैं, फिर प्राण से उत्कृष्टरूप में भूमा उपदिष्ट होता है ।-अतएव प्राण से भूमा भिन्न है। सत्यशब्द 
परत्र विष्णु में ही रूढ है | नामादि से लेकर: प्राण का उत्कृष्ट बेत्ता अतिवादी है विष्णु प्राण से भौ उत्कृष्ट 
गुणवाले हैं, सुतरां प्राण के अतिवादित्व से सत्यस्वरूप बिष्णु का अतिबादित्व शर यान हे, अतएव विष्णु -झुख्य 
अतिवादी हैं । शिष्य सत्य के अतिबाद की ही.अभ्यथेना करता है। गुरु उसके उत्तर में कहते हें “सत्य की ही 
जिज्ञासा करना चाहिए । पुनः प्रश्नोत्तर के अभाव के कारण वह अतिवाद आण विषयक है--ऐसा नहीं बोला जा 
सकता है, कारण, इस स्थल में उस प्रकार का बोध नहीं होता हे । प्राण के आगे और अधिक वस्तु की जिज्ञासा 
नहीं हे । उसका आशय यह है कि नामादिक अचेतन उपास्य वस्तु. को उत्तरोत्तर प्राधान्य रूप से उपदेश करके 
गुरु ने उस उस बस्तु के बेत्ता को आतिवादी नहीं कहा है । किन्तु ग्राएशब्दप्राप्त जीवात्मा के तत्ववेत्ता को आतिः 
वादी कहा है । अतएव इस स्थल में उपदेश की पराकाष्ठा हुई है सुतरां आगे और प्रश्‍न नहीं हो सकता हे! . 


.॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ 


वाच्यं अनवबोधात्‌ । तथा प्राणदृद्ध्वमेषच्छतोऽयमाशयः, नामाद्याशावसानेष्वचे 


सित भूयसववेनोपदिश्य तत्तद्विदोःतिबादित्बं गुरुणा नोक्त प्राणशब्दितजीवात्मयाथा- ` | 
ब्बेपृव्वेस्मादु चरो ततर (सितो भूर पुनः प्रश्‍नाभावः । गुरुस्तत्र तामनङ्गीकुववस्तद भ्यिः | 


त तदक्तमित्यत्रैबोपदेशास्य पराकाष्ठा इति। अतः सबोत्किटे आदि 
यायात्म्यावगमे सत्येव सेति स्वयमेवेष त्वित्यादिभिरुपदिशति । शिष्यश्च सर्वोत्कृष्टे श्रीविष्णी 
5 लस्मिन्लपिष्ट “सोऽह भगवः सत्येनातिवदानी ' त्यादिकमभ्य- 


याथात्म्यप्रतिपित्सया भग वाना 
| न चोपक्रमादिदृष्ट आत्मशब्दः प्राणसचिवं जीवमाहेति शक्यं वदितु ,तस्य परस्मिन्नेव मुख्ये व्युसन्नव्बात्‌, 
«त्मनः प्राण? -इत्यप्रिमबाकयविरोधाच्च 


च । एबं सति यत्र नान्यदित्यादिवाक्यसङ्गतिद शितापि निरस्ता -। चन्न ` 
< 4 
-भूमन्यनुभूयमाने सत्यनुभ बितुस्तदाविष्रस्यान्यदरोनादिकं 


निविध्यते । सौ पुगरिकं सुखं स्वल्यमिति सुषुम्नस्य प्राणिनः ` 
-भूमरूपत्वं बदन्नुपहासास्पदम्‌ । तस्मात्‌ श्रीबिष्णुरेव भूमा ॥ ८ ॥ 
धर्म्मोपपत्तेश्च ।। ६ ।। 


अस्मिन्‌ अग्नि ये ध्मा: पठ्यन्ते ते परत्रह्मणि औविष्णावेबोपपद्यन्ते नन्यत्र । “यो वे भूमा तदखृत? | 
मिति स्वाभाविकमम्रृतत्वम्‌ । “स भगवः कस्मिन्‌ प्रतिष्ठित इति स्वे महिम्नि” इत्यनन्याधारत्वम्‌ । स एवाधस्त्वादि- 
त्यादिना सम्बोयत्वम्‌ । आत्मतः प्राण इत्यादिना सब्बेकारणत्व चेत्यादयः || ६ |। कि 
बृहदारण्यके पठ्यते | “कस्मिन्‌ खलु आकारा ओतश्च प्रोतश्चेति । स होवाच । एतद्वौ तदक्षर॑ गार्गि कु 
_आ्रह्मणा अभिवदन्ति अस्थूलमनणबह्ृस्रमदी घेमलोहितमस्नेहमच्छाय”मित्यादि । तत्र संशय: । किमक्षर प्रधानं 
कि.बा जीव उत ब्रह्मेति । तत्र त्रिष्वप्यक्षरशब्दप्रयोगादनिणेयः स्यादिति प्राप्त । र 
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अधिकतः गुरु उसका अ'गीकार न कर उससे प्रधान विष्णु के तत्वज्ञान के उपदेश को पराकाष्ठा करके 
कहते हें । शिष्य भी विष्णु के सब से उत्कृष्ट उपदेश प्रहण के अनन्तर उनकी उपासना, उनकी प्राप्ति का उपाये, | 
ओर उनके स्वरूपविषयक याथात्म्यज्ञान के लिये “सोऽह भगव” इत्यादि वाक्य के द्वारा अभ्यर्थना करता हे। “ 

>ज्क्रमादि से दष्ट आत्मशब्द प्राण के सायी जीव को ही निर्देश करता है-इस प्रकार नहीं बोला जा सकता है। 
क्योंकि उक्त आत्मशब्दः परमात्मा में ही व्युत्पन्न दै। और भी “आत्मा का प्राण” इत्यादि परवर्त्ती वाक्य के साय | 
-बिरोध होता है) अतएव “जहाँ ओर कुछ नहीं है” इत्यादि वाक्यों की संगति दृष्ट होकर भी निरस्त होती दै। | 
'अव-भूमापुरुष का: अनुभव होने पर तदाविष्टचित्त व्यक्ति का अन्यदशेन निषेध किया जाता है तब” अल्प सुख 
ल साक्षीरूप,जीव को भूमारूपत्व बोलने से उपहास्यास्पद होना पड़ता है । अतएव विष्णु ही | 
८ 6 || ८ ड 
बिरोषतः इस भूमापुरुष में जो समस्तधम्मे पठितं होता है वह सब परत्रह्म विष्णु में ही हो सकता | 
है अन्यत्र नहीं है। “जो भूमा हे वह अमृत हे” इस स्थल में भूमा का अमृतत्व स्वाभाविक है । “वे भगवान्‌ | 
बहा प्रतिष्ठित हैं, अपने महिमा में प्रतिष्ठित हैं? इत्यादि स्थल में उनका सवाश्रयत्व प्रतिपादित होता है | “वे ही ` 


_ आतमा का प्राण” इत्यादि स्थल में उनका सबेकारणत्व प्रतिपादन किया गया है ॥ ६॥ ड 
j 


न बृहदारण्यक में ऐसा पाठ आता है कि--यह आकाश किस में ओ र 
क ह्‌ ओत प्रोत भाव में स्थित है, बह बोलता | 
अन्यान प ओत परोत है, वद अत्तर ब्रम हे, वह अस्थूल, अनर, अहस्व,अदीघे, अलोहित, | 
अर तीनो का ही पके हे । यहाँ संशय मे कि अक्षरशब्द से प्रधान है, किंबा जीव अयबा ब्रम हैं ? | 
काही बोध कराता हे सुतरां निर्णय नहीं होता हे । इस प्रकार की शंका प्राप्त दोने पर कते हें 
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॥ गोनिन्दभाष्यम्‌।। 


= 


- रक अक्षरमम्बरान्तधृतेः || - १० ॥| 
अक्षर ब्रह्मं व । कुतः ? अम्वरेति । “एतस्मिन्‌ खलु अन्तरे गाम्योकाश ओतश्च प्रोतरचे? र 
तश्चे”त्याकाशः 


पर्‍्यन्तस्य सब्बेस्य धारणात्‌ ।। १०॥ 
ननु सा प्रधानेऽपि स्यात्‌ सम्बेविकारकारणत्वात्‌ । जीवे च भोग्यभूतसर्व्याचिद्वस्वाअयत्वादिति चेत्तत्र 
नसा साच ्रशासनात्‌॥ ११॥ २० 
म्वरान्तधृतित्रह्मण्येव । कुतः प्रेति । “एतस्य बा अक्षरस्य. प्रशासने द्यावाप्रथिवी | 
तिष्ठतः । एतस्य वा अक्षरस्य प्रशासने गार्गि सूर्याचन्द्रमसौ विधृत्ती तिष्ठत” कडी गडा 
मकषरस्य प्र द्र ष्ठ्त प्रशासनस्य 
तत्रैव सम्भवादित्यथः । न चेदं स्वप्रशासनाधीनं सव्वेधारणं जडे प्रधाने वद्धयुक्तोभयावस्थे जीबे च समस्ति ।।११ 
ME. अन्यमावम्याबृत्तेश्च ॥ १२ ।। मन ली 
तद्वा एतदक्षर गान्येदृष्ट द्रष्ट्र अश्रुतं श्रोत्रि/त्यादिन 
ना श्र देना वावयशेषेणास्याक्षरस्थ जझयान्यत्वव्यावत्ती- 
च्च ब्रह्म व तत्‌ । अत्र द्रष्टृत्वादिना जझात्मकप्रधानभावो व्यावर्त 
जीवभावश्चेति ॥ १२॥ ड "= ४७७७७ 
प्रश्नोपनिषदि :“एतद्वौ सत्यकाम परं चापरं च तेनेवायतनेनैकतरम- 
Fe | गोल भम ब्रह्म यो्यमोड्टारस्तस्माद्विद्वाने 
न्वेती”ति प्रकृत्य यः पुनरेतं ेमात्रेणोमित्यनेनेबाक्षरेण - पर  पुरुषमभ्रभ्यायीत स तेजसि सूर्य्ये सम्पन्नो 
पादोदरस्त्वचा विनिसु अ देव स पाप्मभिर्विनिमु क्त: स सामभिरुञ्जीयते जह्लोक॑ स एतस्मात्‌ र 
परातर पुरिशय पुरुषं वीक्षते” इति पठ्यते । तत्र संशयः ध्यानेक्षयोर्बिषय- पुरुषश्चतम्मु खः पुरुषोत्तमो बेति 
तत्रकमात्र प्रणवसुपासीनस्य मनुष्यलोकं दविमात्रमुपासीनस्यान्तरी्षलोकं फलं प्रोच्य त्रिमात्रमुपासीनस्य श 


व अक्षरशब्द से ब्रह्म ही है । कारण “एकमात्र अक्षरपुरुष में आकाश ओत प्रोत रहता ”शत्यादि- 
में अक्षर का ही आकाश पय्येन्त समस्त भूतों का आश्रयरूप में निर्देश किया गया. है ॥ a २ 
, अच्छा, वह समस्त विकार के कारणरूप प्रधान किम्बा भोग्यभृत समस्त अचेतन बस्तु के आश्रयरूप 
जीव का बोधे कराता है--ऐसी शङ्का का उत्तर देते हैं।-- =: 
आकाश पर्यन्त समस्त वस्तु का आश्रयत्व ब्रह्म में ही सम्भब होता हे । कारण, “गार्गि ! इस अक्षर 
की आज्ञा से ही स्वगे और-प्रथिबी धृत होते हैं?” इत्यादि श्रुति में आज्ञा करने बाला जह्या ही. में सकल सम्भव 
है । ओर में नहीं है। जड़ प्रधान का किस्बा वद्ध-मुक्त - दोनों प्रकार के जीव का संकल्प मात्र से जगत-घारण 
सम्भव नहीं है ॥ ११ ॥ न 
“हे गार्गि ! यह अक्षर अदृश्य होकर भी देखता है, अश्वुत होकर भी सुनता है, इत्यादि वाक्यशेष से 
अक्षरपुरुष की ब्रह्म से अन्य की व्यावृत्ति होने से अक्षरपुरुष जह्म ही. है यह स्थिर होता हे । इस स्थल प्रर 
दरष्टृत्वादि धम्मे के द्वारा जडात्मक प्रधान का धम्मे निरस्त हो जाता है. ओर-सब के अदृश्य उस पुरुष का-सबे- 
द्रष्टृत्वादि के उपदेश के कारण जीव आब भी निरस्त होता है॥ १२ ॥ न 
अश्नोपनिषद्‌ में पिप्पलाद आचाय्ये कहते हैं “हे सत्यकाम ! ओंकार ही चतुम्मुःख नामक अपरजद्ा 
तथा श्रीनारायण: नामक परब्रह्म स्वरूप है। इस प्रणव को ब्रह्मात्मक रूप से ध्यान करने से एकतर--आप्ति होती है” 
इत्यादि उपक्रम करके “जो. त्रिमात्र, प्रणवा क्तरस्वरूप, 'सूय्येमध्यस्थ, परम पुरुष का अम्रिध्योत करता हे, वह सूर्य 
को ही प्राप्त होकर साम के द्वारा ्रहझमलोक में. लिया जाता हे, परमपुरुष का. ध्यान करने वाला बह-सर्प -जिसं 


आ भच? धम्मनिर्देशात्‌ । तदे 
` ` थत्‌ तच्छान्तमजरमस्रतमभयं परम्परायणं च” इति ब्रह्मधम्मनिदशात्‌ । तद 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ नी [ अ०१ 


नच 


च लोकक्रमाच्चतुम्मु खलोक: प्रत्येतव्यस्तद्‌ गतेन वीक्षमाणस्तु स एवेति युक्त शच 


ईच्चतिकम्मेव्यपदेशात्‌ सः ॥ १३॥ 


स पुरुषोत्तम एव ईक्षतिकम्मे दर्शनविषयः । कुतः, व्यपदेशात्‌ । “तमोङ्कारे णवाथतनेनान्यति ह 


वं निर्णति ब्रह्मलॉकशव्दोऽपि निषा- 
दस्थपत्याधिकरणन्यायेन नोकस्य वाचकः ॥ १३॥ 
येन शरीविष्णुलोकस्य वाचक: सिद्धयति ॥ १: FY ताल 
` ` ज्ञन्दोग्ये श्र यते । “अथ यदिदमस्मिन्‌ ब्रह्मपुरे दहरं पुण्डरीकं वेश्म दह्रोऽस्मिन्नन्तराकाशस्तस्मिन्‌ 
यदन्तस्तदन्वेष्टव्यं तद्विजिज्ञासितब्यं” इति । तत्र सन्देहः । किमयं हृदयपुण्डरीकस्थो Cr हि भूता 
३ विष्णुरिति द्ध भृताक्ाशः वामित्वादल्पत्वप्रत्ययत्वाच्च जीवो बेति प्राप्त । 
किंबा जीव: उत श्रीविष्णुरिति । तत्र प्रसिद्ध भूताकाशः स्यात । पुरस्वामित्वादल्पत्वप्रत्ययत्वा 
दहर उत्तरेभ्यः ॥ १४ ॥। 
विष्णुरेव दहरः | कुतः ? उत्तरेभ्यः त्राक्यशेबगतेभ्यो हेतुभ्य इत्यथः । ते च वियदुपमत्वसव्वी- 
धारत्वापहत पाप्मत्वादयो भूताकाशे जीवे च न सम्भवेयुः । श्रुतो त्रह्मपुरमुपासकस्य शरीर तदवयवभूतं हृदय- 
पुण्डरीकं ब्रह्मणे वेश्म तत्र ध्येयं दहराकाराशब्दं परं ब्रह्म तस्मिन्‍्नन्वेष्रव्यमपहतपाप्मत्वादिगुणजातमिति- 
व्याख्येयम्‌।। १४।। 


इतोऽपि दहरः श्रीविष्शुरे वेत्याह । 


प्रकार त्वचा से मुक्त होता हे उस प्रकार पापजन्य स्थूल और सूकम शरीर से विनिम्मु क्त होता है। बह साम के 


द्वार ब्रह्म लोक में लिया जाता हे ओर सर्वजीवाभिमानी चतुम्मु ख ब्रह्मा से भी पर, परव्योमधामस्थित श्रीपति 
Ys ~ ~ 4: € hy 
को लाभ करता है” इत्यादि पाठ है । यहाँ संशय होता हे कि ध्यान किम्वा दर्शन का विषय चतुम्मु ख ब्रह्मा है, 


किम्या पुरुषोत्तम नारायण हैं । “जो व्यक्ति एक ही मात्रा प्रणव की उपासना करता है वह मनुष्यलोक और जो _ 


दो मात्रा प्रणव की उपासना करता दै बह अन्तरिच्षलोक को प्राप्त होता हे” इस प्रकार फल कह कर पीछे “जो 
तीन मात्रं प्रणव की उपासना करता हें बह ब्रह्म लोक को प्राप्त होता है” ऐसा फल बोलते हैं । सुतरां यह लोक 
चतुम्मु ख लोक करके आपाततः प्रतीयमान है। अतएव उसका विषय ब्रह्मा ही हो सकता दे ऐसा संशय का 
इत्तर देते हैं |-- 

पुरुषोत्तम ही इंक्तणकर्म्म का विषय हैं । कारण, प्रशवध्यायी का ही शान्तत्व, अजरत्व, अमरत्व,अभ- 
यत्व और परत्वादि त्रह्मथम्मं का निर्देश किया गया है । इस स्थल में “निषादस्थपति” शब्द की तरह ब्रह्मलोक- 
शब्द से कम्मंधारय समास के द्वारा विष्णुलोक को ही समुभना होगा। || १३ ॥ 

छान्दोग्यश्रृति में सुना जाता है--“इस ब्रह्मपुर में हृदयकमल पर जो दहर आकाश हे वह ही ब्रह्म का 


आवासभूत स्थान है । इस स्थान पर जो अवस्थित है वह ही अन्वेषण करने के योग्य है , वह ही जिज्ञास्य विषय _- 


है” इत्यादि । यहाँ सन्देह है कि हृदयपुरडरीकस्थ दहर आकाश शब्द से भूताकारा हे, किम्वा जीव अथवा 
बिष्णु हैं। आकाशशब्द की प्रसिद्धि के कारण भूताकाश को और पुरस्वामित्व एवं अल्यत्व प्रत्यय के कारण 
जीव को बोध करा सकता है उसके उत्तर में कहते हैं :-- 

= दहराकाश पद से विष्णु का ही बोध होता है । कारण, वाक्य के शेव में आकाश की उपमा, सर्वाधा- 


रत्कः अपहत पाप्मत्वादि होने के कारण. समस्त भूताकाश ओर जीव का निरास करके विष्णु का ही बोध होता ड 


हे शति में ब्रह्मपुर शब्द से उपासक का शारीर और पुण्डरीक शब्द से तदवयवभूत हृदय का बोधः होता हे-। 


अ ह ॥:१५॥ 
“यथा हिरण उपरि सञ्चरन्तोऽपि न बिदुस्तथेमा; सब्बो: अहरहरच्छन्त्येन 
त्रद्मलोक॑ न विदन्त्यनृतेन हि प्रत्यूढा” इत्यत्रेनमिति प्रकतं दहर' निर्दिश्य तत्र प्रजानां a गन्तत्र्यस्य . तस्य 
ब्रह्मलोकशव्दशचोत्तस्ताभ्यां दहरः श्रीविष्णुरेवेति निश्चितम्‌। तथाहि “सता -सौम्य तदा. सम्पन्नो अबदी”ति 
तत्रान्यत्र प्राणानां परस्मिन्‌ गमनं दृष्टं तदेव ब्रह्मलोकशब्दस्य रीविष्णुपरतवे लिङ्गः गमकम्‌ । सत्यलोकपरल्वे 
तु तत्र प्रत्यह' तासां सा न सम्भवेत्‌ ॥ १५।। 
पृतेश्च महिम्नो उस्थास्मिन्लुपलब्पे; ॥ १ ६॥ 
“दहरोऽस्मिन्नन्तराकाश” इति प्रकृत्य वियदुपमांपूव्बंक तत्र सर्द 
रहः सव्बसमानत्वमुकत्वात्मशब्दं च प्रयुज्यो- 
पदिश्य चाऽपहतपाप्मत्वादि तमेवानतिवृत्तप्रकरणं निर्दिशति | “अथ य आत्मा स सेतुविधृतिरेषां लोकानामसम्धे- 
दाय्रेशेति । तस्मादस्य विश्वधृतिरूपस्य महिम्नो5स्मिन्‌ दहरे प्राप्नेरयं श्रीविध्तुरेब । “एफ सेतुर्विधारण एवां 
लोकानामसम्भेदाये”त्यन्यत्राप्येष महिमा तत्रैव दृष्ट: || १६॥ 
प्रसिद्धे श्च ॥ १७॥। 
“को हय वान्यत्‌” इत्यादौ ब्रह्मण्याकाशशब्दस्य ख्यातेश्च || १७॥ 
ननु “स एष सम्प्रसादो5स्माच्छरीरात्‌ समुत्थाय परं ज्योतिरुपसम्पद्य स्वेन रूपेणाभिनिच्पद्यते । छद 


आत्मेति होवाच । एतदमृतमेतदभयमेतद्त्रह” इति दहरवाक्यान्तराले जीवस्य परामर्शात्‌ स॒ एब दहरः 
स्यादिति चेत्‌ तत्राह । 


ooo oe i 
अपहत पाप्मत्वादि गुण विशिष्ट तादृश परमात्मा ही अन्वेषणीय है इत्यादि व्याल्या करनी होगी || १४॥ 
गाति और शब्द के द्वारा दहरपद से विष्णु-का ही' बोघ होता है। सुवणं प्रश्ति निवि समूह खनि में 
निदित रहने पर भी जिस प्रकार सवंज्ञ व्यक्ति के अतिरिक्त उपरिमाग में चलने फिरने बाले . साधारण व्यक्ति उस 
को नहीं जानते हें ठीक उसी प्रकारः मनुष्यसमूह प्रतिदिन उस ब्रह्मलोक में गमन करने पर भी मायामोहित _रहने 
के कारण ब्रह्मतत्व को अवगत नहीं करते हैं। इस स्थल में “एनं” शब्द के दवारा प्रकृत दहर का निर्देशकर वहाँ 
लोकों की गति बतलायी गयी है और गन्तव्य दहर से ब्रह्मलोक शब्द का उल्लेख है। सुतरां उक्त गति और शब्द 
के द्वारा दहरपद से विष्णु ही बोध का विषय हो रहे हैं। “हे सौम्य! शवे तकेतो ! सुषुप्तिकाल में जीव समूह ब्रह्म 
में लीन होता हे” इत्यादि श्रुति में प्राणियों का दहरलोक में जो गमन कहा गया है, उस दहरलोक ब ब्रह्मलोक 
शब्द से विष्णुपद को ही जानना चाहिए । यहाँ उस दहरलोक शब्द से सत्यलोक का बोध नहीं हो. सकता हे 
क्योंकि वहाँ प्रतिदिन जीव का गमन सम्भव नहीं है।। १५ ॥ 

“उस हृदय स्थित अन्तर आकाश का नाम दहर” इस प्रकार उपक्रम कर फिर आकाश के साथ सादृश्य 
दिखाकर आत्मशब्द के प्रयोग से उस के अपहत पाप्मत्वादि धम्मे बताकर इस में दहर शब्द का निर्देश होता है 
“आत्मा इस सकल लोक के घम्म के सेतु की भाँति असांकथ्ये से रक्षा करता है” अतएव इस दहर में विश्वः 
पारण रूप महिमा के दिखलाई देने. पर दहरशब्द' से विष्णु को ही जानना चाहिये । अन्य स्थल में भी दहर की 
उक्त महिमा देखने में आती है।॥ १६ ॥ क कक नदाल 
“को ह्य वान्यात्‌” इत्यादि श्रुति में आकाश शब्द की प्रा नरक पं ही देखी जाः कु 

बा “यह संप्रसाद जीब इस शरीर से उठकर परज्योति रूप का लाभ कर अपने स्वरूप से अभि: 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥। [ अ०! 


इतरपरामर्शात्‌ स इति चेन्नासम्मबात्‌॥ १८॥ "नवा 
अध्ये जीवपरामरादुपकमेअप स एबेति न शक्यं वक्तुम । कतः असम्भवात्‌॥ उपक्रम कस्य अपइक्त हु 
5नुपपत्त रित्यर्थः ॥ १८ ॥ विमत्युर्षिशोको 
` स्यादेतत्‌ सा “य आत्माऽपहतपाप्मा विजरो “nal Ro १ 
संत्यसडल्पः सोऽन्वेष्टव्यः स विजिज्ञासितव्य इत्यादेजीबपरात्‌ प्रजापतिवाक्यात्‌ तर" “= गल 
पिते जीवेऽपि सम्भवेदतः स एव दहर इत्याशङ्कय निराचष्ट । 
उत्तराच्चेदा विर्भातरस्वरूपस्तु ॥ १६ ॥ es नना 
शङ्काच्छेदाय तु शब्दः | नेत्यनुवत्तेते | प्रजापतिवाज्ये | साधूनाविभावितस्वरूपस्योपदेशात्‌ न तेनाविभू- ड 
तस्वरूपः शक्यो प्रही तमित्यर्थः । दृहरवाक्यार्थ तदष्टकं नित्याविभूतं तथं प्रतीयात्‌ | _अजापातवाइयोल: तत्साधना- | 
बिर्भावितम्‌ । “एवमेवेष सम्प्रसादे ऽस्माच्डरीरात्‌ समुत्थाय त्यादिना त्व ्तीतेरित्युभयोमहदन्तरम्‌ । किच : 
साधनाविभो बिततद्टकेऽपि जीवे असम्भात्याः सेतुत्वजगद्विघारकत्वादयो गुणाः परशत्व दहरस्य गमयन्ति ॥१६॥ 
यद्येवं तहिं तदन्तराले जीवभ्रस्तावः किमर्थ तत्राह । 
अन्यार्थश्च परामर्शः ॥ २० ॥ 
तत्र जीवपरामशीः परमात्मज्ञानाथ एब । यं प्राप्य जीवस्तदष्टकवता स्वरूपेणाभिनिष्पद्यते स एप परमात्मेति ॥२०॥ | 
ननु दहरोऽस्मिन्नित्यल्यत्वश्रवणात्‌ तदन्तराले पठितो जीब एव पूठ्बंत्रापि बोध्य इति चेत्तत्राह । 
= < 
निष्पन्न होता है। वह दी आत्मा, वह ही अमृत, वह ही अभयप्रद ब्रह्म” इत्यादि दहरवाक्य के मध्य में जीव की 5 
उक्ति दृष्ट होती है। इसलिए दहरशब्द से जीवो का बोध होता है । इस प्रकार के संशय का उत्तर देते 
बीच में जीब का परामश दिखाई देने से उपक्रम में भी जीव का परामश है-इस प्रकार नहीं बोला 
जा सकता है। कारण, उपक्रमोक्त अपहतपाःमत्वादि अष्ट महागुण जीव में उपस्थित नहीं हो सकते हें ॥ १८ 
ऊ - अच्छा, दहरविद्या के पश्चात्‌ “जो यह आत्मा अपहतपाप्मा, विजर, विमृत्यु, विशोक, विजिघत्स, 
आपिपास, सत्यक्राम, सत्यसंकल्प हे वह अन्वेष्टव्य वह विजिज्ञासितव्य, इत्यादि वाक्य-समृह जीव परक प्रजापति | 
का है । सुतरां उक्त आहों गुण दहर वास्य के बीच में पठित जीव में सम्भव होने के कारण प्रजापतिरूप जीव. 
ही-दहरपद बाच्य है .इस प्रकार की शंका का निरास करते हैं। 
शंका छेदन के लिये “तु” शब्द है। “न” का अनुवत्त न है। प्रजापतिवाक्य में साधन के द्वारा आविः 
ओवित स्वरूप के उपदेश. के कारण नित्य आर्थिभत स्वरूप का प्रहण नहीं किया जाता है। दहरवाक्य में कहे | 
हुए उक्त अष्ट गुण नित्य आविभ त रूप से प्रतीत होते हैं। किन्तु प्रजापति के वाक्योक्त गुणाष्टक उस प्रकार न | 
होकर साबन परिपाटी से आविभावित रूप में प्रतीत होता हे । “एव सम्प्रसादोऽस्मात्‌ शरीरात्‌” इत्यादि श्रुति के 
झरा उस प्रकार प्रतीत होता हे । अतएव दोनों में महत्‌ अन्तर जानना चाहिए | और भी साधन के द्वारा आविः | 
द कि ह में सेतुत्व, जगत्‌ बिधारकरब प्रश्रति धम्मं असम्भव हैं. अतएब दहर शब्द से | 
परेश का. । १६ ॥ 
व जवी १ उस के बीच में जीव-प्रस्ताव के आने का क्या कारणा है-इस प्रकार की आशंका का निरा 
` इस स्थल में जीव-परामर्श परमात्मा ज्ञान के लिये ही समुझना चाहिए जिसको प्राप्त होकर जीव गुणा- 
ध्टकयुक्त स्वरूप में अवस्थान करता हे वह ही परमात्मा है॥ २० | व he: च्य 


हैं ।-- 


र 


sess 


sh sd she 


॥ गोबिन्दभाष्यम्‌ ।। 


aed समळ र्र 4 
र अत तदुक्तम्‌ ।। २१ ॥ 
तत्र यत्‌ समाधानं तत्‌ प्रागेबोक्तम्‌ । “निचाय्यत्वादेवं व्योमवच्च” प्रादेशमात्रत्बं 
र | मवच्च”. इत्यनेन विभोरपि प्रादे र 
तन्मात्रस्म्ृतिस्थानमानोपचाणत्‌ । स्मृतिभावापेचर्‍याऽवि चिन्तयम्रहिम्नस्तस्य ग्राकस्यादेव - 
न तथा 
इतश्चेतदेवमित्याह । ० ह 
Re त5 अ्रनुकृतेस्तस्य च ।। २२ ॥| र ड 
नित्याविभेततद' ष्टस्य. दह्रस्य साधनाविभाविततदष्टकेन प्रजापतिवाक्योक्ते; जीबेनानु 
त ५ र तद्‌ ० 
करणात्‌ तस्मादितरः सः। पूव मनूतापिहितस्वरूप: पश्चात ब्रह्मोपासनया संझिन्नपिधानस्तदुपसम्पत्त्याविभौ बित- रा 
तदृऽ्टकविशिष्टः सन्‌ तत्समोः भवतीति प्रजापतिनिगदितस्य दहरानुकारः । अ अनुकाय्योनुकरत्रोमिथाड्यत्वन्तु 


सुसिद्ध “पवनमनुहरते हनुमान? इत्यादिषु ।_ दृश्यते च मुक्तस्य ब्रह्मानकारः ° मं साम्यमुपैति” sk 
RS Ss ; कारः “निरञ्जनः 
इति श्रुत्यन्तरे ॥ २२ ॥ 2575 न 


fw 


अपि स्मर्य्यते ॥ २३ ॥ 
“इदं ज्ञानमुपाश्रित्य मम साधम्मेमागताः। सगेऽपि नोपजायन्ते प्रलये न व्यथन्ति. च”? इति | मुक्तानां 
भगवत्साधम्मलक्षणः स स्मय्यते। तस्मात्‌ दहरः श्रीहरिरेब न जीबः || २३ ॥ डू 
कठवल्लयां पठ्यते । “अंगुष्ठमात्र: पुरुषो मध्य आत्मनि तिष्ठति । ईशानो भूतभव्यस्य ततो न बिजिगुप्सत” 
इत्यादि । इह वीक्षा | अंगुष्ठमात्रो जीव: श्रीविष्णुर्वेति ।“प्राणाधिपः सञ्चरति स्वकस्मभिरंगुष्ठमात्रो रवितुल्यरूप” 
इत्यादि शवेताश्वतरवाक्यैकाथोत्‌ जीव इति प्राप्ने । - 


व अच्छा, “दहरोऽस्मिन्निति” इस स्थल में अल्पत्व सुनने के कारण उस दहर मध्य में पठित जीव का 

रले की तरह बोध है इस प्रकार शंका का उत्थान करोगे तो समाधान करते हैं ।- र 

इसका समाधान पहिले कह चुके हैं । “निचाय्यत्वादेवं व्योमवच्च? इत्यादि सूत्र में स्मरण का स्थान 

हृदय परिमाण के अनुसार और स्मरणकारी का निज भावानुसार अविचिन्त्य महिमाबाले बिभुपुरुष का प्रादेश- 

मात्रत्वादि रूप में आविभोव होता दे॥ २१॥ 

नित्य अ.विमूंत गुणाष्टक बिशिष्ट दहर का प्रजापतिवाक्य से उक्त साधन के द्वारा आविमोवित 

गुणाष्टक जीव के द्वारा अनुकरण के कारण दहर-जीव से भिन्न है। जीव पहिले माया के द्वारा आवृत स्वरूप 

होकर था । पश्चात्‌ ब्रह्मोपासना के द्वारा संछिन्न आवरण और परज्योति सन्निधान लाभ से आबिभांवित 

गुणाष्टक विशिष्ट हो जाने से ब्रह्मतुल्य हो. गया हे.। यह :ही प्रजापति -वाक्योक्त जीब- का. दहरालुकरण काय्य 

है । अनुकरण काय्ये से अनुकरण करने वाले का परस्पर भेद सुसिद्ध है। “हनुमान जी पवन का अनुकरण 

करते हैं “इत्यादि स्थल में भेद देखने में आता है । सुक्तजीव का ब्रह्मानुकरणः “निरञ्जनः परमं साम्यमुपैति” 
इत्यादि श्रुति में देखने में थाय़ा है ॥ २२ ॥ | 

_ “इस ज्ञान का-आश्रय कर जो मेरा साधम्ये लाभ करते हैं उन सबका सष्टिकाल में भी जन्म ग्रहण 

ओर प्रलयकाल में भी विनाश नहीं होता है”, इत्यादि श्रुति से. सुत्तसुरुष का भगवत साधम्य ल्त होता हे! 
अतः भेद स्पष्ट ही हदता है । इसलिये दहरशब्द से हरि को ही जानना चाहिए बह जीव नहीं है॥ २२ ॥ 

कठवल्ली में पाठ हे-“हूदय के बीच अंगुष्ठमात्र जो पुरुष अवस्थान करता हे वह भूत-भव्य का 

नियामक ईश्‍वर है?'“उसकी उपासना से जीव: प्रशंसनीय होता है? इत्यादि | यहाँ सन्वह हे कि अ गुष्ठमात्र पुरुष 


व शब्दादेव प्रमितः ॥.२४ ॥ 
ल = (षन्तः श्रीविष्णुरेव । कृतः शब्दादेव । “ईशानो भूतभव्यस्य 
 कन्मोधीनस्य जीवस्य सम्भवेत्‌ ॥ २४ |॥ 
जनु विभोस्तत्ममितत्व कथं तत्राह । 
पे हृद्यपेक्र्‍या तु मनुष्याधिकारत्वात्‌ ।। २५ ॥। है 
ुर्दोऽवधाररे । अ गुष्ठमात्रे दि स्मय्यमाणत्वात्‌ विभोरप्यंगुष्ठमात्रत्वम्‌ । हन्मानापेक्षया ता 
नोपचारात्‌ स्मत्त. भावापेक्षया तादृशस्यापि तस्याचिन्त्यमहिम्नस्तथा हृदि प्राकट्याद्व त्युदितं प्राकू नु द्‌ pb 
हृल्मानभेदा तावच्त्व॑ तस्याराक्यं सम्पादयितुमिति चेत्तत्राह मनुष्येति । शास्त्रमविशेषेण प्रवरत्तमांप मनुप्यानाध- 
करोति | तेषां सामध्योदिजुपामुपासकत्वसम्भवात्‌ । ततश्च मनुष्यवपुपामेकांवच्यात तद्वता तदविरुद्धम्‌ । तेन 
करितुरगादिहदामंगुष्ठमात्रत्वेअपि न विरोध: । यत्त, जीवस्या-यंगुपमात्रत्वमुक्त, तिल ताकाचे शहि विरत पा 
वाबर्वरूपतया बालाम्रशतभागेत्यायुत्तरवाक्येन तस्यारुत्वविनिश्चयात्‌। तस्मादिह ्रीविष्णुरेवांगुष्ठमात्र इति।॥२४॥ 
्रहमणोऽ्ग ठपरिमितत्बसिद्धये तदाबेदकं शास्त्रं मनुष्याधिकारमित्युक्तम्‌ । तेन मनुष्याणामेव तदुपास- 
कत्वमिति समर्थितम्‌ | इदानीं तदपबादेन पराधिकरणमिंदं अवत्तेयते । बृहदारण्यके श्र यते । “तद्‌ यो यो देवानां 
रुच्यते एव तदभवत्‌ तयरषीशं तथा मजुव्याणामिति” । “तदेवा ज्योतिषां ज्योतरायु्होपासते ऽत" मिति च । 
TNS Eo 
जीव है किम्वा विष्णु हें । “अ गुष्ठमात्र सूय्यंतुल्य ज्योतिर्मय प्राणाधिप पुरुष अपने कम्मोनुसार सञ्चरण्‌ 
करता है” इत्यादि खे ताश्वतर वचन के साथ ऐक्यप्राप्त तादश पुरुष .जीब ही है इत्यादि शङ्का का समाधान करते हैं। 
अगुष्ठं परिमाणक पुरुष श्रीविष्णु ही हें। कारण “इंशानो भूतभव्यस्य इत्यादि श्रुति ही उस प्रकार 
कहती है । भूतभव्यनियामकरूप ऐश्वय्ये कभी कम्मोवीन जीव के पक्त में सम्भव नहीं हे. ॥ २४ ॥ 
अवः विमु के अ गुष्ठ परिसाणत्व का समाधान करते हैं ।-- 
= त्त “तु” शब्द अवधारण अथं में है। अंगुष्ठ परिमाणक हृदय में स्मरण होने के कारण विष्णु का अंगु- 
षठ मात्रत्व स्वीकृत होता है । किम्वा स्मरणकत्ता के मन के भावानुसार तादृश अचिन्त्य महिम पुरुषका भक्त 
हृदय में उस प्रकार आविभोव' होता दे-यह सब पहिले कहा हुआ हे |: देही के भेद से हृदय के परिमाण-भेद- 
होने के कारण बिभु का अ'गुष्ठ परिमाणत्व 'संगत नहीं होतां है-ऐसा नहीं कह्‌ सकते हो । क्योंकि शास्त्र अविः 
शेष भाव से प्रवृत्त होकर भी विशेष करके मनुष्यों के अधिकार मात्र से प्रकाशं करता है. । मनुष्य उपासना के 
सामथ्ये के विना कभी उपासक नहीं'हो सकता है। अतएब मनुष्य शरीर के एक तरह के होने के कारण तादृश 
देह में तादृश परिमाण के होने में कोई विरोध नहीं होता दै। इससे करि,तुरगादिक के हृदय का अ'गुष्ठ परिमाण 
होने पर भी कोई विरोध नहीं होता हे। शास्त्र में जीव का जो अ गुष्ठमात्रत्व कहा: गया. हे बह भी तत्‌ परिमा- 
एक हृदय में तत्‌ परिमाण भाव से स्थित ल आदा है ऐसा जानना चाहिए । जैसा शरीर तैसा परिमाण है । “जीव 
ह के अग्रभाग के सौवें भाग के भी सोवाँ भाग स्वरूप अथात्‌ अणु परिमित है” इत्यादि श्रुति में अणुपरिः 


इति तेरे वेत्यर्थ । न चेद्गैश्वय 


मित करके प्रकाशित है अतएव अ'गुष्ठमात्र पुरु श्रीविष्णु ही हें और कोई नहीं है ॥ २४५ ॥ 9 
ब्रह्म का अ गुष्ठ परिमितत्व-सिंद्धि के लिये ब्रह्मयोधक शास्त्र में मनुष्य-अधिकार दिखाकर मनुष्यों | 


न | 
क मे शत जा है “जो जे दे है। अव उसके अपवाद से अन्य अधिकरण आरम्भ करते हैं। बृहदारण्यकः | 
इ में सुना जाता है “जो जो देवता तादश ब्रह्म की उपासना करता है बह बह देवता उस ब्रह्म को आ होता है। | 


हो ब्रह्म ज्यासकत्व समर्थित 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ [ श्र० १।प ; 


॥ गोविन्दभाष्यम्‌ ॥ 


इह संशयः । इदं ब्रह्मोपासनं मनुष्येष्विव  सम्भवेशनवेति । देहेन्द्रियाभाबेन कि 
भावात्‌ न तेषु तदुपासनसम्भवः । मन्तरा्मकाः Beds जे का कल सामध्यो- ` 
सामर्थ्य वैराग्यार्थिस्वानि च नेत्येबं प्राप्न । न्ति: | तदभावादेवः 

Re ति आ : सम्भवात्‌ ॥ २६॥ oe मल 

तदूब्रह्मोपासनं मनुष्याणा देवेषु च स्वीकार्य्येमिति भगवान्‌ बादरायणो 
पस्तत्रार्थवादेतिहासपुराणलोकपरिज्ञातविप्रदशालिनां तेषां सामथ्योदिसम्भवात्‌ । तदुपासने यी Pes 
ययोगात्‌ निजैश्वर्यैविषयं वैराग्यं च । तदेश्वर्य्यस्य सावद्यत्वविनश्ररत्वेनानुभूयमानत्वात्‌ । स्यतिरच “न काई 
्विजश्र छ नरके दुःखपद्धतिः । स्वर्गेऽपि यातभीतस्य क्षयिष्णोनास्ति निवृतिः” || तत एब ब्रह्मविष्यमर्थिल च । 
तस्य निरवद्यनित्यापरिमितानन्दत्वेन र यमाणत्वात्‌ । विद्याप्रदणाय ब्रह्मचथ्यैमपि देवादीनां आत 
प्राजापत्याः प्रजापतौ पितरि ब्रह्मचय्येमूपुर्देवा मनुष्या असुरा” इति बृहदारण्यक । इन्द्रस्य च. छान्दोन्ये “एकल 
ह बै वर्षाणि मघवा प्रजापतौ ब्रह्मचय्येमुवास”इति । तस्मात्सामथ्योदीनां सत्त्वादधिकारिणी देवादय इति ॥२६॥ 

ननु देवादीनां विग्रहवस्वे स्वीक्रियमाणे कम्मेणि विरोधः प्राप्नुयात्‌ एकस्य परिच्छिन्नस्य बहुयज्ञेषु 
युगपदाहूतस्य सान्निध्यानुपपत्ते रिति चेत्तत्राह । 


विरोधः कर्म्मणी ति चेन्नानेकप्रतिपत्तेई शनात्‌ ॥ २७॥ 
तत्स्वीकारे5पि न तत्र बिरोधः । कुतः ? अनेकेति । शक्तिमतां सौभय्योदीनां कायव्यूहुप्रामिदर्शनांदिस्यरथः ॥२७॥ ` 


ऋषिगण और मनुष्यगण के सम्बन्ध में भी इस प्रकार नियम है। देवतागए-ज्योतिम्मेयपरदार्थ सूय्योदिक वस्तु 


के भी प्रकाशक, जीवनदाता, अविनाशी ब्रह्म की उपासना करते हैं? इत्यादि । क ह 
यहाँ संशय है कि मनुष्य की भाँति देवताओं की अयमाण जद्याउपासना सम्भव हे किम्वा नहीं है| 
इन्द्रिय-समूह के अभाव के कारण उपासना सामथ्ये का अभाव है इसलिये देबतागण की जद्योपासना असम्भव 
है। इन्द्रादि देवतासमूह मन्त्रात्मक हैं सुतरां उनके देह, इन्द्रियादिक नहीं हैं । देह,इन्द्रियादिक के अभाब होने 
पर साम्यं, वैराग्य, व अर्थित प्रति का अभाव होता हे इस प्रकार की आशंका का. निराकरण करते हैं|: 
मनुष्यों के उपरिभाग में स्थित देवताओं के भी जह्मउपासना हे। इस बात को भगवान्‌ बादरायण स्वी- 
कार करते हैं । कारण यह है कि उपनिषदू मन्त्र प्रति बेंदभाग में और इतिहास, पुसणादिक में देवतागण का 
विम्रहत्व स्पष्टभाव से उक्त हे । विग्रह रहने से उपासना कीं योग्यता भी अवश्य होती दे । देवताओं का इम सब 
के तुल्य शरीर न होन पर भी दिव्य शरीर का अस्तित्व अस्वीकार नहीं कर सकते हो । देवताओं का बेरान्य भी 
असम्भव नहीं है। देवैश्वर्य जव भगवत्‌ ऐश्रय्यें के सामने निकृष्ट और विनश्वर हे तब देवतागण का - वैय 
सम्भव पर हे] स्मृति में. कहा हे-/हे दिजश् ष्ठ: केबल नरक ही दुःख का स्वान दे ऐसा नहीं दे । म 


हें । जह्मसुख निरवद्य, अपरिमित और नित्य हे । इृहदारण्यक कुति सें देवतागरों का झानलाभाथ नहधचय्य का 
पालन सुना जाता है । “देवता, मनुष्य, और असुर सब ने पिता प्रजापति के आश्रय में रहकर तराचस्ये का आव 
लम्वन किया है” । छान्दोग्य में-देवराज इन्द्र का भी जह्मचय्य उल्लेख हे । “इन्द्र ने प्रजापति के निकट राव बब 
तक ब्रह्मचय्य का पालन किया है? । इसलिये योग्यता मर्धति रहने के कारण. देवताओं -का उपासना में 


अधिकार हे | २६ ॥ : 


` ननूक्तहेतोदेव ताविग्रहवादिनां कम्मंणि विरोधो मांभूत वेदशब्दे तु 


शब्द इति चेन्नातःप्रभवात्‌ प्रत्यच्षानुमानाभ्यास्‌॥। २८ ;। न 
बेदशब्देऽपि नोक्तलक्षणो विरोध: । कुतः, अतः प्रभवात्‌ । नित्यतत्तदाकृतिबाचकातू तत्तद् दशव्दात तत्तद्वाच्यः 
नित्याङृत्यनुस्मृत्या तत्दविम्रहाशामुततत रित्यर्थः । आकृतयो नित्याः सब्बव्यक्तिभ्यः पूव्वे स्थितेः । ` विश्वकस्मण ` 

स्वशास्त्रे यः प्रोक्ताः चित्रकम्मंप्रसिद्धये यमं द्रडपारि लिखन्ति वरुणं तु पाशहस्तमितिं। देवादिवाचका बेद 
शब्दा गवादिशब्दवत्‌ स्वभावादेवाङृतिषु सङ्केतिताः सन्ति । न तु चत्रादिशब्दवत्‌ व्यत्तिमात्रेषु -। तथा चः 
नित्याक्ृतिवाचित्वाद्‌ वेदशब्दानां तदन्नाप्रामाण्य॑, नापि पूव्वेतन्त्रविरोध इतति । इदं कुतः ? प्रत्यत्तेति -श्रुतिस्म्रतिः 
भ्यामित्यर्थः । श्रतिस्तावत्‌ शब्दपूव्वा सृष्टिमाह “एत इति ह वे प्रजापतिदेवानसजत्‌- , अस्रग्रमिति -मनुष्या- 
निन्द्ब इति पित स्तिरः पवित्रमिति मरान्नासुव इति स्तोत्र' विश्वानीति मन्त्रं अभिसौभगेत्यन्या: प्रजा” इति । - 
स्मृतिश्च “नामरूपं च भूतानां कृत्यानां च प्रपञ्चनम्‌ । वेदशब्देभ्य एवादो देवादीनां चकार स” इत्याद्या । रेघा) = 


अच्छा ? देवताओं के विम्रहत्व-स्वीकार करने पर क्म में विरोध आपड़ता हे । कारण, बहु बहु यज्ञ 
में युगपत्‌ आहूती प्रदान से एकमात्र परिच्छिन्नशरीरधारी देवता किस प्रकार ग्रहण कर सकता दे । इसके 


>उत्तर 
र में कहते ह ।— दि के : ड a 98 
4, दवतागण का विरद स्वीकार करने पर भी उक्त दोप नहीं हो सकता है। कारण यह है कि प्रचरशक्ति- 


शाली सोभरिप्रश्नति ऋषिगण जब बहु शरीर धारण कर सकते हैं तो देवतागण युगपत्‌ बह 


: | शरीर धारण कर 
बहु यज्ञ में आविभू त क्यों नहीं हो सकते हें ॥ २७ ॥ 


अजासमूह की सृष्टि की” स्मृति में भी “उस आदिपुरुष ब्रह्म ने बेदः 
रह की सू र रुष ब्रह्म ने वेद: 
और कम्मं के समूह हट 


कफ अत एब च नित्यत्वम्‌ ॥ रह ॥ 
अतो नित्याकृतिवाचित्वात्‌ कत्त ` स्मरणाच्च नित्यत्वं 


स्यादेतत्‌ । वेदशब्दस्मृ 


स्यादेतत्‌ हम टेल्यनुस्पता देवादिविप्रहसाष्टर्या विधातु: आव्यते सा किल युन 
स्यात श्राकृतिकप्रलये तु प्राकृतिकादितरस्य सत्वस्य बिनाशोक्तेस्तस्य तादृशी { वा वेदस्य 
नित्यत्वमिति चेत्‌ तत्राह । शी सृष्टि: कथं स्यात्‌ कथं वा येद 


परस्थामादिस्तशबंपि बेदशब्दे न विरोधः | -कुतः ? समाः 
बेदास्तद्वा च्यास्तत्तदाकृतयश्व नित्या:-पद्ाथाः सशक्तिके 


६ त तत्राह द एबाप्र आसीत्‌ स 
ऐन्षत लोकानुसूजा” इति “यो ब्रह्माणं बिद्धाति पव यो बै वेदांश्च प्रहिणोति तसै तशमिति । “सूर्य्याचन्द्रमसौ 


घाता यथापूव्वेमकल्पयत्‌” इत्यादि । स्मृतिश्च । “न्यम्नोध; सुमहानल्पे यथा बीजे व्यवस्थित: । संयमे विश्वमखिलं 
वीजभूते तथा त्वयि”इति । “नारायणः परो देवस्तस्माज्जांतश्चतुम्मु ख” इति ।“तेने ब्रह्म हृदा य आदिकवये” इति 


द् इस प्रकार नित्य ओकार वाचक होने के कारण और कत्ती के स्मरण के साथ सृष्टि के होने. के कारण 
वेद शब्द का नित्यत्व सिद्ध होता है। कठादिक विभिन्न पुरुषों के द्वारा ज्च्चारित होने के कारण कठांदि बिभिन्न 
संज्ञा द्वोती हे ऐसा जानना चाहिए || २६-॥ 
अच्छा ? नैमित्तिक प्रलय के पश्चात्‌ कत्ती की स्मरणापूर्विका सृष्टि हो सकती है । किन्तु प्राकृतिक 
मलय में प्रकृतिशक्ति से युक्त परमेश्वर से भिन्न अपर समस्त वस्तु के विनाश हो जाने के कारण आरदिकत्ती अह्या 
के द्वारा तादृशी सृष्टि असम्भब है) ऐसी शङ्का हो तो उसके उत्तर में कहते हैं।--- श 
- राका छेदन के लिये “च” शब्द हे । महाप्रलय के पीछे फिर जो नामरूप की आदिसष्टि होती है बह 
पूव सृष्टि की तरह होती हे, खुतरां उसमें वेद शब्द का बिरोध नहीं होता हैः। महाप्रलय में भी वेद और उसके 
वाच्य की आकृति प्रश्नति नित्यवत्तुयें शक्तियुक्त ईशर मे :एकी भूत : होकर अवस्थोनःकरती हैं। अनन्तरं परू 
मेश्वर की सष्टि:विषयिणी इच्छा होने पर बे 'सब उनसे अभिव्यक्त होती दै। वेदशब्दः के हारा ही: उस: उस 
आकार प्योलोचन के साथ अहा के द्वारा ही उस-उस ब्यक्ति की साष्टि होती है ।- पहिले घडा के आकर का) 
स्मरण कराने बाला कुलालादिं जिस प्रकार घटादिः शब्द क दारा पहिले-की तरह-घटादि को सृष्टि करता हे उसी 
प्रकार पूर्व सृष्टि की तरह मददप्रलय-के पीछे भी परमेश्वर किमव ब्रह्मा सृष्टि करते हैं यह बात कहाँ से प्राप्न 
होती हे--यदि ऐसी शंकोत्यान हो लो कहते हे--दर्शन-से । बेद ओर पुराण इसका प्रमाण हे! बेद में: कहते हैं 
“साष्ट के पहिले. एकमात्र-आत्मा था उसने देखा तथा लोक समूह की, साष्टि की” | जिसने पहिले ब्रह्मा की सर्ट 
कर उनके हृदय में बेदशास्त्र का अवत्त नःकराया; जिसने जन्द्र-सू्य की सूष्टि की तथा जिसने पहिले-की तरह 
की करपना की?“ इत्यादिः सुखः मेः भी कहा: गयाः हे।ऽ “त्यना ख जोक के सध्य सनि 


॥ गोविन्दभाष्यम | 


छ्लब्कवलटपटापतरफरननटाललारललावटनलाा पारा 


मध्या दिष्वसम्भवादनधिकारं जैमिनि; ॥ ३१ ॥ 

ज्ञेमिनिर्देवानां मध्वादिषु विद्यास्वनविकारं मन्यते । कुतः असम्भवात | न हि स्वयमुपास्यः सन्नुपासको 
भवितुमह ति एकस्मिन्नुभयासम्भवातू । बसुत्वादिग्राप्ते मेघुविद्याफलस्य सिद्धत्वेनार्थित्वासम्भबाच्च ॥२१॥ 

ज्योतिषि भावाच्च ॥ ३२ ॥ अल तात 

“तद्देवा ज्योतिषां ज्योति”रित्यादिश्रुतेरज्यातिषि परस्मिन्‌ त्रह्मणि तेषामुपासकतया भावाच्च न तास्वः 
धिकारः ।बरहमोपासनस्य देवमनुष्यसाधारण्ये5पि विशिष्य देवानां तत्कथनं तेषामितरोपासलनिबतत शोतयति।३२।। ` 
एवं प्राप्ने त्रवीति । ठ 
मावन्तु बादरायणोऽस्ति हि॥ ३३॥ LS 


आदित्य a स्त चीनं वंश” देना सय्यस्य देवमधुत्वं प्रतिपाद्यत, रश्मीनां द्विद्रत्वं च तत्र र । देवादि गरल पहि शद 
त्यो देवमधु तस्य द्यौरेव तिरश्चीनं वंश इत्यादिना सूर्यस्य दवमधु तु शङकाच्छेदा्थः । तास्वपि मध्वादिषूपासनासु भावं देवािकारस्य भगवान्‌ me अहिं . 
यस्मादादित्यवस्वादीनामपि सतां स्वावस्थत्रह्मोपासनया स्वमावाप्िपूव्वेकब्रह्लिप्सा सम्भवोऽस्ति । - 


= = < ड 
बमुख्येन न + दृष्टोच तृप्यन्ती A त्यादि [च्यते सृय्यं 
बसुरुद्रादित्यमरत्साध्या: पञ्च देवगशाः स्वमुख्येन मुखनाइत दव तृप्यन्तीत्यादि चोच्यते । MSs उज 
च ऋगादिपरक्तकम्मनिष्यायस्य रश्मिद्वाा प्राप्य रसस्यात्रयतया व्यपदिश्यन्ते । एबमन्तत्राप्यन्यदे वोपासना च व्या स्याआबगमात्‌ । इदानीमादित्यवस्वादयः सनतः 'स्वाबस्थतदयोपासीसा: कल्पन्तरऽयादित्याइ्ो. | 
प्राह्मा | तत्र तावत्परमतमाह्‌ । भूत्वा आदित्याद्यन्तयमि कारणभूतं ब्रह्मपास्य मुक्ताः सन्तस्तट्रमिष्यन्तीति भाबः । न चादित्यादिशन्दानां अहः 


वथ्येन्तत्वे मानाभावः । “य एतमेवं ब्रह्मोपनिषदं वदे” ध्युपसंह्यारस्य मानत्वात्‌ । न च विद्याफलस्य बखुत्वादि- 


विचिन्तयन्‌. बहुस्यामिति संकर 
यन्म 'पूव्वेबन्निमोय वेदांश्च 
ष्टी ते विनियुक्ते, स्वयं च 
बेदेस्तत्तदाकृतीविसूर्य : पृव्बेदेवादितुल्यांस्तान 
सम्बन्धेऽपि “तथात्वसिद्धमिति 
ह्योपांसनाधिकारः सिद्धः; 


शब्देऽपि न कोऽपि विरोध: | तथा च देवादीनां 
पि नांगुष्ठमात्रश्रुतिविरुद्धा पाकी 4 
अथ यासु विद्यासु देवा एवोपास्यास्तासु बेकार: स्यान्न वेति विचा” 


प्रकार बृहत्‌ वट वृक्ष का अवस्थान रहता है उसी प्रकार ठीक प्रलयकाल में समस्त विश्वसंसार बीजस्वरूप पर 


मेश्बर में सूक्ष्मभाव से अवस्थित रहता है । परदेवता नारायण से चतुम्मु ख ब्रह्मा जी उतपन्न होते हैं?। “जो धर > है“ 
परमेश्वर बह्मा के हृदय में वेद शास्त्र का प्रवत्त न कराता है” इत्यादि । इसका निष्कर्ष यह है सर्वेश्वर भगवान्‌ _ अन्यत्र अन्य दवता की ie आ र कह ० असम्भब होते के 
ने महाप्रलय के पश्चात्‌ पहिले की तरह विश्व के स्मरण पूर्वक “मैं बहुत होऊँगा” इस प्रकार संकल्प कर सूच्म- *६ जेमिनि जी मध्वादि कभी अ नहीं हो सकता है। एकब्यक्ति में उपास्यत्व ओर उपासकत्व उमयधम्मे 
अ भावसे अपने शरीर में विलीन प्राप्त भोक्त, भोग्यके विभाग पूर्वक महदादि ब्रह्म पय्येन्त अण्ड समूह को पहिले की * कारण जो स्वयं उपास्य हे लक रूप बसुत्व का लाभ किया दे वे फिर. बलुत्व प्राप्ति: के 
ES तरह निम्माण कर पूर्व पूवं अनुक्रम से वेद समूह का आविर्भाव किया, फिर उसको ब्रह्मा के हृदय में प्रवत्त न युगपत होना स दे। जि असम्भब है॥ २१ = 7 
पूर्वक पहिली सृष्टि की तरह ब्रह्मा को आदिसूष्टि में नियोग कर स्वयं उनके अन्तर में नियामक रूप से अब: लिये क्यों प्राथना करेगे । सुतर देवता ज्योतिः पदाये का प्रकाशक” इत्यादि कषति में देवताओं को केवळ 
हि स्थित हुए । ब्रह्मा ने भी भगवत्‌ के अनुप्रह से सबज्ञादि शक्ति को लाभ पूबेक बेद के द्वारा उस उस आकृति का अधिकन्तु + रूपमे आ कहने के कारण उनका ब्रह्मोपासन से भिन्न अन्यविद्या में 
र, स्मरण-कर पहिले की तरह देवादिकों की सृष्टि की” अतएव शब्द ओर शब्दवाच्य आकृति प्रश्नति की नित्यत्व आ की है ऐसा कहा गया दै। अ्योपासना देवता,मलुष्यादिक में साधारण होने से भी उसका देवतागण के 


सिद्धि, में संप्रकार से बिरोध का परिदार हो जाता है। और भी देवताओं में सामथोदि के सम्भव होने के कारण 2: उपासना में निवृत्ति होती है॥ ३२ ॥ क 
उनका ब्रहमोपासना में अधिकार सिद्ध हुआ दै । सुतरां अ'गुष्ठ परिमाण के हेतु अ गुष्ठशुति का भी बिरोध परि | पक्ष में विशेष करके कह जाने के कहते हैं उनकी इतर वना शि 3 
हार हो जाता है ।॥ ३० ॥ प 233 > लक समस्त मध्वादिविया में देवतागंण का भी अधिकार हे 
जिन समस्त विद्या के द्वारा देबतागण उपास्य होते हैं उन समस्तः विद्या में उनका अधिकार है, किम्वा यहाँ “तु” शब्द शंका बदन कै लिये ह । उत है कि यद्यपि वसु प्रति देवतागण ने आदित्यादि 
नहीं है;अब इसका विचार किया जाता है। छान्दोग्य में कहा हे“यह आदित्ये देवताओं का मधुचक्रस्वरूपःहे अन्तः | इसे भगवान्‌ वादरायण जी स्वीकार करते ह जाम किक हे तो भी इसके अनन्तर हम सब शुद्ध चिल्मूत्त 
रिक्ष उक्त मधुचक्र का आधारवाँस दे” इत्यादि स्थल में सूय्ये का देवमधुत्व,रश्मि-समूहका छिद्रत्व रूपसे प्रतिपादन | मूत्तिरूप ब्रह्म की-उपासना कर उस * डक प सम्भावना दीखती दे | इस स्थल पर आदित्यादि के 
किया गया है और भी चार वेदसे कहे गये चारों कम्मं और प्रणब जिसके पाँचवाँ पुष्प हैं । यज्ञाग्निमें हुत सोसां- रूप ब्रह्म का लाभ करेगे-इस मकार स होने से > प्रकार से ब्रह्म की उपासना की वातं कही गई हेत 
ज्यादि द्रव्य समूद लोहित, शुक्र, कृष्ण, परकृष्ण और गोप्य नामक पाँच अमृत रूप से उक्त पाँच पुष्पों में रक्खें काय्याबस्थ और वदन्तयोमी के देवता-रूप-लाभ कर स्वावस्थ ( काय्योबस्थ ) ब्रह्म कौ. उपासना 
गये हें। उस उस मन्त्र भाग रूप मधुकर के द्वारा पूर्वौदि दधन्त पाँचों दिशाओं में अवस्थित आदित्य किरण भ सब वत्त मानकल्प में आदित्यादि र के अन्तयोमी कारणरूप अडा का मुक्ति के 
रूप नाड़ीमाग में उक्त आदित्य मधुचक्र लाया गया है। वहाँ बसु, रुट्र,आदित्य, मरुत, साध्य ये पञ्च देवताओं करते हे. ओर कल्पान्तर में भी आदित्यादि re भी असम्भव 
ने क्रम से यश, तेज, इद्रिय, वीय्ये और अन्न रूप से परिणत होकर लोहितादि पञ्चामृत को अपने अपने गणा पश्चात्‌ लाभ करेंगे” । आदित्यादि शाब्दीक अमाण है। जिहोंने बसुत्वादि फल का जाम किया 


में मुख्य मुख्य देवता के द्वारा अग्निरूप मुख से पान कर तृप्ति लाभ किया ” इत्यादि । यहाँ :सुख्यः का - मधुत्व; पाद्य अहा को जानता है” इत्यादि: उपसंहर बाक्य ही उसका भी असंगत है। : ्् 
ऋग्वेदादि प्रोक्त कम्म के द्वारा निष्पन्न ओर किरण द्वारा प्राप्त रस को आश्रय स्वरूप के गया है. इल वे सब फिर बसुलवारि की मना नही करने का, 


अधुविद्यादिशालिनामनेककल्पपय्यन्त- ककल 

'अहलोकान्तसुखवैठु्सये तस्वात्‌ सत्यम । तदूबोधकरास्त्रदद्टवेचित्यस्य 
स्वीकाय्येम्‌ | इदमधिकरं पृव्वोर्थे कैमूत्य्योतनाय ॥ ३३ 

क मनुष्याणा देवीदीनां च सामथ्यं ।दियोगादूब्रह्मोपासनायामधिकारः प्रोक्तः । सा च 
सम्भवति “ओपनिषदः पुरुष” इत्यादिश्रुतेरिति स्थितम्‌ । तत्रसन्नादिदमारभ्यते | = द 
छान्दोग्ये “जानश्व॒तिह पौत्रायण” इत्यादिराख्यायिका त्र यते । तत्र ह सोक्तिशवरणानन्तर सयुख्वानो = 
ैङ्कस्य सञ्नियिगतेन जानश्र॒तिना गोनिष्करथान्‌ दशयित्वा देवतां पष्टो रेङ्क आह “अहह हारत्वा शूद्र तबैव सह 
गोभिरस्त्विति तं शूद्रशब्देन सम्बोध्य पुनरप्याहृतगोतिष्करथकन्योपहारं “तमाजहरेमाः शूद्रानेनेव मुखेनालर्‌ 
पयिष्यथा” इ्युक्त्वा संवगेविद्यामुपदिष्टवानिति वर यते । इः भवतिं संशयः के वेदविद्यायां शदरोऽधिक्रियते आ 
न वेति । तत्र मतुष्याधिकारोकतिरबिरेबातः सामध्योदिसत्वतं शद्रेति ओतलिङ्गोतः बिदुरादीनां वततः ट 
दर्शनाच्च सोऽधिकियतं इति माध अ 


चेदान्तपाठादते न 


= >> पुत्रवान व्यक्ति की परजन्म में भी पुत्रबान्‌ होने की अभिलावां देखी जाती है। इस प्रकार जहा उपा 
स्वत्व होने के कारण “बह देबतासमूह प्रकाशक ज्योतिःपंदार्थ का भी प्रकाशक है इत्यादि बेदवाक्य संगत हो 
जातो है “ब्रजापति ने प्रजा की कामना की” “उनने इस अग्निहोत्र मिथुन का दर्शन किया” “उनने सूर्य्योदय में _ 
शेम किया” “देवताओं ने यज्ञ किया” इत्यादि श्रुतियों से भी उक्त कथन सिद्ध होता है । देवताओं का कम्मे में 
अधिकार भी बिरुद्ध नहीं है । क्योंकि भगवान्‌ की आज्ञा से लोक संग्रह के लिये वे संब कम्मे करते हं । आनेक 
ङ्य पर्यन्त विलम्य सहने बाले मधुविद्यादिं वालों की सुसुचुत्व किंस प्रकार सिद्ध होगा ? ऐसी शंका नहीँ 

_ की जा सकती दै। क्यो क्रि जह्मलोक पय्येन्त सुख-वितष्णा है इस कारण से ुमुचुत्व सिद्ध: होता दै । तदोधक 

शास्त्र के कारण और अदृष्ट वैचित्र्य के नियामक के कारण ताऱरा अधिकारी का अस्तित्व अवश्य स्वीकार करना 
होगा । यह अधिकरण पूर्वाथ में केमुत्य न्याय का प्रकारो करता हे ३३ ॥। ` ड 

मनुष्य ओर देवता दोनों का सामध्योदि के योग के कारण ब्रह्म उपासना अधिकारः 
है । बह उपासना वेदान्त के विना कभी संम्मेक नहीं है । “उपनिषद्‌ प्रतिपाद्य पुरुष को जानना 
श्रुति बल से ही यह सिद्ध होता है।इस प्रसंग से परवर्ती अधिकरण का आरम्भ करते हैं । 
छान्दोम्य में जानश्ृति सम्बन्ध में एक आख्यायिका हे-““यथा जानश्र॒ति नामक वहु सद्गुण से युक्त एक सँड 
था । देवर्षि-गण उसके गुणों से प्रसन्न होकर एक बार प्रीष्मकाल में ह'सों का रूप धारण कर अ णीबद्धः 
प्रासादतल में शोने बाले-उस राजाके निकट गये । ह'स-समूहके पीछे रहने वाला कोई ह'स सबसे आगे जाने बाले 
हंसे को सम्वोधन कर कहता हे-हे भद्राक्त ! यह जानश्रुति का आकाशव्यापी तेज तुमको जला डालेगा ।. 
उसका उल्लंघन कर मत जाना । इस बात को सुनकर आगे के ह'स ने कहा धिक्कार । तुमने ऐसे तुच्छ शब्द 
एक अज्ञान व्यक्ति को ब्रह्मज्ञ र्क की भाँति निई'श किया । राजा ने ह'समुख से अज्ञत्व रूप अपनी निन्दा 
कर हसं के द्वारा कहा हुआ ब्रह्मज्ञ रेङ्क के निकट ब्रह्मज्ञान लाभ के लिये जाने का उद्योग किया। च 
न्यान के पीछे उसको प्राप्त कर समानीत समस्त गवादि उपहार प्रदान कर ब्रह्मज्ञान के लिये प्र 


॥ गोषा ॥ | 


नेतयुनुवत्तते । तस्यां शूद्रो नाधिक्रियते । कुतः, हि यस्मादिस्य 
बर अरे एनमेतत्सन्तं सयुग्वानमिव रेडुमात्य? इति ` हसोक्तानाद्रवाक्यश्रवणाततदा बरहम रङ्कः प्र 
शुक संजातेति सूच्यते अस्यामाख्यायिकायां, तथा च शोकयोगादेवाशुद्रे$पि तस्मिन्‌ 
जयविज्ञापनायैव न तु चतुथवणेत्बादिति ॥ ३४॥ 22022. 
है एवं शूद्रत्वलिज्के निरस्ते कोऽयमिति जिज्ञासायां क्तत्रियत्वमस्य बकतु सूत्रयति। : 


चत्रियत्वावगतेश्‍चोत्तरत्र चैत्ररयेन लिङ्गात्‌ ॥ २९॥ 


रेड उपहार-समूह को तुच्छ समुमकर कहने लगे अरे शूद्र ! इस सब 
लिये रक्‍्खो । हस प्रकार कह कर केवल कन्या मात्र प्रहण कर संवगविद्या का 


' अधिकत सामच्योदि होने के कारण, पूर्वोक्त शतिलिग के ब 
मनुष्यमात्र में अधिकार निर्देश किया है । अधिकन्तु सामथ्योदि होने के कारण; पूर्वोक्त अति ण औ 
पुराण प्रभृति में बिदुर प्रश्राति दा का तरहाजञत्व देखा जाने के कारण शुद्र का जद्विद्या य कार स्वीकारे 
होता है । इसके उत्तर में कहते दै-- > झाडी कटी व 
“न” शब्द का अनुबत्त न है (वेदविद्या में शूद्र का ब हार [काएण तजय आन्डाविश स 
की बात सुनकर शोक से व्याकुल हो जानें के कारण अशुद्र होने पर भी रेड कत्त, क शठ उ 


विज्ञापन के लिये परसूत्र की अबतारणा करते रहे 
उक्त जानश्रुति क्षत्रिय हैः “श्रद्धेयो 
राज्याधिपत्य-अबण होने के कारण, र 
रथ, कन्यादि दान के कारण उनका 
सम्भव नहीं है। यह आख्यायिका के 
में संकीत्तित अभिम्रतारि संज्ञक: 
के चेत्ररंथत्व ब क्षत्रियत्व 
के कापेयसम्बन्धत्व,और ` 


“तस्माचेत्ररयिनोम » इति चैत्ररथस्य क्षत्रियत्व चेति । तदेवं तस्य तत्तच्च सिद्धम । nie च सक 
क्षत्रिय मेव विद्यायां गरुशिष्यभावेनान्वि 
गेबिद्योपासकौ कापेयामिप्रतारिणौं वा ब्राह्मणक्षत्रियों निर्दिष्टावतस्तस्यामेव विद्यायां शुरुशिष्यभावेना 


रेडडजानशुती आानअती च तथा स्यातामिति. तस्य ज्ञत्रियत्वम्‌ । ततश्च बेदे शूद्रो नाधिकारीत्यर्थो युक्त्या साधितः ॥३५॥ 
` तदेवं श्रुत्यायनुम्रदेण दर्शयति । - 
के पक संस्कारपरामर्शात्तदभावाभिलापाच्च ॥ ३६ ।। 
कर श्रुत्यन्तरे “अष्टवषे ब्राह्मणमुपनयीत तमध्यापयेदेकादशे चात्रियं द्वादशे वैश्य”मित्यध्यापनाय संस्कार- 
| र विमशीनात्त्र ब्राह्मणानामेबाधिकारः । “नाम्निने यह्ञो न क्रिया न संस्कारो न ब्रतानि शूद्रस्य” इति संस्काराभाव- 
Er कथनाच्च शूद्रस्य नाधिकारः । त्रैवर्गिकबाह्यस्य संस्काराविधानात संस्कारसापेच्षे वेदपाठे तस्य न सः ॥ ३६ ॥ 
ठ संस्काराभावं द्रढयति | 


तदभावनिद्गारिणे च प्रवृत्ते; ।॥। ३७ ॥ > 
छान्दोग्ये. एब “नाहमेतद्वेद भो यद्वोत्रो$हमस्मि? इति सत्यवचसा साल हाजा ला 
बिवक्तुमह ति समिधं सोम्याहर त्वोपानेष्ये न सत्यादगा?. तमस्य गुरोस्तत्सं 

अ ba se एकत्बंमेब. संस्कारप्रयोजकमबगम्यते अतो न शूट्रोऽधिकारी।। ३७ ।। 
= श्रवणाध्ययनार्य्रतिषेषात्‌ स्मृतेश्च ॥। ३८॥ Ge 

“पथु ह वा एततमशानं यच्छूदस्तस्माच्छूद्रसमीपे नाध्येतव्यम्‌” । “तस्माच्छूट्ों बहुपशुरयज्ञीय”इति 
शुद्रस्य बेदश्रबणादिप्रतिषेधान्न स तत्राधिकार । अनुपश्वरवतोऽध्ययनत्‌दरथ्ञानतदनुष्ठानानि न सम्भवन्तीत्यूः ह 
तस्तान्यपि प्रतिषिद्धानि । “नाग्निन यज्ञः शूद्रस्य तथैवाध्ययनं कुतः । केवलेव तु शुभ्र पा त्रिवर्णानां विधोयते” ॥ 


उसका क्षत्रियत्व सिद्ध हुआ दै । संबगविद्या का उपासक के रूप में निर्दिष्ट ब्राह्मण और क्षत्रिय कापेय और 
आभिम्रतारी ही -गुरुशिष्यभाबापन्न रेङ्क और जानश्र॒ति हैं ऐसा जानना चाहिए अतएब जानश्रुति का क्षत्रियत्व 
सिद्ध होता हे.। इस प्रकारे वेद में शूद्र का अनधिकार है यह युक्ति के द्वारा सिद्ध हुआ हे ॥ ३५ ॥ 
फिर श्रुति प्रमाण के द्वारा दिखाते हैं-- 

श्वत्यन्तर में “ब्राह्मण को आठ बे में” “क्षत्रिय को म्यारह॒वर्ष में? और “वेश्य को द्वादश वर्ष में” 
इपनीत कराकर वेदाध्ययन करावे.) यहाँ तीनों वणा के संस्कार-वचन के कारण और शूद्र का नाम न लेने के कारण 
शुद्ध का बेद में अधिकार नही है ऐसा स्पष्ट होता है । वेदपाठ संस्कार का सापेक्ष है । जव शूद्र का संस्कार नही 
हे.तब बेद में अधिकार नहीं होता है यह सिद्ध हुआ ॥ ३६ ॥ 
शूद्र में संस्कार का अभाव दे-इसकी दृढ़ता के लिये दिखाते हैं ।-- 

छान्दोग्य में गोतमऋषि ने जावालि को गोत्र विषयक प्रश्न कर तथा उसके उत्तर में “में नहीं जानता 
हँ” हस सत्यवाक्य के अवण से सन्तुष्ट होकर ब्राह्मण कभी मिथ्या नहीं बोलते हैं इस प्रकार धारणा के द्वारा 
उसका ह त । क ड्से ला कह कर संस्कारोपयोगी समिधा लाने का आदेशा द्रिया। यहाँ 
ब्राह्मणशाच्ट का ही संस्कार हे र 
न हक ली संत्रे सकता हे ओर का नहीं है । अतएव शूद्र का बेदशब्द में 
म ककी में शूद्र के अबणादि का निषेध है। अत: शुद्ध का बेद में अधिकार नहीं है । “चलने 
होने पर भी श्र श्मशान सदृश है । अतएव शुद्ध के समीप बेदाध्ययन निषेध है| 


में क्षमता: 


जप 


“बेदाक्षरविचारेण शूद्रः पतति तत्लणादिःव्यादि 
शूद्रादीनां मोक्षस्तु पुराणादिभ्रवणजज्ञानात्‌ सम्भविष्यति | 


भयहेतुतया कम्पकारित्ा त्तजज्ञानेन मोक्षस्य च नापरा  ि "29. 
न च प्रकरणादूत्रह्माथता शक्या कतु उद्यतं वज्रमिति तयाः तस्य बाधादित्येबं : की 
वञ्जादिसहितस्य कृत्स्नस्य जगत क i य चङक्रमणादेष 
क 9 
खण्डनात्‌ खड्ग एवैव हेतिनामा हरि: स्वय”मिति हाय लत: । प्राणशब्दितत्व॑ 
परमात्मन: श्रुतिप्रसिद्धम्‌ । तत्तच्चात्र बजशब्दितस्व 'कीत्येमानं सदस्य परमात्मत्वं गमयतीति ॥३४॥ + 
ज्योतिदर्शनात्‌ ॥ ४०.॥ ` 


“न तत्र सूर्यो भाति न चन्द्रतारके” इत्यादिकमितः प्राक श्रतं | ८ नि 
3 ज्योति ` * तक शुत | भयादस्याग्निस्तपती ”त्यादिक परत्र । 4 
त्रो भयत्रापि त्र कान्तस्य ञ्योतिषस्तेजसो दशनादन्तरालेऽपि र्म ब वजशब्दादबघारणीयम्‌ ।। ४० || र 


भी यज्ञ के भी यह के जये हे” स्विकार क ¬ है” इत्यादि स्मृति में शूद्र का वेद श्रवणादि निषेध होने के कारण शूद्र बेद में अनविकारी | 
जिसका अवण में अधिकार नहीं हे वह कभी उसके अरथज्ञान किम्बा अनुष्ठान में प नहीं हो सकता र ; 
सुतरां शूद्रका उस उस विषय में अधिकार नहीं है । शूद्र का अग्नि में,यज्ञ में और अध्ययन में अधिकार नहीं है । 
शूद्र केवल त्रिवण की सेवा ही करेगा। वेदाक्षर के विचार करने से शूद्र उसी समय पतित हो जाता है he i 


दिक के सिद्ध प्रज्ञावाले होने का. कारण इन सबके विषय में कुछ नहीं बोला जा सकता है । शदो का. 
पुणणादिक अवणज्ञान से होता है। तो भी फल में अबश्य तारतम्य हे ॥ ३८॥ 

अब प्रासंगिक विषय समाप्ति कर प्रकृत विषय की चिन्ता करते हैं। कठवज्ली में पाठ है“ | 
अर्थात्‌ नियमन का कत्ता बज्न से समस्त जगत्‌ उन्न दै । उसके भय से सब काँपते हैं, बह सबका रक्षक है। 
वह दण्ड देने बाला और पालन कत्ता है । जो व्यक्ति-उसका तत्व जानता है बह मुक्ति लाभ करता है । यहाँ संशय 
है कि इस वजशब्द से प्रसिद्ध वज्ज है किम्वा बरह्म दै । भय ओर कम्पन होने के कारण और उसका a कन 
केवल वचन मात्र से कहने के कारण वज्ञशब्द से प्रसिद्ध वज का योध किया जा सकता है । बजा रक्षक इस: 
लिये प्राण शब्द से कहा जा सकता है। प्रकरण के बल से बज़ का ब्रह्माथत्व योध नहीं हो सकता है। कारण | 
“उद्यत वज” इत्यादि श्रुति ही उक्त अर्थ का बाधक होती है। इस प्रकार पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं।- | 

वज्रादि के साथ समस्त जगत्‌ कॉपने के कारण यहाँ बञ्जशब्द से ब्रह्म का ही बोध कराता हे । अर 
सवेत्र गमन करने के कारण चक्र, वर्जन के कारण बज और सब खरंडन करने के कारण खङ्ग हें । खुतः 
ही इन समस्त -अस्त्रों के नाम से कहे बे म का प्राशशब्दितत्व और भयहेतुत्व भी श 
यह बज शब्द भी कीत्त्येमान हरि का ही बोध कराता है ॥ ३६॥ | न जह ३ PE 

“उस बह्म के समक्ष. सूर्य, चन्द्र, नक्षत्र, पर्ति किसी का भी प्रकाश नहीं है? इत्यादि le 
जाता हे । और “ उसके भय से अग्नि प्रश्नति प्रज्बलित होते हैं इत्यादि पीछे. दोनों स्वल में न 
मात्र बोधक ज्योतिः शब्दादिक के द्वारा ब्रह्म के प्रभाव का बोध होने के कारण, 


भयंकरघस्तु बह जह्य ही दे ऐसा बोध होता है॥ ४० ॥ Sn ड 


त ह. तेदमृतं सं आत्मे”ति श्रुतं [| 
र ; .बेति सन्देहे ॥ “शयश्च इव रोमाणि विधूय पाप” ` 
मुक्तस्य प्रकृतत्वात्‌ ते स ज्ञामरूपविमुक्तस्यामिधानात्‌ तस्यापि मूतपूव्वेगत्या तननि्ोदुत्यः ` 


चतप्रकाराशब्दस्यापि तत्रोपपत्त श्च बिमुक्तात्मेह प्रतिपाद्यते “तद्‌ ब्रह्म तदमृत?मिति तदवस्था 
ह विल आकाशो ऽर्थान्तरत्वा दिव्यपदेशात्‌ ।। ४१ ॥ 
- ` डृहाकाशः परमात्मैव न मुक्तजीवः । कुतः, अथोन्तरेति । अयमर्थः । नामरूपनि दृत्यं किल मुक्तावस्था- 
उजीबादन्यमाकाशं साधयति । बद्धावस्थं त॑ खलु कम्मेवशात्‌ नामरूपे भजत: | स्वयं तु तन्निव दित्वे न शक्तः । 
मक्तावस्थस्य तु तस्य तत्र जगदून्यापारवज्येमिति बक्ष्यमाणात्‌ परमात्मनस्तु जगन्निमितिषु क्षमस्य श्रुत्य 
तदुक्त | “अनेन जीबेनात्मनानुप्रविश्य नामरूपे व्याकरवाशी "त्यादिना । तस्मात्परमात्मन बोध्यः । आदिशब्दात्‌ 
निरुपाधिकबृहत्वादिरूप॑ ब्रहमत्वादि । यत्‌, पूव्ब मुक्तः प्रकृत इत्युक्त = ब्र्लोकमिति परमात्मनः प्रकृतत्वात्‌ 
आकाशशब्दश्च न्यापकत्वादसङ्गत्वाच्च परमात्मनि प्रयुक्तः प्रसिद्धश्च ति ॥ ४१॥ रट 
स्यादेतत्‌. मुक्तादपि जीवादर्थीन्तरं ब्रह्मे ति नोपयुक्तं क्षोदाक्षमत्वात्‌ । तथाहि बृहदारण्यके “कतमः 
आस्मेति योऽयं विज्ञानमयः ` पुरुषः प्राणेषु हृद्यन्तर्जाति: स समानः सन्नुभौ लोकावनुसञ्चरती' त्यादिना 
RE 
- ` “काश ही नाम रूप का निर्वाहक हे । जो नाम रूप से विमुक्त है, बह ब्रह्म है? वह अमृत है, वह 
>" आत्मा है? इत्यादि वचन छान्दोग्य में देखने में आता हे । उक्त आकाशशब्द से संसारबन्धन से मुक्त जीव किम्वा 
परमात्मा कहा जाता है यह संशय उटता है। “अश्व जिस प्रकार रोम से मुक्त होता दै. उस प्रकार मुक्तपुरुष पाप से 
मुक्त होता है”इत्यादिं प्रमाण बल से मुक्तपूर्वजीव ही प्रकत कारण और “यदन्तरा”शब्द से नाम-रूप-विमुक्त पुरुष 
के अभिधान होने के कारण भूतपूर्व गति के द्वारा ही उसका निवाह सम्भव होता है । असंकुचित अथ के प्रकाश 
या बिमुक्त जीव में ही उपपन्न होता हे । “वे ही ब्रह्म, वे ही अमृत” इत्यादि वाक्य से मुत्तावस्थं 
ही के बहाने के कारण इस स्थल में मुक्तावस्य जीव का ही परामश है इस शङ्का के उत्तर में कहते हैं ॥-- 
यहाँ आकारा शब्द से परमात्मा ही का बोध होता है जीव का नहीं है । कारण नाम-रूपनिवोहकत्व, 
युक्ताबस्थ जीव से भिन्न आकारा का साधक हे । वद्धावस्थ जीव कम्मे के वश नाम और रूप का भजन करता दै। 
बद्धावस्थजीब की स्वतन्त्रभाव से नामरूपादि निवोहकशक्ति दीखने में नहीं आती है। मुक्तावस्थजीव का भी 
जगंदूव्यापार से भिन्न अन्यत्र बह सब दिखने में आता है । शास्त्र में कहा जाता है मक्तावस्थजीव की जगश्निम्मो- 
- शादि भिन्न अन्य काय्य में स्वतन्त्रता. हे । किन्तु परमात्मा हारे ही जगत निम्मोण में समर्थ हैं अतः उनकी समस्तं 
- बिषय में स्वतन्त्रा श्वति-सिद्ध है। श्रुति में कहा है “में जीव रूप से विश्व के बीच अनुप्रवेश होकर नाम आर 


नामरूपादि निवाहकत्वादि । यहाँ आदिपद से निरुपाधिक बृहत्वादिरूप अह्मधम्मे जानना चाहिए । पहिले. 
ही प्रकान्त होता हे कोई कोई इस प्रकार कहते हैं किन्तु ऐसा नहीं हो सकतां है 

हीं प्रक्ान्त होता हे. आशा हे पाक गुण-योग के कारणं ओर: 
। आकाश शब 


I ४१॥ 


>: रूप का प्रकारा करता हुँ” इत्यादि | अतएव उस आकारापद से परमात्मा ही. बोध होता है। “अथोन्तरत्वादि” - 


कारण ब्रह्मलोक शब्दे : 
उसकी असंगति होने 


प्रकार बोलना उपयुक्त / 
उत्तर में जो विज्ञानः - 


बद्धावस्थं जीवमुपक्रम्य “स वा अयमात्मा ब्रह्म विज्ञानमय” इत्यादिना er 
कामयमान” इत्यादिना सुक्तावस्थेति विमृश्य “ब्रह्मेब सन्‌ ळकर ee अ र हह 
उप्यभयं वे ब्रह्म भवति य एवं वेद” इति फलोक्तिश्च.। तदेबं सति यः मयतिय क 
चटाकाश-महाकारावढुपाविङृतः स्यात्‌ तद्विगमे परिच्छिन्नस्य जीवस्य. महत्त्वं घटनाशे 0 वि 
कृस्वादि च तस्येवेश्वरस्वात्‌ तस्मात्‌. नान्तरं मुक्तजीवादूब्रह्मेत्याक्तिप्तो पठति | Rr 
सुषुपलयुन्क्ान्त्योर्मेदेन ॥ ४२ ॥ 
व्यपदेशादित्यनुवत्तेते । तस्मिन्‌ वाक्यसन्दर्भे मुक्तजीवो ब्रह्मं वेति न सम्मवति | कुतः 
च जीवादूभेदेन ब्रह्मणो व्यपदेशात्‌ सुषुप्रौ तावत्‌ “शरज्ञेनात्मना संपरिष्वक्तो न बाह्य किंचन se 
मिति । उत्कान्तौ च “श्राज्ञेनात्मना अन्वारूढ उत्सजेन्‌ याती”ति । उत्सर्जन हिक्वशव्दं कुब्बंन्‌। न च स्वपत 


~ वा ~ दरै ha स्वेयैः 
उल्कामतो वा अकिञ्चिनूज्ञस्य तदेव प्राज्ञेन स्वेनेव परिषबङ्गन्वारोहौ सम्मबेताम्‌ । न च जीवान्तरेश तस्यापि 
साव्वञ्याभावातू ।। ४२ ॥ 


ननु नेतावताऽभीष्टसिद्विरोपाविकभेदाभ्युपगमादिति चेत तत्राह । 
Fe पत्यादरिशब्देभ्यः ॥। ४३ ।१ 
रि त्तरत्र पत्यादय: शब्दाः पठयन्ते । “स वा अयमात्मा सव्बेस्य वशी सत्बेस्येशानः सरव्बस्याघिपेतिः 
सब्वेमिदं प्रशास्ति यदिदं किंच स न साधुना कम्मेणा भूयान्नात्र वाऽसाधुना कनीयानेष भूताधिपतिरेष लोकेश्वर 


मय पुरुष है जो हृदय में प्राण के वीच ज्योति रूप से विराजित हैं, जो इहलोक और परलोक में समान भाव सें 
विचरण करता है” इत्यादि कह कर बद्धावस्था जीव के उपक्रम पूर्वक “बह यह आत्मा ही विज्ञानमय जहा इत्यादि 
वचन के द्वारा उक्त वद्धावम्थ जीव का ही ब्रहमत्व रूप से विचार किया दै । “वह निष्कामे होता क ही न्दं 
के द्वारा फिर उसकी मुक्तावस्या की चिन्ता के साथ “मुक्तावस्थ जीव बरहम को प्राप्त होता हे» इत्यादि वचन से 
उसका बरहत्व निश्चय पूर्वक “वे अभय ब्रह्मस्वरूप होते हैं”इत्यादि फलोक्ति देखी जाती हे | तो भी जीन ओर जहा 
का जो कु भेद कहा जाता है वह केवल घटाकाश और महाकाश की भाँति औपाधिक मेदसात्र है। घटनार से 
घटाकाश की तरह उपाधि दूर होने पर परिच्छिन्न जीव ही महान होता हैं । बह इररत्व प्राप्त का 
वादि ध्म को प्राप्त होता है अतएब मुक्तजीब ब्रहम से भिन्न नहीं हे इस प्रकार के आत्ते का समावा हरते ह 
उक्त प्रस्ताव में मुक्त जीव ब्रह्म हे--इस प्रकार का अर्थ सम्भव नहीं है। कारण सुति और उत्कान्त 

स्थल में जीव से ब्रह्म का भेद स्पष्ट ही कहा गया है | सुषुप्तिकाल में प्राज्ञ आत्मा के साथ मिलित होकर जीव 
बाह्य आन्तर कुछ नहीं जानता हे । ओर उत्क्रमण्‌ के समय प्राज्ञ परमात्मा के द्वार अधिष्ठित होकर स्थूल ज 
दिक परित्याग में हिकका (हिचकी) लेकर गामन करता है। क्या निद्रित और क्या उत्कान्त इन उभय भर > 
जीवों का अकिञिचजल्ञत्ब होने के कारण प्राज्ञ परमात्मा के साथ अभेद मिलन किम्वा एकत्र अधिष्ठान र 
नही होता है अथवा जीवान्तर के साथ मिलन भी कहा नहीं जा सकता है। क्योंकि उसका भी सवेझत्वादि का 
अभाव है ॥ ४२ ॥ - : ओपाधिक्शोत्र है. 
मो बरे दो कि रखे प नहीं हुआ है। जिस कारण से भेद औपाध्िकमात् है।इस प्रकार 

के उत्तर में कहते हैं ।--- ५५.3५ माय 25 32% 

उक्त श्रुति में: आगे कहा गया है “आत्मा सब सें श्रेष्ठ, सव का नियामक, सब का अधिपति, सब का शाह - 


निदानं तदिदैवोक्तमिति पुनरुक्तिमु क्तिकालिकभेदाभ्यांसात्‌ न दो वशद 
हकर र ॥ इति ब्रहमसूत्रभाष्ये प्रथमाध्यायस्य कः 


सुक्त्युपायतया जिज्ञास्यं Sn जडाउ्जीवाच्च 
ङल्याणगुणमयं निरस्तहेय निरक्ुरौश्वय परं बरह्म परामृष्टं प्राक । इदानीं तु 

स कपिलतत्वसिद्ध-अरधानपुमर्थकराब्दान्विताना वाक्यानां समन्वस्तत्रैव चिन्त्यते । 

: । मनसस्तु परा बुद्धिवु दध रात्मा मददान्परः । 


आविभूः 


भुत -गुणाष्टक के द्वारा जीव त्रह्मसदृश होता हे इस 
साम्यमुपैति” इस प्रकार से श्रुतिगण सतस्त जीव का ब्रहम 
का ब्रह्मभावोत्तर भावित्व है” यह पहिले कहा गया है। अतः 
हैं। सुतरां नामरूप निर्वाहक आकाश शब्द से परमात्मा ही है 


-अथमाध्याय के तृतीयपाद का अनुवाद समाप्त हुआ हे ॥ 
“apne reo 


[रूप सूय्ये की हम सव उपासना करते हैं। 
में जिज्ञास्य, विश्‍व जन्मादिक का कारण, जड़ और जीव से विलक्षण, अचिन्त्य, 


पारमाप्नोति तद्विष्णोः परमं पद” मित्यन्तेन ग्रन्थेन । श्रीबि 
रूपयित्वा यस्यैते रथादयो वशे भवन्ति सो5ध्बन: पारं तत्पदमाप्नोत्युक्त्वाथ 

वशीकास्येतायां गोण्यप्राधान्यमुच्यते इन्द्रियेभ्यः परा हाथों इत्यादिना । तत्र यनीन्द्रियाणि रथरूपके अखादिभावेन 
प्रकृतानि तान्येवेद् वाक्येऽपि गृह्यन्ते प्रायःशब्दतौल्यात्‌ । यत्त शरीरमबशिष्टं तत्खलु अव्यक्तशब्देन परिशेषात- 
करणाच्चेति । न च स्मात्तेतत्त्वप्रत्यमिज्ञात्रास्त तन्मतविरोधात्‌ ॥ १ ॥ 9 जम 


अतग का अधीश्चर, लोकों का इंश्बर, लोकपाल, मय्योदा रखने वाला, सब का आश्रय और 
आव का निरासक है इत्यादि । यह समस्त वेद वाक्य ही ब्रह्मवस्तु को मुक्त जीव से भिन्न > 
निर्देश म) हैं। उक्त सर्वाविपतित्व प्रञ्चति सुक्त जीव का धम्मं हें-इस प्रकार नहीं कह सकते हो । कारण | 
ह दे कि जीव का सृष्टिकत्त. त्वादि धम्मं का निषेध वाचक वाक्य सुना जाता हे | “ब्रह्म ही जीव के अन्तर में | 
नः इत्यादि तैसिरीयक श्रुति में उन समस्त धम्मों को ब्रह्म का ही निर्देश करते | 

हो । क्योकि मुक्ति में भी भेद सुना जाता है । भेद का औपाधिकत्वं अंशा: * 
स्थल में जीव का ब्रह्मत्व बचन ब्रह्मगुणांश योग के कारण 


इत्यादि स्थानीय राङ्खाबीज यहाँ कहा गया है। परन्तु कोई कोई कहते हैं | 
ब्रात कदी जाने के कारण यहाँ पुनरुक्ति दोष का निषेध होता है ।।४३। क 


सांख्यरूप मेघान्धकार विदीण हुआ है, उन निखिल पालन शक्तिशाली, ज्ञाने र 


अनन्त कल्यांणगुणमय, देयगुण विवजित, निरंकुश ऐश्वस्येशाल्री; परत है। | 


॥ गो बिन्दभाष्यम्‌ः ॥ च 
raanaanaannnnatad nnn ssn ns. 55S ER S07 == Mss Cs SSM 275° - 


ल ्लल्ल्ल्ल्ल्ल्ड्ल्ल्ल्ट 


त्युरुपः पर । पुरुपान्न परं किंचित्‌ सा काष्ठा सा परागति?रिंति 


“रिति ।तत्राव्यक्तराब्देन स्मार्त' प्रघानं वाच्यं शरीरं वेति 


सन्देहे महदव्यक्तपुरुषाणां परापरभावेन स्मृतिप्रसिद्धानां श्रुत यथावत्‌ | 
रः ्रत्यमिज्ञ स्वतन्त्र 
बाच्यं शरीरं वेति प्राप्त । र नातू स्माते स्वतत्त्र' प्रवानमिह 


आदुमा निकमप्येकेषा मिति चेन्न शरीररूपक विन्यस्तगृद्दीतेद शयति च ।।१।। 
एकेपां कठानामानुमानिकं स्मात्त प्रधानमपि वाच्यं दृश्यते । न व्यक्तमव्यक्तमिति 


कप 


व्युसपतत्या - तदुक्त 


रिति चेन्न । कुतः ? शरीरेत्यादेः । शारीरमेवात्र रथरूपकविन्यस्तमन्यक्तराब्देन र 
ग्रन्थ आत्मशरीरादिनां रथादिरूपककलात्षिम्‌। एतदुक्त भवति पूत्र | 322 क अल 
च । बुद्धि तु सारथि विद्धि मनः भरप्रहमेव च ॥ इन्द्रियाणि हयान्याहु बिषयास्तेषुगोचरान” इत्यादिना । “सोऽष्वनर; 

। “सोऽ 


+ 


रथादिरूपितानां तेषां शरीरादीनां 


यह सव पहले विचार किया गया दे । वत्तेमान में कोई कोई शाखा में दृश्यमाण कापिलदर्शनोक्त अधानवाचक 
शब्द से युक्त वाक्य-समूह के समन्वय का विचार करते हैं। कठवल्ली में कहा गया दे। विषय-समूह इन्द्रियं 
से अर है, विषय से मन श्रेष्ठ हे, मन से बुद्धि श्रष्ठ दै बुद्धि से महान्‌ श्रेष्ठ हे, महान्‌ से अव्यक्त अ ष्ठ 
है, अव्यक्त-प्रकृति से पुरुष श्र ष्ठ है । पुरुषः से कोई श्रेष्ठ-नहीं हे । बह शेष हे बह परगति है । यहाँ संशय 
यह हे कि इस स्थल में अव्यक्त शब्द के द्वारा स्मृति-उक्त स्वतन्त्र प्रधान ही कहा गया है किम्वा शरीर कहा गया 
है ? महत्‌ अव्यक्त और पुरुष का उत्तरोत्तर पराभव आव होने के कारण तथा स्मृति प्रसिद्ध तत्व-समूह का श्रुति 
में यथायोग्य प्रत्यभिज्ञान होने के कारण स्मृति-शास्त्रोक्त प्रधान ही इस स्थल में कहा गया हे यदि इस प्रकार कहते 


` हो तो उसका उत्तर देते हैं:-- 


“न व्यक्तं अव्यक्त” इस व्युत्पत्ति के द्वार कतिपय काठकादि का आलुमानिकं कपिल स्मृतिशास्तरोक्त 
प्रधान ही वाच्य बोला गया हैं यह नहीं कह सकते हो । क्योंकि यहाँ अव्यक्तशब्द से रयरूप विन्यस्त शारीर कॉ 
ही बोध कराता है। पूर्वप्रन्थ में आत्म शरीरादिक की रथादि रूप से कल्पना देखने में आयी है । “आत्मारथि - 
स्वरूप, शरीर रथस्वरूप, बुद्धि सारयिस्वरूप, मन रस्सीस्वरूप, इन्द्रियसमूह अखस्वरूप और शब्दादिक विषय 
उसका पथ स्वरूप हैं? । “जो व्यक्ति इन समस्त रयादिक को बशा में रखकर विष्णुपद का अनुध्यान करता हे वह 
अनायास से उक्त पथ का अतिक्रमण कर सकता है” इत्यादि शेघमन्य में श्रीविष्णुपद आपि इच्छुक उपासक को > 
रथीमान करके उसके शरीरादि रर रथादि रूप क ट्ट ° कः ह अ 
परमात्मा के पद को प्राप्त होता है” इस प्रकार निदेश किया ह! आ हि तीवा 
“इन्द्रिय समूह से विषय सकल बलवान. है” इत्यादि वाक्य से वशीकरण करने में मौल्यआधान्य आव कहा 


वादि ` कडे ड न्ड (> डे. सें प द _ अ जाते हैँ ] 
जाता है । जो इन्द्रिय-समूह रंथरूपक में अश्वादि करके र गये कीच सब इस वादय से ग्रहण किये 
“परायः? यह शब्द्‌ ल्व हे । परिशेष में प्रकरण के वल से अवाशिष्ट शरीर अव्यक्त शब्द ह 


गया है । यहाँ सांख्यतत्व को कोई उल्लेख नहीं दै। इस प्रकार उत्तरोत्तर के परत्व. 
विरोध उपस्थित होता हे ॥ १॥ ` = 


___ तद्योग्यं दर्शयति ॥ २॥ 


परमकारत्र्माधीनतवादर्थवत्‌ प्रधानं स्वकार्योत्यादनफलबदित्यथे: । तदीक्षणेनैव प्रधानं वत्तेते नतु | 
स्वत: जाड्यात्‌ | श्रुतिश्च शवेताशबतराणां “मायां तु प्रकृति विद्यान्मायिनं तु महेश्वरम” । “अस्मान्मायी सजते 
विश्वमेतत्‌” । “य एकोऽवर्शो बहुवा शक्तियोगात्‌ बर्णीननेक्रान्निहितार्थो दधाती” त्याद्या । स्मृतिश्च ।“स॒ एव भूयो | 
निजवीर्यचोदितां स्वजीवमायां प्रकृति सिसृक्षतीम्‌ । अनामरूपात्मनि रूपनामनी विधित्समानोऽनुससार 


व्यक्तत्वादव्यक्तशब्दवाच्यता कथमित्याशङक्याह । 

संच्मन्तु तदहेत्वात्‌ ।। २॥ 
-शरीरस्य ~ अव्यक्तशंब्दयोग्यत्वोतं ड यो Ee Ei । 

तदषीनत्वादर्थवंत्‌ ॥ ३॥ 


शास्त्रकृत्‌” । “प्रधानं पुरुषं चापि प्रविश्यात्मेच्छया हरिः । क्षोभयामास संप्राप्ते सर्गकाले व्ययाव्ययो” ॥ “मयाः 
ध्यक्तेश परकृतिः सूयते सचराचरम्‌। हेतुनानेन कोन्तेय जगद्विपरिवत्तत” ॥ इत्याद्या । पवमभ्युपगमान्नास्माकं 
सांख्यमते प्रबेश: । स्वतन्त्रमेव प्रधानं कारणमिति तत्राभ्युपगमात्‌॥ ३ ॥ 


` . = अच्छा ? जो शरीर व्यक्त है उसे अव्यक्त शब्द से किस प्रकार कहा जा सकता है इस प्रकार की आराङ्का का 
ऊत्तर देते हे-शंकॉ निरास के लिये तु शब्द है । कारण रूप सूचमशरीर यहाँ विवक्षित होता दै । कारण यह हे कि 


सूक्ष्मशरीर का ही अव्यक्तत्व योग्य हे । “प्रलयकाल में यह परिदृश्यमान स्थूल जगत्‌ सूक्ष्मभाव से प्रकृति में { 
इत्यादि श्रुति में भी सूक्ष्मशरीर की अव्यक्तशब्दु- 


विलीन होकर अव्यक्तं वीजशक्ति की अबस्था में रहता दे” 
योग्यता-दिखलायी हे: २ ॥ पह 
यहाँ आशंका हो संकती हे. कि यदि काय्ये में अनुप्रविष्ट सूच्मशरीर का ही कारणत्व स्वीकार किया 
जता है.तो उससे प्रधान का बोध 
इसके उत्तर में कहते हें। 
और वह प्रधान पुरुष के चष में ही स्वकाय्य में प्रबसतित होता है.। किन्तु स्वतन्त्रभाब से प्रबत्तित नहीं हो 
सकता. है.। कारण यह दे कि प्रधान जड़ वस्तु है । इस विषय में श्व तश्वतर श्रुति कहती है-“प्रकृति तो माया दे 
ओर प्रकृति का अधिपति ईश्वर ही मायी. है... -आयीपुरूष माया के द्वारा इस जगन्‌ की सृष्टि करता है । जो 
एक ओर अबरण होकर भी विविध.आकार से भासमान अपनी शक्ति के द्वारा “इसको इस प्रकार करूँगा” इस 
तरह प्रयोजन के लिये अनेक वर्ण की सृष्टि करता हे । स्मृति में भी कहा हैं--“बह- इश्वर श्रीहरि ही पुनव्बोर 
सृष्टिकाय्ये में अभिलाष करने वाली, चुन्था, महदादि काय्य में नियोजिता. और जीवगणों को भी मोहन करने 
बाली अपनी शक्ति स्वरूप प्रकृति को नाम रूप से रहित जीव में देवादि मूत्ति रूप और नाम समूह प्रदान करने 
प्रेरणा. Se अवर ते हैं.। पहिले कम्मे, ज्ञान और भक्ति की सिद्धि के लिये त्र 
बेदादिक शास्त्र भ प्रकट. करते हैं. । श्रीहरि सृष्टिकाल में अपनी इच्छा के अनुसार परध 
र स A हक इच्छा के अनुसार प्रधान और 
सृष्टि करती. है। है कोन्तेय ! इस काएण से जगत्‌ की बारबार सृष्टि होती है। 
द में प्बेशा नही करते हैं। सांल्य के मत में प्रधान स्वतन्त्र कारण हे ॥. ३ व 


निरासाय तर्द; । करणात्मना सूक््मशरीरमिह विवक्ष्येत । कुतः तदह त्वात्‌। तस्य सूक्त्म-| 
शङ्कानिरासाय तुशब्द दर क तहा व्याकृतमासीदि”ति श्रुतिरपीद* स्थूलावस्थं जगत्‌ प्राग्वीजशकत्यवस्थ ` 


होता हे। क्योंकि 'सांख्यकक्षा में प्रधान का ही उस प्रकार निरूपण किया गयो > 


के अधीन होने के कारण प्रधान स्वकाय्ये उत्पादन करने में फलवान होता हे । | 


ज्ञोभित करते हैं। मत्‌ कत्त,क अधिष्ठिता वही प्रकृति | | 


Avs 


sa digs 


| 


i 


Sb 


PERN 


॥ गोविन्दमाष्यम्‌ ॥ 
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इतोऽपि न प्रधानमव्यक्तशत्द वाच्यमित्याह । 
ज्ञेयत्वावचनाच्च ॥ ४ ॥ म 
गुणपुरुषान्यताभ्रत्ययात्‌ कैवल्यमिति वदन्तः सांख्याः प्रधानस्य ज्ञेयत्वं स्मरन्ति क्वचन तिर 
लाभाय च, न ध्वत्र तटस्ति तदुफ्त्वापकशब्दाभावात्‌ | 9 ॥ आ 
बदतीति चेन्न प्राज्ञो हि प्रकरणात्‌ ॥ ५ ॥ 
ननु ज्ञेयत्वाव चनमप्रसिद्ध म्‌ । यते।“5शब्दमस्पशेमरूपमव्ययम्‌ | तथा रस _ नित्यमगन्धवच्च यंत | 
अनाद्यनन्तं महतः परं ध्रुव निचाय्य तं म्रत्युमुखात्प्रमुच्यत!'इति परवाक्यं निचाय्येति तस्य ज्ञेयत्वं बदतीति 
चेन्न । कुतः ? दि यस्मात्‌ तत्र प्राज्ञः परमात्मेवोच्यते । “पुरुषान्न परं ङ्रिञ्चित्‌ सा काष्टा सा परागतिः । एष 
सर्व्वेषु भूतेषु गूढात्मा न प्रकाशत”इति तस्येव प्रकृतत्वात्‌ ॥ ५॥ 
इतोऽपि प्रधानं तद्वाच्यं नेत्याह । 
त्रयाणामेव चैवमुपन्यासः प्रश्नश्च ॥ ६ ॥ क 
चकारः शङ्खाहानाय। यदस्यां - कठवल्यां ` त्रयाणामेव पिठप्रसादस्वगोंग्न्यात्मनामेव ज्ञयत्वेनोपन्यासः 
प्रश्नश्च त्रयाणामेव तेषां वीक्ष्यते, नान्यस्य कस्यचित्‌ पदाथस्य । ततो नात्र प्रधानं. वेद्यम्‌ । ६ ॥ 
महच्च ॥ ७ ॥। 
“बुद्धेरात्मा महान्‌ पर” इत्यत्र यथा वुद्धिपरत्वोक्त रात्मशब्दैकाथोच्च महच्छव्देन स्मात्त' महत्तत्व॑ न 
गृह्यते । एवमात्मपरत्वोक्त रव्यक्तशब्देन प्रधानं नेत्यर्थः || ७॥ ` 
"अन्योऽपि सात्तेसिद्धान्तो निरस्यते । शवेताशवतरोपनिषादि पट्यते | “अजामेकां लोहितशुक्लकृष्णा 
Se Sr ड 5 हे 


ण क य वक का कारण-से-भी प्रधान अत््यक्त शब्द वाच्य नहीं हों सकता है. ।-सांख्यबाले कहतेः हे 9 
ओर पुरुष के विवेक से जीव की मुक्ति होती है,-अंतः प्रधान: ज्ञेयवस्तु है । कहीं विभूति विशेषं लाभ के लिये 
इस प्रकार कहा जाता है । किन्तु यहाँ वह बाते “नहीं आती है। क्योंकि यहाँ विभूति-बोधक-शब्द का अभाव है, 
केवल मात्र अव्यक्त शब्द का उल्लेखः है || ४ ॥ 5 = र = कि मक 

अच्छा ? यदि कहते हो अव्यक्त प्रधान का ज्ञेयत्व न कहना : अप्रसिद्ध: हे। क्योकि “अशाब्द,अस्,अरुप 
अव्यय, सर्वज्ञ एकरस; नित्य, अगन्ध, अनादि, अनन्त, ‘a काभी oe ra re 
लाम करता है” इत्यादि स्थल में उसका जञ यत्व कहा गया हे इस प्रकार म स 
स्थल ल पाली को ही कहा गया हे! “पुरुष से भष्ठ कोई नहीं है पुरुष ह्वी ओष्ठ है पुरुष ही परसगति 
हे । वह समस्त भूल में गुप्त भाव से रहकर निजस्वरूप को प्रकाशित नहीं करता है? इत्यादि स्थल में आज्ञ पुरुष 


ही कहा गया हैं ॥ ५ | > अमी. 
अतएव प्रवात किसो प्रकार से भी अव्यक्त शब्द वाच्य नहीं हो सकता है । चड | कल 

गया है कि पिठप्रसाद, स्वग लाभ का हेतु अग्निविद्या ओर आत्मविद्या, डक तर अंकल चाहर ६॥ 

विषय भी हैं । और किसी प्रदार्थ-को नहीं कहा गया दै । Ye आ 

5 कन जैसे “बुद्धि सें महानः आत्मा" रेष्ठ हे” बुद्धि से ष्ठ कहने के + लंड >> 

साथ एञ्थत् होने के कारण महतशब्द से स्मृतिकथित महत्त्व का महर नहीं कर स ह ६? 

से ओष्ठत्वकदनेके कारण अव्यक्त शब्दः सेःप्रधान को अहण नहीं कर सकते होश ड 


प्रत्ययात्‌ स्मृतिसिद्ध ति ग्राप्ते । 
चमसरेद विशेषात्‌ ॥ ८ ।। 


यौनिकरब्देषवर्थप्रकरणादिकं विनाऽ्थविरोषानिश्चयात्‌ तत्‌ । तस्मादत्र मन्‍्तरे स्मृतिसिद्धा प्रकृतिन मामा 


C7 | नापि स्वातन्त्र्येण सृष्ट प्रत्ययः, प्रजाः सूजमानाभिति तन्मात्रप्रतीतेः || ८ ॥ 
सतु प्राह्मा बिशेषहेतुस 
> ज्योतिरुपक्रमा तु तथा द्यपीयत एके ॥। ६ ॥ 


तु शब्दों निरये जयोतिर । “तह वा ज्योतिषां ज्योतिरि”त्यादिश्वतिभसिद्े: । तदेवोपक्रमः कारणं | 
'ज्ह्मकारणेवेयमजा न 


यस्याः गह्या चमसबद्न्यतोऽस्याःविरोषबोधादिति । तत्र यथा “इदं तच्छिर एष 
विलरचमस उद्‌ध्वेबुष्न? इति वाक्यशेषात्‌ शिरोरूपशचमसाविशेषो निर्चितस्तथाऽस्यामपि प्रथमेऽध्याये 
,चतुर्थे च शक्तः प्रक्रमात्‌ ब्रह्मराक्तिरूपो विशेष इति । अत्र पूठबत्र “ते ध्यानयोगानुगता अपश्यन्‌ देवात्म> 


अन्य स्मात्ते सिद्धान्त का भी निराकरण किया जाता हे । श्वे ताश्वतर उपनिषदू में पाठ है कि“एक तो. 
जन्मरहित मायाधीन जीव, त्रिगुएमयी, बहु पुरुष सृष्टि करने बाली, अजा माया को आत्मीय बोध कर तद्गतः 
सुख दु:खादिकों का भोग करता हे । अन्य भुक्तभोगा माया के अधीश इश्वर, माया का त्याग कर अपने स्वरूपे 
अं - अवस्थानः करता हे?। यहाँ संशय यह है कि अजा शब्द से स्मृतिसिद्धा प्रकृति कक बैदिकी 


शक्ति स्वगुणैनिंगूढा”मिति। परत्र तु य अको, रक्तया 
दर्शयति तथा-हीति । हिद तौ । यस्मादेके er. हे 
प्रकृतिमी श्ररोत्पन्ना पठन्ति । ब्रद्मशब्दवाच्यमत्र प्रधानं त्रिगुणावस्थ प्रा 

नलु कथमस्याः प्रकृतेरजात्व॑;अजाया: पुन कथं 

कलंयनोपदेशाच्च मध्वादिवदविरोध: 

च शब्देन शङ्क निरस्यते? तद्द्॒यमस्याः सम्मतिं कुतः कलनेति 

मकल्पयत्‌” इति प्रयोगात्‌ । तमः शंक्तिकादूजहाणः 
सूक्ष्म नित्या च परस्य . शक्तिरस्ति ॥ “तमं 


श्रुत: । “तस्मादव्यक्तमुसन्नः त्रिगुणं द्विजसत्तमे इत्यादिस्मृतेश्च । ततस्तु महदादेः >सर्ग चेन 


देशेन कारणरूपा काय्येरूपा चेति व्यवस्था प्रकृतिसिद्धा । प्रधानपुःसोरजयोः 


चमस विशेष का बोध होता हे यहाँ भी उसी अकार शक्ति के प्रक्रम होने 
शक्ति का वोध हो रहा हे । पहिले “है देव ! तुम्हारा ध्यान करने बाले 
अप्रकाशित शक्ति को देखता हे” । पश्चात्‌ “ तुम एक ओर वण 

बरा समूह की सृष्टि करते हो? इत्यादि के 
करते हैं। सुतरां यहाँ ब्रह्मराच्द से त्रिगुणावस्य 

अर्थात्‌ प्रधान मुझसे उत्पन्न है॥.६॥ 


॥ गोविन्दभाष्यम्‌ || “द 


प्राणादयो वाक्यशेषात्‌ ।। १२ ५ 
“प्राणस्य प्राणमुत चचुपश्चचचुरुत श्रोत्रस्यं श्रोत्रमन्नस्यात्न' मनसो ये मनो विदुरि”त्यस्मात्‌ प्राणादयः 
पञ्च ते बोध्याः ॥ १२॥ 
नन्वेतन्माध्यन्दिनानां सङ्गच्छते न तु काण्वानां तेषामन्नपाठामावादिित्याशङकय समाधत्ते | 
ज्योतिषैके षामसत्यन्ने ।॥ १३ | 2 कक 2 2 
एकेपां कारवानां पाठे अन्ने असत्यपि ज्योतिषा पञ्चसंख्या सम्पद्यते । यस्मिन्‌ पञ्चेत्यतः पूर्वं “तहा 
ज्यातिगं ज्योति”रिति ज्योतिषः पठितत्वात्‌ । इहोभयेषां ज्योतिमन््रे तुल्येऽप्रि सति ज्योतिग्र हणाम्रहणमपे्य 
सत्त्वासत्त्वनिवन्धनं बोध्यम्‌ ।। १३ ॥ ँ 
पुनरापे सांख्य: शङ्कते । वेदान्तेषु ब्रह्मेककारणं विश्वमिति न रावयते वकतु' -तेब्वेककारणिकायाः 
सृप्टेरदशीनात्‌ । एकत्र “तस्माद्वा एतस्मादात्मन आकाशः सम्भूत” इत्यादिना सष्टिरात्महेतुका ` प्रदश्यते | 
“असद्वा इदमग्र आसीत्‌ ततो चै सदजायत तदात्मानं स्वयमकुरुते? त्यसद्ध तुका च । अन्यत्र क्वचिदाकाशहेतुका 
सृष्टि पख्यते “अस्य लोकस्य का गतिरित्याकाश इति होबाचे”त्यादिना । क्वचित प्राणहेतुका “सर्वाणि ह वा 
इमानि भृतानि प्राणमेवाभिसंविशन्ती”त्यादिना । क्वचिदसद्ध तुका “असदेवेदमप्र आसीत्‌ तत्समभ्रबदि- 
त्यादिना । क्वचित्त, सद्ध तुका “सदेव सौम्येदमप्र आसीदि”ति । क्वचित्‌ “तद्रे तह्य व्याकृतमासीत्‌ 
तन्नामरूपाभ्यां व्याक्रियते त्यत्याकृतहेतुका च प्रोच्यते । एवमन्यत्रापि सानेकधा । तदेवं तेष्वेकस्य हेतोरनिरू- 
पणात्‌ त्रह्मेकहेतुक॑ विश्वमिति न शक्यते निश्चेतु' किंतु प्रधानैकद्देतुक तन्निश्चेतु' शक्यते तद्व दहींत्यादिश्र- 
TCT ERT A, 
“राण का प्राण, चक् का चछ, श्रवण का श्रवण, अन्न का अज्ञ, सन का मन” इत्यादि श्रुति के लुः 
सार पञ्चजन शब्द से प्राणादि प्रसिद्ध पाँच पदार्थ का बोध कराता है॥ १२॥ 23 
अच्छा ? इस प्रकार का अर्थ माध्यन्दिनगण का संगत क र अननन्द के अभाव के कारणं 
काण्वगण के पक्ष में असंगत हे” ऐसी आशंका कर उसका समाधान क व. 
हि काण्वगण के पाठ में अन्नशब्द न रहने से भी ज्योतिः शब्द से पाँच संख्या की पूत्ति होती है; कारण 
यह है कि “जिसमें पाँच है” इस प्रकार बचन के पहिले. “वे समस्त देवता ज्योतिः पदाथ के प्रकाशक बरह्म की. ज 
सना करते हें” इस प्रकार ज्योतिः शब्दः का बचन देखा जाता है.। अतः इस स्थलः में बटर > रक 
समानता होने पर भी ज्योतिः शब्द प्या ओर अप्रहण के कारण पाठ में पळ्नचसंख्या-के सत्व के 
निवन्यन हुआ जानना-- चाहिए ॥: १३-॥ ड बह कह कर 
र नाची र को उठाकर शंका करते हैं बेदान्त में जिस ब्रहम को विख परर देखने में आते हे 
निर्देश करते हैं वह; संगत नहीं होता है.4 क्याकि. वेदान्त में-सूष्टि के सम्बन्ध ह काय मन्दे 
5८ जे द्री 2 इत्यादिवचन से आत्माःको ही सेष्टि'का कारण-कहा अको 
एक स्थान में “आत्मा से ही-आकारा-की-उसाति”? इत्यादि हुई! इत्यादि वचन से असंत: 
अन्य स्थल पर “यह्‌ विश्व न. था? “ बह्‌-असतः अर्थात्‌. शान्य-से सत्‌की बडा इस अकार केके उत्तर -मे 
सृष्टि का कारण बोला- गया: है-। फ़िर-कहाँ.पर “इस-लोक का कारण-कोन तया हेत “यहः समस्त भोका 
“आकाश ही कारण हे” इत्यादि बचन से आकाश को सृष्टि bosses विश्वअसत्‌ या” इत्यादि वचन 
भार में विलय होता हे” इत्यादि स्थल में प्राण को और से सत्‌ को, ओर कहीं पर-“यह विश्व 
से असत्‌ को कारण रूप कहते हें । फिर “आगो सत्‌ दी या” इत्यादि वचन. ई 


कारणणबस्थायामेकीभूतः काय्यौवस्थायां - वस्वादिभोग्यमधुत्वेनोदयास्तमयत्वेन प 

कि कल्प्यमानोऽपि न द्र ट 
बृहदारण्यके “यस्मिन. 

5सृत “मिति अ यते । किसत्र कापिलतन्त्रोक्तानि ५ 

षी तायां बहुञीहिगभकम्मथारयविशिष्टात.. पळ्चपब्न्चजनशंब्यात 

ग्राह्माणि । आत्माकाशयोरतिरेकस्तु कथळ्निनिव त य जनशब्दस्तत्त्ववाचीत्येवं 

न संख्योपसंग्रहादपि नानाभावादतिरेक 


शाश्च प्रतिष्ठितः । तमेव मन्य आत्मानं विद्वान्‌ त्रह्मामू- = 

प्रत्चबिशतितत्वानि ज्ञेयानि किंवा पञ्चेव केचिदन्ये, इति 
पळ्चर्विशतिपदार्थप्रतीते टं रू र 
तः 


शब्दवत्‌ संज्ञावाचकः । दिकसंख्ये संज्ञायामिति पाणिनि 
पञ्चजनाः पञ्चेत्येकेकोऽपि पञ्चजनसंज्ञ इत्यर्थः । 
-: के ते इत्यपेज्ञायासाद ।--- 


बांच्या व शत शेकर था गाय से जगत ३ । (2... = बिभाग शून्य होकर अजा नाम से अमिद्दित होती हे । सत्वादि गुण-समूह का उस संमय 
नहीं होता हे । सष्टिकाल में सत्वगुण-समूह उत्पन्न होते £ । उस समय नाम रूप का विभाग होता है। तब बह 
प्रधान अव्यक्तादि शब्द से कही जाती हे । जो मूलप्रकृति हैँ सा लादितादि आकार को धारण करती है तथा जो ठ 
ब्रह्म से उत्पन्न ओर अजा नाम से अभिद्दिता होती हे” इस वियय में रृष्टान्त है य था-्आदिस्य जिस प्रकार कारणः 
अवस्था में एकीभूत रूप से और कार्य्यावस्था में बसु प्रश्नति देवताओं का भाग्य मधु रूप से तथा उदय ओर 
अस्तमयादि रूपसे कल्पित होनेपर भी बहाँ कोई विरोध नहीं है ठीक उसी प्रकार यहाँ भी कोई विरोध नहीं हे॥१०-- 
अब आशंका यह दै=“बृहदारण्यक श्रुति में कहा गया हे “जिसमें पाँच पाँच जन और आकाश प्रति- 
ष्ठित हैं । बह आत्मा है उसको जानने से मुक्ति होती है? | यहाँ पञ्च पऽच शन्द से पच विशति ओर जनशब्द 
-तत्ब इस प्रकार अर्थ बोध होता है किम्वा पंच शब्द से पाँच ओर पञ्चजन शब्द से किसी संज्ञा विशेष का 
बोध होता है । बहुब्रीहि गर्भित कर्म्मवारय समास से पद्न पञ्च शब्द के द्वारा पाँच गुणा प्राप्त पाँच अर्थात्‌ पच्चीस = 
शब्द से तत्व का बोध कराकर सांख्योक्त पच्चीसतत्व का निर्देश होता हे उसके उत्तर में कहते हैं ।-- : 
= उक्त प्रकार से पच्चीससंल्या सिद्ध होने पर भी उससे सांख्योक्त पच्चीसतत्व का ग्रहण नहीं किया... 
सकता है | क्योंकि तत्व अनेक हैं। अनेक भूतां में अनुगत धर्म्म के अभाव के कारण एक एक तत्व पाँच | 
<पच्चीस हैं. इस प्रकार अर्थ नहीं कर सकते हो । और इस प्रकार अर्थ न करने से भी 
हं य आता ओर आकाश का प्रथक नाम होने के कारण सत्ताईस तत्व ही 
क सा अमात्मक अर्थ नहीं कर सकते हो । यहाँ पञ्चजन शब्द से = 
संज्ञामात्र का बोध करा रहा हे । सप्वि के अन्तर्गत एक एक ऋषि जिस प्रकार सप्तषि 
2 गन का एक एक पञ्चजन संज्ञक है। अतएव पञ्चजन नामक 
अकृत अथ है॥ ११ ॥ र 
बोध कराता हे उसे कहते [ 


॥ ग्रोविन्द्रभाष्यम्‌ || 


व कक्््सेकललकज्ल्ल्ललेङकल््ल्ल्ल्लल्ल््ल्ल्ड्््््् हे च सस्या saan cco0 0-00-02 Ss EN 
वणात्‌ । कार्य्यकारणयोः सारूप्ये खल्वस्मिन पत्ते तिबोध वीक्षयते । इहात्माकाशत्रद्मशब्दा विभुत्वात्‌ असत्सच्छ- | उसदेवेद मित्यत्र च ससाक्षात्‌ तत्तच्च वाक्यं जह्मपरसेव । प्राक्‌ सष्टरेनोमरूपात्रिभागात तत्संबन्धितयास्थित्तरा 
नित्यत्वाच्च प्राथशब्दस्व भावादसच्छव्देन तत्र ब्रह्म वोक्त । अन्यथा सदेव सौ म्येत्या्यनन्तरसस्भाबितासत्कारणातापरत्यक्तलीदिति 


ज्यो तस्य विकाराभवत्वात. नित्यत्वाच्च प्रापराब्दः लाहान काय्योश्रिमुल्यत्वासि- | 

? प्रायेण तत्रैव योज्यास्तस्मात्‌ सांख्योक्त प्रधानमेव । इत्येब॑ प्राप्त -- > 99 
| one RAR (शादिषु-यथास्यपदिष्टोक्तेः ॥ १४ ॥ 

च शब्दः शङ्काछेदाय । ब्रह्मं व हेतुरि शक्यते नर 


संबन्धस्य च विरोधः । असन्नेव स भवतीत्याद्रिनासद्वादिनो विगीतत्वाच्च सक््मशत्तिक अब ¬~ हीर. 
त्हीत्यत्राप्यव्याकृतशब्देन' तदन्तरालभूतं “त्रह्म वः-बोध्यतेः। स. एष ह मक से हम 
तच्छक्तिकं तरह व स्वसङ्कलपवशात्‌ स्वयमेव :जामल्पाभ्या व्याक्रियत इति तार; । इतराः ेदानतपरिषितत्वं गतिः 
सामान्यं च श्रुतं व्याकुप्येत । तस्मादेक ब्रहम व ब्रिश्वहेतुरिति निश्चेयम्‌ | १५॥ == =: a: 
पुनरपि सांख्यं निरस्यति। कोषीतकीत्राह्मणे बालाकिना विप्रेण बरहम के त्रबाणीति 
त्यादिषु पोडशसु पुरुषेपूक्तेषु अज्ञातशब्रुनोसः राजा तज्रिराकृत्य़ स्वयमाह“ के वालाके एपां टं 
चेतक्तम्मे स वेदितव्य इति । तत्र-सन्देहं:। किमत्र प्रकृत्य्रक्तस्तन्त्रोत्ते ओका pr. र्‌ apo Fe 
घ्णुरिति । यस्य चेतत्कम्मेंति कम्ससंबन्धवीज्ञया ओकतत्वाबगमात्‌ उत्तरत्र च “वरौ ह सुप्त जग्सर” दितः 
दिना । “तद्यथा श्रेष्ठी स्वैभु ङ्त” इत्यादिना च भोक्तुरेव प्रतिपादनात सोऽयं- तन्त्रोक्तो भवेत्‌ आशाहाच्देशचात्र 


` विश्‍व शक्यते - निश्चेतु । कुतः ? आकाशादिषु कारणत्वेन 
यथाव्यपदिष्टोक्त: । लक्षणसूत्रादिषु साव्यज्ष्यसंत्यसइल्पादिगरकत्वेन निर्णीतं ब्रह्म यथाव्यपदिष्टमुच्यते । तस्यैक- 
स्यैव खादिहेतुत्वेन संब्बेषु बदान्तेष्वभिधानात्‌ । यथां सत्यं _ज्ञानमनन्तँसित्यादिना ` साठ्बरयादिरुणकतया निर्दिष्ट 
अह्य तस्मादा एतस्मादित्यादिना कारणत्वेन विमृश्यते यथा च सदेवँ सौम्येदमित्यादी तहत्षत बहु स्यामिति 
तद्गुणकतवेन निर्दिष्ट ब्रह्म तत्त जोऽसूजतेति तत्त्वे परामृश्यते एवमन्यत्रापि द्रष्टव्यम्‌ | कार्य्यकारणयोः संरूप्यं ` 


तु अहमपत्ते बक्ष्यामः । आत्माकाशप्रांणसदअह्मशब्दा व्यापिसन्दीक्षिप्राणनसस्वबृहद्गुशकत्बयोगान्मुल्यास्तथे- 
ज्षादयश्च-॥ १४ ।। ना जल ही 


।¬ समाकर्षात्‌ ॥ १५॥ 


= प्राणश्वत्त्वादुपपद्यते । तदयमर्थः । य एषां पुरुषाणां भोगोपकररणमूतानों कर्ता कारणभूतस्तथा तद्धुतं पुण्यपाप- 
प ल आ टता पत भो नर लाक सोऽक्षमयतेति 'पल्वसंदअप्रकृतस्य परमात्मनो5सद्वा इत्यत्र आदित्यो लक्षणं कम्मे च यस्य, स वेदितन्यः प्रकृतिबिबिक्ततया ज्ञेय इति । तस्मात्‌ तन्त्रोक्तो .जीब एवास्मिन्‌ प्रकरणे वेश: 


जानना चाहिए । सूष्टि के पहिले नाम और रूप का अविभाग होने के कारण, et सम्बन्धी 
रूप से अनस्तित्व होने के कारण इन स्थलों में असत्‌ शब्द के द्वारा बरह्म ही कहाँ गयो है ऐसा बोलना चाहिए] 
सत्‌ कारण के प्रत्याख्यान होने के कारण “या” 


इस वचन से काल सम्बन्ध का विरोध उपस्थित होता हे । “जो असत्‌ था a हो रहा 0 


नहीं तो श्रुति-उक्त दान्त प्रतिष्ठितत्व और गति सामान्यत्व असंगत हो. जाता. हे (. इसलिये जहा ही 


विश्व का कारण | १५॥ के कीत ह लट कूक” 
कोषीतकी आह्यण में बालाकि नामक झं ने “मैं तुको. जहा का विवय कहुँगा” इस अकार प्रतिहा कर 


“हा र ओर अनन्त”. इत्यादि 
तरह * से आकाशादि सय॑ की उतत्ति है? | 
न दी कारण रूप से निर्दिष्ट हुआ हे । जिस प्रकार “यह सत्स्थरूप ब्रह्म ही एकमात्र de | 
अति से ऊ : अनन्तर जगत्‌ की सृष्टि करता है अतएव बही ह 

सी अकार “उस ब्रह ने ज्योतिष्कादि की सृष्टि कीट | 
"विशिष्ट रूप से कहा गया हे ऐसा बोलना चाहिए। अन्य | 
6 ऋरतकी'समानता अहापत्त में कहेंगे । आत्मा, आकाश, | 
र बहृदगुणकत्व योग के कारण मुख्य हैते त 


२ आहे. ` कमे इर्सः न सभ्वन्वेसे मोकत्वेके बोध ट कलो होने न केकारणं । यु क टी रः दी 
निकट गये? इत्यादिः वाक्य के ढारा ओता का ही प्रतिपादन होने के क होता है, क्योंकि क्रो जु bre एसरा 
सल दो सकता हे ओर उसके व्र में गस शब्द भो स बि 
सतय यहे कि जो प्ोगरोपकरंण/विशिष्ट इन पुरुष समूहे का का विषय है? अत इस पकरण मंक 


शन्त परमात्मा के “बह असत्‌? यहाँ और “आदित्य जहां? - 


कमं हे वह जानने योग्य है अयात्‌ प्रकृति से भिज्ञरूप से जानने का वि 


बोपे- 


जगद्दा चित्वात्‌ ॥ १६ ।!! 


नह्यत्र तत्त्रोक्तः द्रः क्षेत्रज्ञः प्रतिपाद्यते, आपि तु बेदान्तैकवेद्यः सर्बेश्वरःएव ।-कुतः £जगदितिः। स - 
ऋल्लुब्द्सहचरस्य- कम्मंशब्दस्य चिञ्जडत्मकप्रपञचाभिधायित्वादित्यर्थः । : तत्कतत्वेन स्यैव प्राप्तेः । इदमत्रः | 
त्वम्‌ । क्रियत इति व्युत्पत्त्या कम्मेशब्दो जगद्वाची । सति च तद्वाचित्वे तच्छब्दः साथकः। पुरुषमात्रकठ्‌ त्वः : हे 
'शज्ञानिवृत्यथकत्वात्‌ । न च तत्त्रक्तस्य कठ्‌ त्वेमस्वीकारात्‌ न चाध्यासात्‌ तदसङ्ग्व॒तिव्याकोपात्‌ । तस्मात्‌ सर्वेखर जर 
एव. तत्कत्ता' | एवं: च-सवाबादिस्वमजातशत्रोन सयात्‌ । ब्रह ते जुवाणीति परतिज्ञाय बोडशपुरुषान्‌ बदतो-बालाकेः | 
- वैव किलेति बाक्‍्येन:सषासावित्वमांपाद्य स्वयं ब्रह्म विवज्ञुः स. चेऽजीवं ज्यात्‌ :तहिः तस्यांपिः तत्स्यादिति ` 


. _ तदेव सत्येष वाक्यार्थः । त्वया ये पुरुषा ब्रहात्वेनोक्तास्तेषां यः कर्ती ते यत्ार्य्यभूता भवन्तीत्यर्थः । नन्वेतावदेब 
कूरं जगदुयस्य कार्य्य भवति-सःपरमकारणभूतः सर्वेश्वर एव बेद्य इतिः॥ १६ र 
: -नन्बत्र जीवस्यःसुख्यप्राणस्य च लिङ्गदर्शनात्‌ तद्न्यतरो प्राह्म इति चेत्तत्राह 
= `` ` जीवमुख्यप्राणलिज्ञान्नेति चेततदबाल्यातम ।। १७॥ 
इन्द्रपतहनास्यांयिकायां तज्ञिङ्गं नि तत्र किलोपक्रमोंपसंहारपय्यालोचनेन वाक्यस्य ब्रह्मपरत्वे निश्चिते 


पा र क क प्रतिपादन हुआ है । बक्तव्यरूप से उपक्रान्त अहा ही वह है, कारण यह है कि 


कारात इंक्षितृत्वादि धम्मं भी उसमें उपपन्न होता है। तदृधिष्ठाता प्रकृति ही विश्व की टं 


र पूवपक्ष का उत्तर देते हैं ।-- 


तत्त्रोक्त छुद्र क्षेत्रज्ञ जीव प्रतिपादित नहीं हो रहा हे । परन्तु एकमात्र वेदान्तवेद्य सर्वेश्वर ब्रहम ही 
.। क्योंकि यह शब्द का सहचर कम्म शब्द, चित्‌ जडात्मक जगत्‌ प्रपश्च का बोध कराकर 


ह .है। इस विषय का. सिद्धान्त यह: हे. कि “क्रियत इति? व्युत्पत्ति के अनुसार 
डी बोध कराता है जगत्‌ शब्द के बोध से कम्म की सार्थकता होती है। कारण -इस 
अशाभाद क कत्त; (वू-की राङ्क तिरास होती, हे । सांख्य तन्त्रोक्त प्रधान का कत्त त्व किसी -भी 
हेर क्योंकि बेद में उसको स्वीकार नहीं किया. गया दै.। प्रकृति के अभ्यास से हीः 
को नहीं कह सकते हो। कारण यह हे कि ऐसा होने पर “पुरुष असंग हे”इस श्रुति: का व्याघ 

सिद्ध होता है। इस-अकार आजातशतु राजा का मिथ्यावादित्व दोष 
प्रतिह्ञाकर “बोडश पुरुष वक्त वालाकि की “यह मिथ्या 
के: प्रदृत्त होने. बाले वे यदि जीव कोही. उपदेशः करते 
अकारः संगत होता हे कि “तुम्‌ जिन पुरुष-संमूह 
का कारण स्वरूप है. वह ब्रह्म॑ हे: झोर-ये “सब 
हे बे परमकारण सर्वेश्वर- औीहरि- ही एकसात्र | 


) द होने के कारण उनमें से -कोई एक प्राय हो 


॥ गोविन्दमाध्यम्‌ ॥ 


जीवादिलिङ्गमपि तत्परत्वेन नीतम्‌ । इहापि ब्रह्म ते बरवा 
श्रेष्टयमाधिपत्य॑ “पर्येति य एवं बेदे?त्युपसंहाराच्च तसरत्वेन 
निर्णयाद्रतार्थ “यस्य चैतत्‌ कम्में”त्यस्यापूव्व॑त्वात्‌ ।। १७.॥ 

ननु यद्यप्येतच्छब्दान्वितात्‌ कम्मंशब्दात्‌ ब्रह्म प्रसिद्ध 
शक्यस्तथापि जीवसङ्कीत्त नादतथाभूतत्वं तस्य न च प्रश्नव्याख्यानाभ्यां 
जीवस्येव प्रत्ययात्‌ । स्वापाधारादिष्वच्छ॒या जीव एव पृष्ट इति सुप्विस्थानं तु नाड्यः 
जीव एवैकधा भवति, स एव च प्रतिबुध्यत इति व्याख्याने च प्रतीयते । तस्म 

अन्या्थन्तु जैमिनिः अश्न्याख्यानाभ्य/मपि यैवमेके ॥ १६ ॥ 

तु शब्दः शङ्काच्छेदाय । इह जी जीवान्यत्रह्मयोधार्थमिति: 
प्रश्तेति । प्रश्नस्तावत्‌ परबुद्धप्राणस्य सुप्नस्य अतिबोधने प्राणादिभिन्ने जीवे बोधिते पुनः “क्वेष एतदूः बालाक क पुरुषो- 
5शयिष्ट क्व वा एतदभूत्‌ कुत एतदागात्‌” इति जीवान्यत्रह्मविषयो दृश्यते| व्याख्यानमपि । “यदा सुप्त: स्वप्न न 
कञ्चन पश्यति तथाऽस्मिन्‌ प्राण एवैकधा भवति” इत्यादि । “एतस्मादात्मनः प्राणा यथायतनं विप्रतिष्ठन्ते: 


यहाँ मुख्य प्राणादि लिङ्ग रने से भी जीवादि माम नहीं हो सकते हैं । क्योंकि इससे पूर्व्व इन्द्र 

प्रदद न नामक आख्यायिका में ( वैसा ) लिङ्ग भी जीवादि पर न होकर ब्रह्म पर रूप से व्याख्यात हुआ है! 

यहाँ “तुम को ब्रह्म का उपदेश करूं गा” इस. प्रकार उपक्रम ओर “जो इस प्रकारः से जहा की जानता हे वह... 

समस्त पाप का नाश कर समस्त भूतों का श्र छ आविपत्य लाअ करता हे” इस प्रकार उपसंहार के होने के कारण . 

जीवलिङ्गक शब्द का ब्रह्मपर रूप से ही अर्थ किया गया है. प्रतहन आख्यान निणेय से ही उक्त अर्थ होगा है... 

ऐसा नहीं कह सकते हो, क्योंकि उक्त. स्थल में कम्मपद का विचार नहीं है । अतएव यह “नूतन 

कहना चाहिए ॥ १७:॥ नाना Ist ETS FE न > 
यद्यपि उक्त शब्द के साथ अन्वित कम्मे शब्द, और ब्रह में असिद्ध आणशब्द से इस सन्दर्भ का जहा चि 

पर रूप में व्याख्यान किया जा सकता हैं तो भी जीव के कथन के कारण उस को बरहम पर नहीं कहा जा सकता 

दे । प्रश्न और व्याख्यान से भी जीव शब्द के ढवा ब्रह्म का म्हण नहीं हो सकता हैः। कारण यह :है:क्रिवक्त 

स्थल में जीव का ही प्रत्यय हों रहा हे । स्वप्न का आयारांदि विषयक प्रश्न में जीव हीं पूछा गया है। खुसि 

स्थान; नाड़ियाँ ब इन्द्रिय समूह प्राणशब्दित जीव में एकी भाव को प्रात हो रहे हैं और 

रदा हे-इस प्रकार का व्याख्यान प्रतीत होता है, अतएव यह सन्दर्भ जीव पर है ऐसी 
के लिये कहते हैं-> 5: 7/0 9 000 5 ब 8 कल ; 


“तु” शब्द शंकाछेदन के लिये.है। जैमिनि कहते हैं कि जीव काकेवने अहा नोव. 
चाहिए क्योंकि प्रश्न और व्याख्यान से ब्रह्मा ही बोध होता है| जैसे-अबुद्ध आण सुप्वजीच 
प्राणादि दल का ही प्रतिबोध बल । फिर “हे वालाके ! आ 
अथवा कहाँ प्रबुद्ध होकर : १ ये समस्त प्रश्न ब्रह्मविषय ७ -। च्याः यया उत्कचे 
व्यक्ति सि क प्राण एकीभाव होकर कवा रार बा उ 


ल्य > >. 
{ च जीवान्यदेव त्रह्म गमयति। प्राणोऽत्र परमात्मा,तस्यव सुपुप्त्याधारत्वप्रसिद्ध : । तत्रैव 
द्वारमात्रता बक्ष्यते । जागराच्छान्ता जीवो यत्र 


देवा देवेभ्यो लोक इति आ मव 
जीवादीनां लयो निष्कमशच तस्मात्‌ । नाडीनां तु सुपि Je 
स्वापिति पुनरपि भोगाय यस्मान्निःसरति सोऽयं परमात्माऽत्र वेद्य इति । अपि चेवभेके वाजसनेयिनोऽस्मिन्नेव 
बालाक्यजातशत्रुसम्वादे विज्ञानमयशब्देन जीवममिधाय ततो भिन्ने ब्रह्मामनन्ति। र “य एष विज्ञानमयः पुरुषः 
क्वैष तदाभत्‌ कुत एतदागात्‌”इति प्रश्ने,“य एषो ऽन्तह दय आकाशस्तस्मिन्‌ शेते? इति व्याख्याने च । तस्मात्‌. 
सर्वेश्वर एवात्र वेद्यतयोपदिश्यत इति ॥ १८ ॥ 
बृहदारण्यके याज्ञवल्क्यो मैत्रेयीं स्वमार्यामुपदिशति । “न वा अरे पत्युः कामाय पतिः प्रियो भवति 
आत्मनस्तु कामाय पतिः प्रियो भवति” इत्युपक्रम्य न वा अरे सर्व्वस्य कामाय सव्वे प्रियं भवति आत्मनस्तु 
कामाय सर्व प्रियं भवति । आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः ओतत्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यो मैत्रेय्यात्मनो वा अरे दशनेन 
अवणोन मत्या विज्ञानेन इदं सत्बे विदितमिति । तत्र संशयः । किमस्मिन्‌ वाक्ये द्रष्टव्यत्वेन तन्त्रोक्तो जीवात्मो- 
- पदिश्यते कि वा परमात्मेति । तत्रोपक्रमे पतिजायादिप्रीतिसंसू चनेन मध्ये “एतेभ्यो भूतेभ्यः समुत्याय तान्येवानु- 
बिनश्यति-न प्रत्यसंज्ञाऽस्ती?्यु्पत्तिविनाशयोगेन संसारिस्वभावप्रतीतेरुपसंहारे “विज्ञातारमरे केन विजानीयात्‌” 
_ इति विज्ञागत्वोक्त श्र तत्त्रोक्तः स्यात्‌ । आत्मविज्ञानेन सव्वेविज्ञानं तु भोम्यजातस्य ओोकत्र्थत्वादौपचारिकं 
- भवेत्‌ न तु “अञृतत्वस्य तु नाशोऽस्तिः वित्त न” इत्यादिना अमृतत्वलाभोपायोपदेशात्‌ कथमस्य वाक्यस्य जीवः 


_पमात्मा में ही विलीन होता है और उसमें से उत्कमण करता हे । नाड़ी-समूह सुपुभिस्थान गमन का द्वार मात्र. 
रूप से कहा जाता है। जागरादि (जगने आदि) में आन्त जीव-समूह जिसमें शायन करता है और पुनर्वार भोग के 
निमित्त जिसमें से निकलता दै, वह परमात्मा दै और वह जानने का योग्य है । ओर ओर श्रत में इस प्रकार 
कहा है | वाजसनेयी श्रुतियाँ इस वालाकि और अजातशत्रु के संवाद में विज्ञानमय शब्द से जीव के ही अभिधान 
पूर्वक उसमें से भिन्न रूप में ब्रह्म का निर्देश करती हैं । जो यह विज्ञानमय पुरुप हे वह सुपुप्तिकाल में कहाँ रहता 
३ और कहाँ से वह: पुनवार आता है--इस प्रकार प्रश्‍न कर उसके उत्तर में हृदय के अन्तवेत्ती आकाश-मध्य में 
शयन किया हुआ हे इस प्रकार की व्याख्या करते हैं। अतएव इन स्थलों में सर्वेश्वर परमात्मा ही वेद्यस्वरूप में 
उपदेश प्राप्त हो रहा है १८ ॥ 
> फिर बृहदारण्यक श्रुति में याज्ञवल्म्य ऋषि अपनी भाय्यो मैत्रेयी को उपदेश देते हैं “अरे ! पतिके प्रिय 

= साधन करने से पति प्रसन्न नहीं होता है” इस प्रकार उपक्रम प्रारम्भ कर फिर याज्ञवल्म्थ ने कहा कि “किसी की 

-ओ्रीतिःके लिये कोई प्रय नहीं होता हे किन्तु परमात्माकी प्रीति से सब प्रिय होते हैं। आत्मा ही द्रष्टव्य,आत्मा' : 

और निधिध्यासितव्य है । हे मैत्रेयी ! आत्मा का दर्शन, अवण, मनन और विज्ञान के द्वारा ही समस्त 

१ | यहाँ संशय होता हे कि इन वाक्यां से जो द्रष्टव्य रूप सें उपदिष्ट हो रहा है वह जीवात्मा - 

उपक्रम में:पतिःजायादि की प्रीति सूचना के द्वारा मध्यस्थल में “इन समस्त भूतो से उत्पन्न ” 
में स्थित उसकी देवमानवादि रूप कोई संज्ञा नहीं है” इस प्रकार 

अतीति के कारण और उपसंहार में “अरे ! यह विज्ञातृस्वरूप _ 

के बचन के कारण तन्त्रोक्त जीव ही यहाँ बोध > 
जानना होता हे उसी प्रकार आत्मा के ज्ञान से सबका 

वित्त न” इत्यादि श्रुति में परमात्मा के ही ज्ञान से मोच होतां. 

इन वाक्यां से जीवपरत्व निरस्त नहीं होता है। क्योंकि प्रकृति : 


॥ गोविन्दभाष्यम्‌ | 


परत्वमिति, तस्यंव प्रकृतिविमुक्तस्य जञानेन तत्त्वसम्भवात्‌ । एवमन्यान्यपि त्रह्मलिज्ञानि कयब्िदत्रैव नेयानि । 
तस्मादत्र जीवात्मोपदिश्यते । तदविष्ठिता प्रकृतिर्विश्वकारणमिति प्राप्ते । च 
वाक्यान्वयात्‌ ॥ १६ ॥ ह 
Nm तन्त्रोक्तो >. 
अत्र परमात्मेवोपदिश्यते न ठु तन्त्रोक्तो जीवः । कुतः ? पृव्वापरपय्योलोचनाथां 
ह 9 '। कुतः ¦ पू चनाया कृलनस्य वाक्यस्य 
तत्रेव सम्बन्धात्‌ || १६ ॥ 
तमेतं प्रतिज्ञातं वाक्यान्वयं त्रिमुनिसम्मत्याऽपि द्रढयति | 
रि द्धे 
्रतिज्चा सिद्धेलिङ्गमाश्मरथ्यः ।। २० ॥ 
आत्मनो विज्ञानेन सव्वे विदितमिति या प्रतिज्ञा सैवास्यात्मनः परात्मत्वसिद्ध लिङ्गमित्याशमरध्यो मन्यते | 
नद्यात्मविज्ञानेन सव्वविज्ञानमुपदिष्ट । अन्यत्र परमकारणविज्ञानात्‌ तत्‌ सम्भवेत्‌ । न चैतदौपचारिकं शक्यं 
वतुम्‌ । आत्मविज्ञानेन सत्बविज्ञानं प्रतिज्ञाय ब्रह्म तं - परादित्यादिना तस्यैवात्मनो ` ब्रहमचत्रादिविश्राश्रयतायाः 
सत्वरूपतायाश्चोक्तत्वात्‌। न दि सा सा च परस्मादन्यत्र सम्भवेत्‌ । न च“तस्य वा एतस्य महतो मतस्य निःश्चसित'- 
f ९ ० . क 
मेत्यादिदर्शितकृत्स्नजगत्कारणता तदन्यस्मिन्‌ कम्मेवश्ये पु सि शक्रया व्याख्यातुम्‌। न चानाहत्य वित्तादिकं मोक्षो- 
पायं प्रच्छतीं मैत्रयीँ स्वपर्त्ती प्रति त्रह्मान्यं जीवं ब्र॒वज्नाप्त: | तज्ज्ञानेन मोक्ताभावात्‌. । तमेव विदित्वेति ब्रहम- 
ज्ञानेनेव मोक्षभ्रवणात्‌ । तस्मादयं परमात्मेवेति || २० ॥ 
ननु जीवोऽयमात्मा पव्यादिप्रियतासंसूचनेन संसारप्रत्ययात्‌ । न चात्र वाक्यप्रतिज्ञानुपरोधार्थमात्म- 
= नु ~ ५ >. Ce °, ९ Cs प्रीणनं 
नस्तु कामायेत्यत्रात्मशब्देन परमात्मानं व्याख्याय तत्राराथकगतं सत्बकत्त, क॑ सव्वेकम्मक वा प्रीणनं विवच्ञणीयम्‌। 


वियुक्त जीव की ही ज्ञान से मुक्ति की सम्भावना होती है। इस तरह अन्यान्य ब्रहलिङ्गसमूह का भी: किसी 
किसी रूप से हो जीव में समन्वय करना होगा । अतएव यहाँ जीवात्मा ही उपदिष्ट हो रहा हे और तद्यिष्ठित 
प्रकृति ही विश्व का कारण है--इस तरह की उठी हुई शक्ञा का निराकरण करते हैं 
यहाँ परमात्मा ही उपदिष्ट हो रहा है। तन्त्रोक्त जीव नहीं दै । क्योंकि पूवापर पय्योलोचना के द्वारा 
समस्त वाक्यों का परमात्मा में ही समन्वय होता है ॥ १६॥ की 
इस प्रतिज्ञात समन्वय को फिर अन्यान्य मुनिगण की सम्मति से दृढ करके दिखाते हैं-- >> 
“आत्म विज्ञान से समस्त बिज्ञान होता है” इस तरह जो प्रतिज्ञा है बह आत्मा की - परमात्मत्व 
सिद्धि का लिङ्ग है ऐसा आश्मरथ्य सुनि कहते हें। जिस आत्मा के विज्ञान से सन्वंबिज्ञान होगा वह 
अवश्य परम कारण होगा अन्यथा और किसी के बिज्ञान से सव्वं विज्ञान सिद्ध नहीं हो सकता है। उस के 
:औपचारिक नहीं कह सकते हो क्योंकि आत्म-विज्ञान के द्वारा. सत्वे - विज्ञान की प्रतिज्ञा च “तझ र 
परादादित्यादि” श्रुति के द्वारा इस आत्मा का फिर ब्रह्मक्तत्रादि निखिल विश्व के आश्रयत्व रूप में सन्वस्व- 
रूपत्व रूप में उपदेश किया है। उक्त दोनों धम्म परमात्मा भिन्न अन्य किसी में सम्भव नहीं है! क स 
पुरुष का निःस्वास रूप” इत्यादि श्रुति में प्रदर्शित समस्त जगत्‌ की कारणता जहा से मिल ज्ञ 
सङ्गत नहीं हो सकती है । विशेष करके मैत्रेयी जब समस्त विषय बेभव को क आ 
जिज्ञासा करती दै, तब ऋषि कभी भी उसको बरह्म का उपदेश न कर जीव का उपदरा क देर 
के उपदेश से मोक्ष नहीं हो सकता है-। मुक्ति नइजञान से ही होती है। ज वह पुरुष pan जग टीम 
यहाँ पत्यादिप्रियता सूचना के द्वार संसारित्वे भाव के प्रत्यय होने के कारण आत्मशब्द म 


॥-ेदास्तदर्शनम ॥ [ अ० शपा5४ | > ॥ गोविन्दआष्यम ॥ 


जगन्त्यपि । रज्यन्ति-जन्तवस्तत्र स्थाबरा जंगमा अपि”इति स्मृतेरिति वाच्यम्‌ । तथराः ` व्याकोपात्‌ | यद्यप्ययं निगुणोत्मबादी: “निति मत्रेण तदाश्मकत्वादित्यौडलोमि”रिति वब्यम 
ह damm आ है विद्याविनिवत्तये ताद्रगात्माभित्यक्तथे ` च `-औहृि भजत्या“^वच्यमित्यो इलो मिस्तस्मे 4 
उत्क्रमिष्यत एवंभावा दिस्योडुखो मिः ॥ २१ > | हु क माणात्‌ भक्तिरेव सववा भीष्टसाधिकेति प्रसिद्धम॒॥-२१॥॥--- र 
प्रासम्रापने बिंदुष एवं भावात. गातेनात्मशब्देन स्यादेतत्‌ । स य्रा सेन्धवलिल्य उदके प्राप्त उदकमेवानुलीयते त ह्यस्योद 


। पत्युः कामायं मत्योजनायाहृमस्याः प्रिय: स्यामित्येवं- दीत लवणमेचैवं वा । अरे इदं महद्‌ भूतमनन्तमपारं विज्ञानघन एवेतेभ्यो मृतेभ्यः समुत्याय 


अत्कमिष्यतः साधनसम्पन्नस्यासब्रपस्मात्मप्राप्त 
इत्योडुलोमिमेन्यते। तदयमत्र वां्याथः 


पाय पतिः प्रियों न भवति, किन्तु आत्मनः परमात्मनः कासाय स्वाराधकप्रियप्रतिलम्मनरूपायेवेत्यथ: । काम त्येतन्मध्यमं वाक्यं कथं प्रतिसमाधेयम्‌-। तन्त्रोक्तजीवसाधने निपुणतरत्वादित्याशंक्याह-- 
इच्छा । तं सफलं कतु मतयः “क्रियार्योपपदुस्य च कम्मण स्थानिन” इति सूत्राच्चतुर्थी । भक्त्याराधितः खलु अवस्थितेरिति काशक्रत्स्नः ॥ २२ ॥ 


भगवान्‌ भक्तानां सव्बबस्तुगात प्रिय संम्पादयति। “अकिञ्चनस्य शान्तस्य दान्तस्य समचेतसः | मया सन्तुष्टः उदके सैन्धवखिल्यस्यैव विज्ञानघनशब्दरितस्य जीवेतरस्य महतो भूतस्य परमात्मनोऽक 
` मनसः सव्वा: सुखमयाः दिश? इति स्मृतेः । यहा पत्युः कामाय पति प्रियं न करोत्यपि तु परमात्मनः “कामायव | है वाक्य परमात्मपरमेव । तथा च परापरात्मनोभेद्रत्ययात्‌ न महद्भूतमनन्तं बल्वेवः वि 
स्वात्मदारापत्यधनादय:। यत्सम्पकोत्मिया. आसंस्ततः कोऽन्यः परः ` प्रिय”. इति स्मरणात्‌ । कामः { दाशकृत्स्नो मन्यते । अयमत्र निष्कर्षः । “येनाह नामृतः स्यां किमह तेन कुट्यो”मिति मोक्षोपा्य 
न्धाद्या अप्रियमप्रि ह क प्रियंभवति स॒ श्रीहरिरेच £ बा अरे द्रष्टव्य इत्यादिना परमात्मोपासनं तदुपायमुक्त्वा, आत्मनि खल्वरे दृष्ट इत्यादिनां 
-त्यःबिभौः र र यथा दुन्दुभेरित्यादिना उपासनोपकैरणं करणनियमनं च सामान्यादुपदिश्य, स त्यया आ 
यथा सर्व्वांसामपांमित्यादिना च॑ सविस्तरं तदुभयं पुनरुकत्वा अत्र मोज्षोपायग्रवृत्तिग्रोत्साहनाय 
त्यादिना सःैवोपास्यसान्निष्यमुपपाद्य एतेभ्यः एबं भूतेभ्यः समुत्यायेत्यतुणंसकत्य देहोत्पत्तिविनाशाचुकारितया. होतः 
संसारतो देदात्मश्रामित प्रदर्श्य, न प्रेत्यसंज्ञास्तीत्युपासकस्य तु परमं देहवियोगं प्राप्य विमुक्तस्य व खामाविकः 


बोध होता है.। पहिले आत्म शब्दः से परमात्मा की व्याख्या कर उसका आराधकगत सर्बेकत्त, 


प्रीणन बिवक्षित हो रहा दै-इस प्रकार नहीं कह सकते हो । क्योंकि “जो श्रीहरि की अच्चेना करते हैं वे जगत क वाक्या को जीवार्थसम्जन्यी नहीं कह सकते हो । कारण यह है कि उससे बरह्म काल्तधम्मे निदेश करने वाली: श्रुति “ 


तृप्त किये हुए हैं उन पर समस्त स्थावर जंगम अनुरक्त होते हैं” इत्यादि श्रुति में तादश प्रीणन देखा नहीं जाता हि बाधित होती है । यद्यपि ओडुलोमि-निगुंण आत्मवादी- हैं.तो भी उनके इस प्रकार वचन का कभी 
है। इस प्रकार की आशंका का समाधान करते हैं ।-- होता है। क्योंकि वक्षमाण दोनों सूत्रों के अनुसार भक्ति का सर्वाभीष्ट सांधकत्व ग्रसिद्ध दे ऐसा 
उत्कमिष्यमाण, साधनसम्पन्न, आसन्न परमात्म प्राप्ति के ज्ञानी के ताहश भाव होने के कारण और सम- | . अच्छा ? सेन्यव-खरड जिस प्रकार अल के मध्य में फेके जाने पर वह जल के साथ 
तप्यत होने के कारण उपक्रमप्राप्त आत्म शब्द के द्वारा परमात्मा का ही बोध हो रहा है । इस तरह औड॒लोमि - पहिले की तरह नहीं रहता है। उस समय जल और नमक का कोई पार्थक्य नहीं रहता हें। जल का समर आ 
आचारस्य कहते हें अतएव यहाँ वाक्यार्थ यह हे कि “मेरे प्रयोजनसाधन के लिये में उनका प्रिय होऊ”--इस नमकमय वोध होता है। उसी प्रकार यह महत्‌ , अद्भुत; अनन्त, अपार,विज्ञानधन जीव प्रकृति के अध्यासबश 
` प्रकार की कामना से पति प्रिय नहीं होता हे, किन्तु परमात्मा की कामना से अथात्‌ अपने उपासक के प्रिय प्रतिल- _ | देदेन्द्रिय भाव से परिणति प्राप्त भूतसमूह से उन्न और उन सब के साथ मिलिव होकर देव, है 
मभक परमात्मा के लिये ही पति प्रिय होता हे । काम शब्द से इच्छा अर्थ दै ।“कामाय” शब्द का अर्थ कामना को. | व्यक्तदशा को प्राप्त होता है और पश्चात्‌ बह-भूतसमूह के विनाशा होने पर बिष्ट हो जाता. 
सफल करने के लिये है ओर यहाँ “क्रियार्थोपपद” इत्यादि सूत्र के अनुसार चतुर्थी होती हे । “भगवान भक्ति के . है समाधान के लिये आशङ्का उठाकर आगे के सूत्र के हरा उसका समाधान ्ः 
साथ आराधित होने पर भक्तों के सम्बन्ध में सबंवस्तुगत प्रियत्व का सम्पादन करते हैं” । “में जिसके मन का EE जल में सैन्धवखंण्ड-की भाँति विज्ञानघन से कहे हुए, जीव से अन्य उस म वकक 
सन्तोष बिधान करता हूँ, वहः व्यक्ति अक्रिळ्चेन, शान्त, दान्त और समानचित्त होता है और वह सर्वत्र दिशाओं | के अवस्थान के उपदेश के कारण मध्यवर्ती बावयसमूह परमात्माःपर ही जनस जीव-नहीं: 
में सुखमय देखता हे” - इत्यादि बचन स्मृति में कहे. गये हैं। किम्बा-पति के काम: पूरण के लिये पति को प्रिय... । और जीव का भेद की प्रतीति होने के कारण महूत अलत्तवसु कमी :विज्ञानघन-ज 
नही किया जा सकता है किन्तु परमात्मा के प्रीणनाथे ही पति को प्रिय किया जाता । “प्राण, बुद्धि, मन; आत्मा,” इस प्रकार काशकृत्स्न ऋषि कहते हैं । इस स्थल की मीमांसा यह दे कि मैं 
दारा, अपत्य ओर धनादिक जिसके सम्पक से प्रिय करके अनुभूत होते हैं उससे प्रधान प्रिय और कोन हो सकता ह उसे कहिये” उस तरह मोक्ष के उपाय-विषय में पूे जने करुनी आल 


है इत्यादि वाक्यानुसार यह स्पष्ट हो जाता हे । यहाँ काम शब्द का अर्थ सुख हे । चतुर्थी पहिले की तरह होती कह मात्मा की उपासना ही को मुक्ति का उपाय बतलाते 

० ह कठिन से, जिनके सम्बन्ध से किम्बा जिनके संकल्प से अप्रिय भी प्रिय होता है वे श्रीहरि ही सबापेक्षा लक्षण का-उपदेश देकर “दुन्दुभिशंखादि की वनि से 

be: हैं । आत्मा शब्द पंस्सात्मा में मुख्य भावसे व्युरपतति प्राप्त हैः। तत्‌ शब्दसें जीवरूप अर्थ का ग्रहण नही महण करते हैं उसी प्रकार हरि में निहित चित्त बलि 

` किया जा सकता: है, नहीं तो “आत्मा ही द्रष्टव्य” इत्यादि श्रुति के साथ विरोध उपस्थित होता हे । वाक्यमेद स्वी- [है सना के उपकरण तथा इन्द्रियसंयम का सामान्यभाव: से डा 
कार करने पर दरष्टव्यता और ओप्यिंकता रूप से उपदेश के कारण पहिले वाक्य की निष्फलता होती है। दोनों ह जिस प्रकार धूऑ और विस्फुलिंग उठते हैं उसी प्रकार 


ड 
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घातेनेकीकृत्य आत्मनि देवमनुष्यादिधीनोस्तीत्यभिधाय, यत्र हि. ढवतमिव भवतीत्यादिना 

परमात्मानमाश्रयमुंपदिऱ्य येनेदं सव्व विजानाति तं केन विजानीयादिति तस्य दुङञेयतामापाथ, 

विजानीयादिति प्रक्रमोत्तात्‌ त्रसादरूपादुपासना डिना तं संब्बँक्ञमीश्वर' केनोपायेन जानीयात्‌. 
योपासनमम्रतत्वोपाय: परमासमापतरेवाशतत्वमित्युपसंहृतवान्‌ । अतः परमाल्मैवास्मिन्‌. वाक्य- 

$ निरूप्यते न तु तन्तरोक्तः पुमान्‌ , न च तदधिषठिता प्रकृतिरिति ।। २२॥ अल 

“> एबं निरीश्वरं प्रधानवादं निरस्य सेश्वर तमिदानीं निरस्यन्‌ विश्वकारणतावादिबावय परस्मिन्‌ ब्रह्मणि- 
ऽप्यति । “तस्माढा एतस्मादात्मन आकाशः सम्मूतः -। “यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते” । सदव सोम्ये- 
हमम आसीदेकमेवाद्वितीय तदेक्ञत बह स्या जायेय’ । “स प्त लोकान्तु सजा” इत्यादीनि बचांसि अन्ते । 

किमेषु निमित्तमेत्र ब्रह्म मन्तञ्यं किया निमित्तोपादानरूपं तदिति बीक्षायां पूव्बपत्तो दश्यत । तथाहि, यद्यष्युप-- 
निषदस्तस्माद्वा एतस्मादित्यदिभिवोक्येजेगतकारणतया पर : ब्रह्माहुस्तथापि तासु मिमित्तमात्रता. तस्य. मन्तव्या । 
-तदेक्षत स ऐक्चत इत्यादिषु वी क्तणपूत्वः $कसष्टिवणनात्‌.ततपू्वकञ्रध्टारः= खलुः कुलालादयो -घटादिनिमित्तान्येव 
` - श्यन्ते जगदुपादानं तु प्रकृतिरेव स्यात्‌ उपादा यो; 


a 
हे प्रकार का आभ्रयमृत है, उसी प्रकार वह. समस्तमूततों 
इत्यादि वाक्यों के द्वारा उन दोनों का फिर कह कर मोक्षोपाय-प्रवृत्ति के प्रोत्साहन के लिये “स यथा. 


इत्यादि बाक्य से संबेदा ही उपासक का सान्निध्य बताकर “यह सकल भूत में से उन्न होकर” इत्यादि वाक्य के 
द्वारा उत्पत्तिःविनाश के अनुकरण से अनुपासक का संसार और देहात्म-भ्रान्ति दिखाकर “प्रेत्य संज्ञा नहीं हॅ? 
इस वाम्य से उपासक के परम देहवियोग से विमुक्ति कह कर इसके अनन्तर स्वाभाविक अपने ज्ञान के उदय 
होने पर देवमनुष्यादि की बुद्धि नहीं रहती है इस तरह कहा है । पश्चात“जहाँ ढौत ही होता है”इस वाकय के द्वारा 
हि परमात्मा मुक्त का आश्रय,इस प्रकार उपदेश करके “जिसके द्वारा समस्त जाना जाता है”इस वाक्य के द्वारा उसकीः 
` दुङ्ेयताः स्थिरं कर “विज्ञाता को किस प्रकार जाना जाता है” इत्यादि प्रक्रम में कथन से उसके प्रसाद रूप उपदेश 
के बिना उस सर्वज्ञ ईश्वर को किसी प्रकार भी नहीं जाना जाता हे, सुतरां उपासना ही एकमात्र मुक्ति का उपाय 
है, परमात्मा प्राप्ति ही मुक्ति है, इस प्रकार उपसंहार करते हें । अतएव इस सन्दर्भ में परमात्मा ही निरूपित हो 
रहा हे । तन्त्रोक्त प्रधान किम्बा जीव नहीं हे । २२ ॥ 
इस तरह निरीश्वर प्रधानवाद का निरासन कर सेश्वर प्रधानवाद के निरासन करने के लिये विश्वकारण” 
तावादी' वाक्यःसमूह को परत्रह्म में समन्वय करते हैं। “उस आत्मा में से आकाश उत्पन्न है जिससे उन सकल 


ओदःसे शून्य है। उसने इंक्षण किया, उसने बहु होने का संकल्प किया, उसने प्रजा स्रष्टि की इच्छा की, उसने 


निमित्तमात्र रूप से उपदिष्ट हुआ हे। अथवा उपादान और निमित्त इन दोनों रूप से यह समस्तवावय ब्रहम 
“निमित में ही लक्षित होते हे कुलालादि जिस प्रकार ईक्षण पूबंक घटादि निम्मा कर उसका निमित्त रूप होता 


का साधर्म्ये देखा जाता है। निमित्त को उपादान नहीं कहा जा सकता हे । जड़ मृत्तिका का उपा- 


भूतां. की उत्पत्ति है वह सत्‌ रूप परमात्मा पहिले था । एकमात्र वह अद्वितीय अर्थात्‌ स्वजातीय, विजातीय, स्वगत | 


लोक सृष्टि के लिये प्रकृति को देखा”इत्यादि वाक्य-समूह खुना जाता है। इन समस्त वायो के द्वारा ब्रह्म केवल ; 


Roe है उसी प्रकार ब्रह्म भी निमित्तरूप होता हे । प्रकृति ही जगत्‌ का उपादान है । प्रकृति के साथ जगत्‌ का उपादान | 


डुलाल का निमित्तत्व प्रसिदध है। निमित्त और उपादान दोनों स्त्र परस्पर भिन्न हैं । का्य्ये | न 


॥ गोविन्दभाष्यम्‌ ॥ 


~ . € व Ne 
तथानेककारकसिद्ध' च कार्यं वीक्ष्यते तदेवं लोकसिद्ध भावमुपेक्ष्य तस्यैकस्य । वक्त' न ता; इग 
अनो निर्विकारे त्रह्मणा अविष्ठिता विकारिणी प्रकृतिरेव विकृतस्य विदल कार कला 
कबलम्‌ न चेतद्‌ योक्तिक्त। “विकारजननीमज्ञामष्टरूपामजां ध्रुवाम । ध्यायतेंड्ध्यासितां तेन तन्यते प्रेरित पुनः 
सूयते पुरुषार्थं च तेनंवायिछिता जगत्‌ । गोरनाद्यन्तबती सा जनित्री भूतभाविनी ।। सितासिता a 
कामदुघा विभोः । पिवन्त्येनामवि षमामविज्ञाताः कुमारकाः ॥ एकस्तु पिवते देव: सधना 20050 20 
ध्यानक्रियाभ्यां भगवान्‌ भुङक्ते ऽसौ प्रसमं विभुः ॥ सब्बंसाधारणी ` दोग्रीं पीयमानां तुजि he i 
संख्याकमव्यक्त' व्यक्तसुच्यते” ॥ इति चुल्लिकोपनिषदि श्रवणात्‌ । स्मृतिश्चैवमाह । “यथा संनिविमातरे् गनः 
> >> का व र न 
ज्ञोभाय जायते । मनसो नोपकतृ त्वात्‌ तथासौ परमेश्वरः ॥ 3 नी 
परिणामेन विश्वस्य भगवान्‌ हरिः ॥ निमित्तमात्रमेवासी सृद्रांनां सर्गकर्मणि । प्रधानकारर 
शक्तयः” ॥ इत्याद्याः । एवं सिद्धौ क्वचिद्‌ ब्रह्मोपादानताभासि वचांसि कथब्रिदन्ययेव 

प्रकृतिश्च प्रतिज्ञादृष्यान्तानुपरोधात्‌ ॥ २३ ॥ 

_ त्रह्म व जगतः प्रकृतिरुंपादानं कुतः; प्रतिज्ञेत्यादे: । तयोः प्रतिज्ञाश्टान्तयोरानुगुण्यादित्यथः। «चेतः 
केतो यन्नु सोम्येदं महामना अनूचानमानी स्तव्योऽस्युत तमादेशमप्राक्षीयेनाश्रुत॑ श्रुत॑ भवत्यमतं मतमविश्ञात 


भरर 


के अनेक कारण देखे जाते हैं । सुतरां लोकसिद्ध भाव परित्याग कर ब्रह्म को निमित्त और उपादान दोनों कहना 
संगत नहीं है । निर्विकार ब्रह्मकत्त क अधिष्ठित होकर विकारिणी प्रकृति ही विकार जगत को उन्न करती है। 
प्रकृति ही उसका उपादान है, ब्रह्म निमित्त कारणमात्र हे । इस सम्बन्ध में वक्षमाण श्॒ति-वाक्य-समूह भी मौजूद 
हे । यथा “विकारजननी अर्थात शुद्धा, अज्ञा अथात्‌ जड़ा, भूमि, जल, अग्नि, वायु, आकाश, मन, बुद्धि, और. 
अहङ्कार रूप अष्ट भावापन्ना, जन्मरदिता अतएव नित्या, प्रकृति उस पुरुष के दारा अधिष्ठित झोकर-काय्ये ह 
में अभिलाविणी होती है । पश्चात्‌ पुरुष के द्वारा प्रबतिंत होकर सृष्टि काय्य का समाधान करती है।: 
भोग और अपवर्ग के लिये जगत्‌ का प्रसव करती है । वह अनादि, अनन्त, घेनुरूपा हे। वह जनित्री 
भूतभाविनी है, । वह सत्व, रज, तमोमयी है। वह ईश्वर का समस्त काम दोहन करने बाली. है, अथीत्‌ उन 
विविध विचित्र सृष्टि काय्यं का सम्पादन करने वाली है । विवेकहीन, तदा में रने वाला, स 
समूह सब के लिये अविषमा उस प्रकृति का स्तन पान करता है। अविलुपङ वय्यं परमात्मा आ बीन होक 
क्रौड के लीये उस वशवर्सिनी प्रकृति को प्रवत्त नादि के ढवा बल पूर्वक भोग करता है । 
गण के द्वारा पीयमाना होकर असाधारण दोग्यी होती है । बह अव्यक्त 
चतुर्विशतितत्वरूप (२४) संख्या में अभिहित होती है? स्मृति में भी कहा गया हे “गन्व_ जिस प्रकार कुछ न 
कर नासिका के निकट उपस्थित होने पर ही क्षोभ का कारण होता है ठीक उसी प्रकार परमेश्वर सनिषिमात 
संकल्प मात्र से विश्व का कारण होता है । आकांशा और काल जिस प्रकार विकृत न होकर भी अवकाश अ 
प्रदान के द्वारा वृक्ष का कारण होते हैं भगवान्‌ हरि भी उसी प्रब्धए अपरिणत रहकर भी विश्व का क म 
सिये में बे निमित्त कारण मात्र हे. । सज्यशक्ति समूह भवान से उसन्न होते हे सुतरां अवान ही क 
मवाल है । अतः ब्रह्म-उपादान बोधक bs की अन्य प्रकार से व्याख्या हो सकती दे इस तरह 
ससाधात के लिये पर सूत्र की अवतारा क ह No उन्न अदि जर ह - 
अर हो जब उपादान है क्योंकि खि संन्वन्वि अविज्ञा और न्त के 
ह्य ही जगत्‌ की प्रकृति अथात्‌ उपदान स्वीकार काबा दोगा। झान्दोम्य में--/ दें सोम्य श्वेतकेतो ठुमने | 


से अथात्‌ आनुगुण्य के कारण ऐसा-अवश्य स्वीकारल 


सल्वेविज्ञॉनबिपयां प्रतिज्ञा अ.यते जान्दोग्ये। सा किलादेशस्य उपादानत्वे सति - सम्भवेत्‌ 


७ 


हत्यादिरुपादानविज्ञानात्‌ काय्य वज्ञानविययस्ततैव श्रुतः ।-स च निमिः 
“बिज्ञाते घटो विज्ञायते । तद्नुपरोधात्‌ विश्वस्योपादानं च शब्दाः ` 


स तपोऽतप्यत तपस्तप्त्वा इदं सव्वम- 


== साचचाञ्चोमयाम्नानात्‌। 
-“किखिद्नं क उ स वक्त आसोत. 


सांग के साथ बेद का अध्ययन किया है, तुम्‌ महामना हो, तुम्‌ वेदज्ञ अभिमानी हो । अव तुमसे जिज्ञासा करता 
हूँ कि क्या तुम्‌ उस उपदेश को जानते हो, जिसको जानने से और जानने को कुळ वाकी नहीं रहता हैं, इत्यादि 
वाक्य में एक विज्ञान से समस्त विज्ञान की प्रतिज्ञा हो रही हे । उपदेश्य वस्तु यदि उपादान हो तव उक्त प्रतिज्ञा 
संगत हो सकती हे । उपादान से काय्यं का भेद नहीं रहता है । सुतरां कारण को जानने से कार्ये जाना जाता है । 
कुलालादि निमित्त कारण से घटादि काय्ये प्रथक्‌ हे । कारण ज्ञान के समय कार्य्य का ज्ञान नहीं हो सकता है।- 
ृष्टान्तःमें यह ही कहा गया हे। “जिस प्रकार एक सृतपिण्ड को जानने से समस्त मृण्मय वस्तु का ज्ञान होता 
हे” इत्यादि श्रुति से उपादान विज्ञान ही कार्य्य विज्ञान के दृष्टान्त रूप से प्रदर्शित हुआ है। ब्रह्म को निमित्तमात्र 
कहने से दृष्टान्त की संगति नहीं हो सकती हे । कारण कुलालज्ञान से घट का ज्ञान कभी नहीं देखा गया हे। 


“उसने वहु होऊं गा”--इस प्रकार कामना की है । उसने प्रजासष्टि के लिये संकल्पात्मक तपस्या की 


_ त्मक बहुरूप से सृष्टित्व उपदेश होने के कारण उसके ही दोनों रूप हैं ॥ २४ ॥ 


“हही वृत्त और ब्रह्म ही उसका अतिष्टानभूत वन है” “ब्रह्म ही भुवन का -अविष्ठानं: 


क्तु न कुलालघट्योव्यतिरेकात्‌ः। दृष्टान्ले ऽपि “यथा - सोम्यैकेन - 


त्यच्चाभवत्‌” इति तैत्तिरीयके परः - 


अतएव प्रतिज्ञा और दृष्टान्त का आलुगुस्य प्रयुक्त ब्रह्म को निमित्त और उपादान दोनों स्वीकार करना होगा।।२३। 


है ।ःतदुनन्तर उसने परिदृश्यमान समस्त की सृष्टि की हे) उसने विश्प्रपञ्च की सृष्टि कर उस में अनुप्रवेश * 
किया है । उस ने चितस्वरूप जड्स्वरूप अपनी दोनों शक्तियों को प्रकाश किया दे”, इस प्रकार तेत्तिरियक श्रुति 
में परमात्मा ही. चितस्वरूप में ओर जड़स्वरूप में बहु होने के संकल्प करने के कारण और उसके ही चित्जड़ाः 


“बह वन कौनसा हे अथवा वह वृक्ष कौन है जिससे यह स्वग और प्रथिवी उत्पन्न हुए हें”।- इस 
प्रश्न के उत्तर में कहा गया हे “त्रह्म ही विश्वभुवन का धारण पूर्वक अधिष्ठान करता है। ब्रह्म ही बन; | 
डच, ब्रह्म से ही स्वग और प्रथिवी उन्न हैं । ब्रह्म ही विश्व संसार का धारण कर अवस्थान करता हे”; | 
से ब्रह्म को ही उभय रूपसे कहे जाने के कारण. ब्रह्म ही जगत्‌ का उपारानकारण ओर निमित्तः 


॥ गोविन्दभाष्यम्‌ ॥ 


न्यत्ययश्डान्दसः । स बृक्तः कस्तदाधारमूतं बनं च रा 24२ धारयन्‌ स यदध्यतिष्ठत्‌ तत्‌ किमिति ˆ 
मारिणि प्रश्ने अलौकिकवस्तुत्वात्‌ स च तत्तच्च ब्रम ae 


आत्मकृतेः परिणामात्‌ ।। २६ ॥ 

सोऽकामयतेति स्रष्टिकामत्वेन प्रकृतः परमात्मैव तदात्मानं स्वयमङुरुतेति सुष्टेः कतृ भृतः कम्मेभूतश्च 

अ यते अतस्तस्यैव तदुभयरूपत्वम्‌ । ननु कथमेकस्वैव पत्वेसि द्धस्य कत्‌ तया स्थितस्य क्रियमाणत्वं, तत्राह परिणा 
मादिति । कूटस्थत्वाद्यविरोधिपरिणमविरोषसम्भवादविरुद्ध' तस्य तत्‌ । इदमत्र तस्वम्‌। “परास्य शक्तिबिविधेव 
अ यते”, “प्रधानच्षेत्रज्ञपतिगु णेश” इति श्रतेस्त्रिशक्ति ब्रह्म । “विष्णुशक्तिः परा प्रोक्ता चेत्ज्ञाल्या तथा परा । 
अविद्या कर्म्मसंज्ञाउन्या तृतीया शक्तिरिष्यत”इति स्मृतेश्च । तस्य निमित्तत्वमुपादानत्वं चाभिधीयते । तत्रायं 
पराख्यशक्तिमद्र पेण, द तदन्यशक्तद्वयद्वार ब । सविशेषणे विधिनिषेधौ विशेषशमुपसंक्रामत इति न्यायात्‌ 
“य एकोऽवर्णो बहुधा शक्तियोगात्‌” इत्यादि श्रवणाच्च । एबं च निमित्त कूटस्थमुपादानं तु परिणाम्रीति ` 
ूच्मग्रकृतिकं कतत, स्थूलप्रकृतिकं कम्मे इत्येकस्यैव तदुभयत्वं सिद्धः । मृतिरादिषटनतश्रबणात्‌ । परिणा- 
मादिति सूत्राक्षराच्च श्रन्त्यध्यासपर्यायोऽतास्त्विकान्यथाभावात्मा विवत्तेः परिहृतः । न च शुक्तत्यादिवदूज्मण्यः 
ध्यासः सम्भवति तद्वत्‌ तस्य पुरोनिहितत्वाभावात्‌ । न चाकाशवत्‌ तत्र सः, तद्वत्तस्थ गम्यत्वाभावात्‌ । किंचा- 


रहा दै । “वह अपने से आप को प्रकाश करता है” इत्यादि स्थल में परमात्मा ही सृष्टि का कत्तो और कम्मे रूप 
से कहा गया है । सुतरां परमात्मा उभय रूप है । अच्छा ! किस प्रकार कत्ता रूप से पूर्वसिद्ध एक वस्तु का कम्मे 
हूपत्व हो सकता है । इसके उत्तर में कहते हैं। कूटस्थत्वादि धम्मं के अविरोधी > के सम्भव होने 
के कारण दोनों की संगति होती है। इसका यही तत्व है ।“परास्य शक्ति विविषेष अयते” इत्यादि अ 
ब्रह्म शक्तित्रय रूप से कहा गया है । विष्णुपुराण में भी यह व्यक्त है "हक परा, केत्रज्ञा 
तीन शक्ति हैं । अतएव ब्रह्म का निमित्तत्व और उपादानत्व उभय युत्तिसिद्ध चनक 
स्वरूप का निमित्तत्व और दूसरे का तदन्यशक्तिदोना से उपादानत्व जानना न ६ $ 
प्रकार गौरत्व विशिष्ट पुरुष का गौरत्व विधान और अगोरत्व का निषिद्ध होता है एवं ग : 
पुरुष का विशेवण भत होकर शरीर में पय्येबसित होता है ठीक उसी च क क शक्ति 
ब्रह्म की शक्ति में ही पर््येबसित होकर रहता है। “जो एक और अवण होकर अति च्य 
के द्वारा बहु वणे की सृष्टि करता है”इत्यादि श्रुति और पूर्वोक्त न्याय उन्ह क्ता as कसम? रे 
हैँ। इस प्रकार “निमित्त वस्तु कूटस्थ, और उपादान वस्तु परिणामि, सूर्म पच 
इत्यादि के द्वारा एक के दोनों रूप सिद्ध होते हैं । ससिएडादि हे रहे हैं। शक्ति की भोति श्र 
भन्ति अध्यास व अतात्विक अन्यया भाव रूप वित्त बाद परिहृत नहीं हे उस अध्यास को आकाश की 
अध्यास का सम्भव नहीं है। कारण यह है कि त्रम पुरोनिहित वस्तु 
आवि के सदृश नहीं कहा जा सकता हे! क्योंकि ब्रह्म की उपाधिः यह है कि 
याभाव का अन्यथाभान अर्थ भी संगत नहीं हों सकता है पु के ही अमाव प्रयुक्त 
घटता नहीं हे । यह आवृत्ति जह्म से भिन्न होने के कारण जहाभिन : 


न रे बेत्‌। आवृत्ति रस्त. अहये तस्त्वादिवत्तोन्तः पतेदित्यन- 
दच्च -नावृत्तिमन्तरेण- सम्भवेत्‌। आइत्तिस्तु अह्म तरतव ड 
कबनित्तदुकतिविरागायैबेति तत्त्वविदः इतरया -तन्सात्रभूतादीनां -न्यूनतांतिरेको वा अ 
वात्‌ । नियतस्वभावानां वस्तूनां भावविनिमयशंच इश्यते तस्मात्‌ ताति 
शास्त्रीयः ॥ २६ 8 = 


परिः - 
योनिश्च दि गीयते. २७) - 
इ योनिरेबिवनसपतीनामित्याद प्रयोगात! 


ाय्यस्थानेकसिद्धत्वनियमादे कस्मादेव तस्मात्तदक्त नः 
विद्युत का गमापमते | स्वेताश्वतरोपनिषदादों अ यते 
यो देवाना: अरभवरबोद्भवश्च” - । विश्वाधिपो _ 


अनवस्थादोष अपरिहाय्य हो जाता है। अतएव तत्वविद्व्यक्तिगंण, जहाँ जहाँ # 
लिये वर्णन करते हैं तो, भ्रान्ति का अनियतत्व: 
उसका संसार से वैराग्य के लिये वणन करते ह । नहीं तो, भ्रान्ति का र्‌ 


प्रयुक्त तन्मात्रता क्रिम्वा भूतादियों की न्यूनता किम्वा आधिक्य देखने में आता और नियत स्वभाव वस्तु का आँ | 
- आब व्रिनिमय का होना देखने में आता । अतएव तात्विक अन्यथाभावरूप परिणामवाद ही शास्त्रीय है । विवत्त- = 


बाद की शास्त्रीयता सिद्ध नहीं होती दे ॥ २६ ॥ ल 
«ञो भतयोनि हे; वह ब्रह्मभूत आदिकारण पुरुप को परिडतगण विश्व को कत्ती ईश्वर रूप में देखते > 
ह|” इस श्रुति में ब्रह्म ही कत्त और योनिरूप से कहा गया है क्योंकि ब्रह्म ही उपादान और निमित्त दोनों 
कारण रूप हे । योनि शब्द उपादानबा ची हे । थिवी; औषधि ओर बनस्पति की योनि अथोत्‌ -उपादान इस: 
प्रकार लौकिक प्रयोग देखा जाता है.। एक काऱ्ये के अनेक कारण देखे जाने से, उपादान तथा निमित्त का-जों 
लौकिक भेद देखा जाता है, बह इससे प्रत्युक्त होता है || २७॥ 
- अब पूर्व्वोक्त प्रकार से प्रदर्शित समन्वय का भङ्ग होता हे किम्बा नहीं ? इस प्रकार की आशङ्का उठा 
कर उसके परिहार के लिये परवर्ती अधिकरण की अवतारणा करते हे! श्वेताश्वंतर उपनिषद्‌ में सुना जाता है- 
चर, प्रधान, अमृत, अत्तर,संदारकत्ती हर ही सबके अध्यक्ष हैं। बे मनुष्य की संसारपीड़ा दूर कर रुद्र नामः 
ऽअभिदित होते हैं। उनके बिना द्वितीय आश्रय नहीं दे | वे देवताओं की उत्पत्ति के कारण हैं, वे विश्व के प्रधान 
ब दिन; रात्रि, स्थूल, सूम कुळ नहीं था तव केवल सङ्गलरूप ब्रह परमात्मा शिव थे? “प्रधान से इस 
है ओर प्रधान में विश्व अधिष्ठित है और प्रधान में ही लय को प्राप्त होता हे। - 
है | “जीव से दी भूतसमूद की उत्पत्ति, जीव - में ही अधिष्ठित: और जीव: 
आ्रुति द्वी उक्त समन्वय - भङ्ग का निदान है ।-यहाँ संशय है कि यह रुद्रादिं 
अथवा ब्रह्म वस्तुका बोधक हे ।यह;शब्द सकल देवताविशेष में प्रसिद्ध 


यादि तौ योनिमिति कत्तोर पुरुषमिति | 


> एतेन सर्ने व्याख्याता व्याख्याता: । । २८॥ 
एतेनोक्तप्रकारकसमन्वयचिन्तनेन -सर्व्वे हयः शब्दा व्याल्याता ब्रद्मपरतया 
मत्वात्‌ । “नामानि विश्वानि न सन्ति लोके यदाविरासीत पुरुषस्य सब्बंध । नामानि सर्व्वाणि 'यमाविशन्ति. 
विष्णु परममुदाहरन्ती "ति आल्लवेयश्वतिं: । बेशम्यायनो5प्येतान -औकृष्णाहयान. सस्मार । 
दीनि नामानि विनाऽन्यानि रुद्रादिभ्यो रिदं तवान्‌ इत्यन्यत्र स्मर्यते | किन्वयमत्र नियम: 
ऽप्यविरोअस्तत्रान्यदसुस्यतयो च्यते । यत्र तु विरोधस्तत्र श्रीविष्णुरेबेति । पदाभ्यासोउ्यार 
सर्वे वेदाः- परयेवस्यन्ति यस्मिन्‌ सत्यानन्ताचिन्त्यशक्तः परेशे | 0 
विधोसत्तिस्थेमभज्ञादिलीले नित्यं ` तस्मिन्नस्तु कृष्णे मतिः | इद 
॥ इति श्री ब्ह्मसूत्रभाष्ये प्रथमाध्यायस्य चतुर्थः परः| 
& समाप्तोऽयं प्रथमोऽध्यायः  - - 


होने के कारण उन सबका ज्ञान कराता है। इस प्रकार का सिद्धान्त कहा जायगा तो उसके उत्तर में कहते है 55 
उक्त प्रकार समन्वय चिन्तन के द्वारा हरादि शब्दसमूह ब्रह्मपर रूप से निणींत हुआ हे । क्योंकि समस्त नाम 
उसके ही हैं । श्रुति में कहा गया है “विश्व का नाम रेखादि कुछ नहीं या,बह: सब उससे आविमू हुआ दे,समस्त. 
नाम जिसमें प्रवेश हो-सकते हैं वह परम पुरुष विष्णुनाम से ख्यातः हे” । बेशम्पायन भी इस समस्त हरादि शब्द 
को कृष्ण का ही नाम करके उल्लेख ड ते -हैं। स्कन्धपुराण में भी कहा गया है नारायणादिं से. भि 
हरादिनामसमूह शिवादि-देवता यो की प्रदान किया हे । 
समस्त नामों का अन्य का बोध करानें पर भी कोई बिरोध 
जिन जिन स्थलों में विरोध है, वहाँ बे सब एक. समय 
। प्रद की पुनरुक्ति अध्याय समाप्ति का द्योतः 
और अचिन्त्यशक्तिवाले विश्व की सृष्टि 


च्य 


शग्राजानुलम्वितसुजी _ 
संकीत्तनेकपितरौ. 
विश्वम्मरौ -द्विजवरौ ः 
वन्दे जगत्‌प्रियकरौ ` 


_ वेदान्तदर्शनम्‌ 
॥ द्वितीयोऽध्यायः ॥ 
॥ प्रथमः पादः ॥ 
Shed ना ल गतिः ॥०॥ : 
सुदशेनेन श्रतिमौ लिमव्यथं व्यधात्‌ स कृष्णः प्रमुरस्तु मे गतिः ॥९ 

प्रथमेऽध्याये निरस्तनिखिलदोषोऽचिन्त्यानन्तशक्तिरपरिमितंगुणगणः सव्बोत्मापि सब्बेबिलक्षणो जगन्निमि- 
त्तोपादानभूतः सर्व्वेशवरो वेदान्तवेद्यः समन्वयनिरूपणेनोक्तः । द्वितीये तु स्वप्त्ते स्मृतितकेविरोधपरिहारः प्रधाना- 
दिवादानां युक्‍त्याभासमयत्बं सृष्टपादिश्रक्रियाया: प्रति बेदान्तमैकविध्यं चेत्ययमर्थनिचयो कुकी (म तत्रादौ श्रुति- 
बिराधो निरस्यते । तत्र संशयः, सव्वेकारणभते ब्रह्मणि दशितः समन्वय: सांख्यस्मृत्या बाध्यते न वेति । तत्र सति 
सांख्यस्मृतिनिर्बिषयतापत्त बोधः स्थात्‌ । स्मृतिः खलु कम्मेकाणडोदितान्यम्निहोत्रादिकम्मोणि यथावत्‌ स्वीकुव्वता 
“ऋषि प्रसूतं कपिलं” इत्यादिश्वुताप्तभावेन परमर्षिणा कपिलेन मोच्तेप्सुना ज्ञानकासडार्थे पत्र हणाय प्रणीता । 
«दथ त्रिविधदु:खात्यन्तनिबृत्तिरत्यन्तपुरुषार्थः । न दृष्टाथसिद्धिर्निवृत्त रप्यनुवृत्तिदशेनात”इत्यादिभिस्तत्र ह्यचेतनं 
प्रधानमेच स्वतन्त्र जगत्कारणमित्यादि निरूप्यते । विमुक्तमोज्षार्थ स्वार्थ वा प्रधानस्य”, “अचेतत्वेऽपि क्षीरबच्चे- 
` दितं प्रधानस्य”इत्यादिभिः । सा च त्र्मकारणतापरिप्हे निर्विषया स्यात्‌ । कृत्सनायास्तस्यास्तत्वप्रतिपत्तिमात्रविष- 


2235 द्वितीयोऽध्यायः प्रथमपादः 
` जन भगवान्‌ श्रीकृष्ण ने निज सुदर्शन श्रस्त्र के द्वारा उत्तरा के गर्भस्थ, दुयु क्तिकारी-अश्वत्यामा के वाणों से 
क्षत-विक्षत, अपने भक्त परीक्षित महाराज की रक्षा की थी, वे मेरी गति होवें । वेदान्तपत्त में व्याख्या-कुमत 
निवारण में क्तम कृष्णद्रपायन ने कपिलादिक :सुनियों के वाक्यों से व्याकुलित बेदान्तशास्त्र को..निज _चतुले- 
क्षणीशास्त्र के द्वारा निर्दोष किया, वे भगवान व्यास मेरी गति होवें ॥ ० ॥ ई ६ 

प्रथमअध्याय में समन्वय निरूपण के द्वारा निखिल-दोषरहित, अचिन्त्य-अनन्त-शक्ति बाले, अपरिमित-गुण- 
समूह से युक्त, सवोत्मा, सवविलक्षण, जगत्‌ के निमित्त उपादान कारणस्वरूप, सर्वेश्वर, वेदान्तवेद्य श्रीहरि ही 
कहे गये ह. । अब इस द्वितीय अध्याय में निजपक्ष में स्मृति-तक बिरोध का परिद्वार, प्रधानादि वादों का युक्ति के 

आभास रूपत्व भरी सष्ठ्यांदिक क्रियाओं का समस्त वेदान्त में एकरूप इत्यादिक विषय सकल निरूपित 


3 पहिले: का निरूपण किया जाता हे | यहाँ संशय यह हे कि सर्वकारण रूप ब्रह्म में जो समन्वय - 


सांख्यादि स्मृतियों से विरोध प्राप्त दै किम्बा नहीं हे । पहिले समन्वय को सत्यरूप से स्वी- 
निर्विषय होकर बाधित हो जाती है । श्रुति में “ऋषि प्रसूतं कपिलं” इत्यादि कपिल | 
ऋषि का उल्लेख देखने में आता हे । उन्होने वेदोक्त कम्मंकाएड समूह का यथारूप स्वीकार कर 
ल्यस्मृति की रचना की। जिसमें मुक्ति-इच्छुक व्यक्तियों के उपकारार्थ वह बह उपाय 
॥ साख्य-स्मृति कां मत यह है “अथ त्रिविधदु:खात्यन्तनिवृत्तिरत्यन्तपुरुषार्थः/इत्यादिक 
तीन प्रकार के दु:ख की अत्यन्तरूप से निवृत्ति होजाना अत्यन्त पुरुषार्थ ऐसा निरूपण किया 


थे स्वार्थ वा प्रधानस्य”““अचेतनत्वेऽपि क्षीरवच्चेष्टितं प्रधानस्य” इत्यादि सूत्रके द्वारा उसमें ड 
स्वतन्त्र जगतकारणरूप कहा गया हे । केवल ब्रह्म को एकमात्र जगत्कारण कहने पर सांख्यः | 
हो जाती हे इसलिये परम आप्त कपिलस्मृति के अविरोध से बेदान्तो की व्याख्या उचित है । उस ` 


व्याख्येयाः । न चेवं मन्बादिस्तत्ीता: 
। विषयत्तरदित्येबं आप्नो जृके5-- ~ 
समृत्यनरका शदोषप्रसङ्ग इतिः चेन्नान्यस्मृल्यनबकाश रा 
अवकाशस्याभावोऽनवकाशः निर्विषयतेत्यर्थः | सबक दानो hs त्‌ 
रतिबिपरीतार्थेतया ते व्या्येया इति चेन्न। कुतः अन्येत्यादे: । तथा संत न्ब 
शीना बरह्म क | निवि त्यन्यासां - 
रिणीनां ब्रह्म ककारणतापराणां निविंषयता महान्‌ दोषः प्रसब्जेत । तसु हि स्रवतः न्क र 
न तु काकलिसप्रका नतर सङ्गतः । तत्र औमनमुः† “आसीदिदं तमोभूतम्‌ 
प्रसुता सव सव्वत: ॥ ततः स्वयम्मुभगवानव्यक्तो व्यञ्जयन्निदम्‌ | मंहाभतादिवृर | - द च 
ऽसातरतीनद्रिया्ा्ः सूचमोऽतयक्तः सनातनः । सब्वंभूतमयोजचिन्यः स - एव स्व कह ५० र 
शरीरात्‌ स्वात्‌ सिख छुविविधाः प्रजाः। अप एक संसंजोदी तासुःबीजमवासजत ॥ तदण्ड 
प्रभम्‌ । तस्मिन्‌ जज्ञे स्वयं ब्रह्मा सत्बेलोकपितामंहः” || इत्यादि । भ्रीपराशरः वार ठ सच मवद्ध a 
& ~ ` टि ~ न (६ 
च स्थितम्‌ । स्थितिसंयमकर्त्ता उसौ जगतोऽस्य जगच्च सः ॥ यथोणनामिहदयादर्णा सन्तत्य वः च 
विहृत्य भयस्तां सत्येवं जनादनः” ॥ इत्यादि । कि । न चासां स्मृतीनां ss सेन बा 
शता । त्रदज्ञानोदयार्था चिर बिदधतीना तासां हणेन: साव- 
काशता | ब्रह्मज्ञानोदयाथां चित्तशुद्धिमुद्दिश्य धम्मोन्‌ बिद तासां ज्ञानकाएडार्थोपब हण. एव च्या क 
शोधकता चैषां ते । “तमेतं वेदाजुः निजे?! ह न र वरियताका प्रे: | चित्त 
शोधकता चैपां दश्यते । “तमेतं . वेदानुवचनेने?त्यादि श्रतौ। यत्त. तेषां य 
वीच्ष्यतेऽनुभाव्यते च तदपि शास्त्रविअस्भोतपादनेन तत्रैव च विश्रान्तम्‌., “सब्बे वेदा 3 बा सच 


से मन्वादिप्रणीत स्मृति-समूह भी निर्विषय नहीं होते हैं, क्योकि वे सब धंम्भे के ्रतिपादन के हारा कम्मंकरक 
उपबृ हण से सविषय पर हैं इत्यादिक पूर्वप्तीय सिद्धान्त का खण्डना पहिला संत्र कोर - 
अवकाश का अभाव अनवकाश अथोत्‌ निर्बिष्यता है। समन्वय का अनुरोध से वेदान्तं ते की 

पयता रूप दोषापत्ति उठती है इस लिये यथं अर्थ के विपरीत अथ के द्वारा वेदान्त 

होता है इस प्रकार उक्ति कारय्येकरी नहीं हेग क्योंकि इस प्रकार व्याख्या से एकमात्र _ 
वेदान्त अनुसारिणी मन्वादि स्मृतियों का निंविषयतारूप 


के उतत्यादि कारेणा रूप हैं ऐसा प्रतिपादन किया गया 


हे ठीक उसी 
फिर उसे शक्ति में विलोन कर लेते है ओर 


जैरायणपरा बेदा” इत्यादेश्च । न च सांख्यस्मृत्या बेदन्तार्थोपबृहणं शक्यं कत्त्‌', श्रतिविरुद्धा्थप्रतिपादनात्‌। 

र्‌ स्पष्टीकरण ह्य प हणं। न च तस्यामिदमस्ति । तस्मात्‌ श्रुतिविरुद्धा सांख्यस्मृतिः स्वकपोलकल्पिः 

ताऽनाप्तेति न तद्यर्थतादोषाद विभीमः। न चाप्रव्यपाश्रयकल्पनया तंतू स्मृतिपक्षपातो युक्त: । तत्त्वेन व्याल्या- 
तानां बहूना स्मृतिषु विभिन्नायोसु पक्षपाते सति वास्तवार्थानबस्थितप्रसङ्गात्‌ । स्मृत्योर्विश्नतिपत्तो सत्यां श्रुतिव्य- 
पाअयादन्यो निर्णेयहेतुन भबेत्‌ , अतः श्त्यनुसारिण्येवादरणीया इति ,। कय कब निराक- 
रिष्याम हत्यान्यस्मृत्यनवकाशतादोषोपन्यासः । यत्‌,“ऋषिं प्रसूतं कपिलं यस्तमग्रे त”इति श्वेताश्वतरश्र॒ते- 
राप्तत्ब॑_तस्येति, तन्न-। तस्या अन्यपरत्वातू श्रुत्यथवैपरीत्यवक्तृतया तदभावाच्च । मनोराप्तत्वं तु तैत्तिरीयाः 
पठन्ति “यद्र किञ्चन मरनुबदत्तद्भेषजमि”ति। श्रीपराशरो हि पुलस्त्यवसिष्ठप्रसादादेव देवतापरमार्थधियं प्राप्त ति 
स्मर्य्यते । वेदबिरुद्ध: स्मृतिप्रवत्तेक: कपिलो ह्यम्निबंशजो जीवविशेष एव मायया तरिमे हितो, न तु कह मोद्‌ भूतो 
बासुदेवः । “कपिलो वासुदेवाख्यः सांख्यं तत्त्वं जगाद ह्‌ । ब्रह्मादि भ्यश्च देवेभ्यो भ्रग्वादिभ्यस्तथेव च॥ तथेवा- 
सुरे सर्व्व बेदार्थेरुपवृ' हितम । सव्बंवेदविरुद्ध च कपिलोऽन्यो जगाद ह॥ सांख्यमासुरयेऽन्यस्मे कुतर्कपरिबृ हित” 
मिति स्मरणात्‌ । तस्मात्‌ वेदविरुद्धतयाउनाप्ताया: सांख्यस्म॒तेत्येथेता न दोष: ॥ १॥। 


द्वारा सांख्यादि-स्प्रति की सविषयता है इस प्रकार नहीं कहा जा सकता है। क्योंकि वह ब्रह्मज्ञान उदय के 
कारणरूप चित्तशुद्धि के उद शा से धम्मंविधान में प्रवृत्त होता है । उक्त स्मृति की प्रवृत्ति शानकाण्डं उपब हण के 
लिये है ऐसा बोलना होगा.। चित्तशोधकता ही “तमेतं वेदानुवचनेन” इत्यादि श्रुति से निणेय हो जाता है येद्यपि 
-इनके कहीं कहीं वृष्टि,पुत्र,स्वर्गांदिफलसमूह देखने में किम्वा अनुभव करने में आता है तौ भी वह शास्त्र विश्वास 
उत्पादनंके द्वारा शेष में ब्रह्मज्ञान उदय कराने में ही पय्येवसान होता है ।“समस्तवेद जिन के पदों को प्राप्त करते है? 
“श्वे सकल नारायण परक हैं”इत्यादिक श्रुतियाँ भी इस प्रकार अभिप्राय को व्यक्त करती हैं । सांख्यस्मृति के द्वारा 
ब्रेदान्तार्थ उपब्र हण नहीं हो सकता हे क्योंकि उस में श्रुति के विरुद्धार्थ प्रतिपादन किया गया है । उपब हण का 
अथे श्रुति:संवाद-समूह का स्पष्टीकरण दै । सांख्यस्मृति में श्रुति संबादों का स्पष्टीकरण नहीं दीखने में आता हे.। 
इसलिये सांख्यस्मरति श्रुतिविरुद्ध, स्वकपोलकल्पित अनाप्त हे जब -ऐसा ही है तब उसकी व्यथंता हो जाने के दोष 
से इम अयभ्रीत-नहीं हो सकते हें और भी किसी एक स्मृति का:अनाप्रत्व स्थिर करने की प्रतीक्षा से स्मृत्यन्तर 
का पक्षप्ात लेना युक्त नहीं द । क्योंकि बिभिन्नाये-प्रतिपादक स्मृति समूह का पक्षपात लेने पर आप्तरूप से व्याख्या 
करने बाले गौतमादि- अनेक ऋषियों का अनेक मत दीखने- से वास्तविकार्थ निय में अनवस्था होती है। दोनों 
स्मृतिः काःपरस्परः विरोध उपस्थित. होने; पर श्ुतिआशअय महर के भिन्न और कोई निणोयक प्रमाण रूप से नहीं ठहर 

है; इसलिये श्रुति- आदरणीया है । स्मृतिबल से आच्षेपकारियों को स्सृतिबल से ही हम 
का- अनवकाशदोषापत्ति अवश्यम्भावी है-। श्वे ताश्वतर उपनिषद्‌ में 
इतिः वाक्य से जो अन्य कपिलऋषि की कथा. कही गयी है बह सांख्य 


॥ 'गोविल्दमाध्यम्‌ || 
द Ds 
इतरषाञ्चानुपलनब्वेः॥ २ 
इतरेयां च सांख्यस्मृत्युक्तानामथौनां वेदेऽनुपलम्भा/्स्याः नापत्वम्‌। ते च विभव रंव fs 
गी प्रकृतिरेव करे र्कः शिचन्मात्राः 
बन्धमोचौ प्रकृतिरेव करोति । oh प्रकृतावेव । : पुरुषविरोषो नास्ति । कालस्तन्त्वं न ळर. 
दयः पञ्च करणेवृस्िरूपा त्येवमा इयस्तस्यामेव द्रष्टव्याः ॥ २॥ Wi 
ननु सांख्यस्मृत्या वेदान्ता व्याल्यातु न युत्ता: । तसया वेदाम्त-विरुदधत्वात । योगस्मृत्या तु व्याख्येयाह्ते | 
वेदान्ताथी नाभित्य तस्या वर्शितत्वात्‌ । योगः खलु तः | “तां योगम्निति मन्यन्ते र स्थिरामिन्द्रियधारणाम्‌” । ' i 
द्यामेतां योगविधिं च कृत्नमि” त्यादिषु कठादिश्वतिषु योगविषयकबहुलिङ्गलाभत्‌ । “त्रिरुन्नतं स्थाप्य संभ शरीरः 
मि”'त्यादिष्वासनादियोगाङ्गाभिधानाच्च । तेन योगेन जगदूदुःखं परिजिहीषु राप्ततमो भगवान्‌ पत 
निबवन्ध । “अथ योगनुशासनम्‌ , योगश्चित्तवृत्तिनिरोध” इत्यादिभिः । समन्वयाविरोघेन वेदान्तेधु = 
तेप्वेवा स्म्रतिरनवकाशा स्यादू योगप्रतिपत्तिमात्रविषयत्वात्‌। मन्बादिस्त्ृतीनां तु धम्मो वेदनया सांबकाशता 
तस्मात्‌ योगस्मृत्यैव न तूक्तसमन्वयानुगत्या, ते व्याख्येया इत्येब प्राप्न > 
एतेन योग; प्रत्युक्तः ॥ ३ ॥ Sa. 
एतेन सांख्यस्मृतिप्रत्याख्यानेन योगस्मृतिरपि प्रत्याख्याता बोध्या । तस्याश्च तदद्व दान्तविरुद्धत्वात्‌ । तादृश्या 
योगस्मृत्या तेषु व्याख्यातेषु बेदानुसारिमन्वादिस्मृतेनिर्विषयता स्यादतस्तया ते न व्याख्येया इत्यर्थः । नं च | 


हित सांख्यशास्त्रको केवल असुरो से कहा दै । इससे बेदविरुद्ध तथा अनाप्त होने के कारण सांख्यस्म॒ृति की व्यथता 
दोषावह नहीं है ॥ १॥ पूर. इ | ळी. 
कहे गये हैं, जो कि बेद में नमिले हैं इससे. 


अधिकतः सांख्यस्मृति में इस प्रकार के अनेक विषय ii 
सांख्यस्मृति का आप्त्व नहीं है। वे सव विषय ये है-पुरुष और जीबात्मा समूह बिक: ब ल्म | 
बन्ध और मोत्त प्रकृती ही करती है.। बन्ध मोक्ष दोनों आकृत हैं। सर्वेश्वर करके कोई पुरुष नहीं दे | काल हू 
नची है। माणादिक पंच पदाथ इन्द्ियं की बि दै । इत्यादिक अनेकानेक विषय स्यसि मे.देलते . 
में आते हैं॥ २॥ . - : न, ’ > ८ 

अच्छा, सांल्यस्मृति. के द्वारा वेदान्त व्याख्या उचित नहीं 
वेदान्त की व्याख्या कत्त व्य है.। कारण वेदान्ताथे के आश्रय 
कठादिश्रुति में “तां योगभिति मन्यन्ते स्थियमिन्द्रियधारणंमः 


ज्यास्या दती -हे.। इस प्रकार पूवेपक्षःउठने पर 
इस सांखयस्सूति के अत्याख्यात के डास योयस्पतिः-का- और प्रल 
तरह बेदान्तबिरुद्ध हे. इस प्रकार योगस्म्रति के. दारी बेन्कर 


ह; 
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वेदान्ताविरुद्धा सा वक्त श्या । तत्रापि प्रधानमेव स्वतन्त्र कारणम्‌ | इहो बट वम 
बरिभबः । योगादेव दु:खनिवृत्तिरेव मुक्ति: | इत्यादि तद्विरुद्धार्थप्रतिपादनात्‌ । प्रत्यक्षादिप्रमाणं चित्तवृत्तिरित्या- 

रां तदुक्ताथोनां तेष्बलुपलम्भात्‌ च । तत्र ते 

स. । अन्यच्च प्राग्वत्‌ । यत्त, 235 ल सका तडुपयु परिव्यक्ती- 
भविष्यद्वीक्ष्म्‌ । एवं सति ्रिरुन्नतमित्यादाबासनादियोगाङ्गविधानं “तत्कारणं सांख्ययोगाधिगम्यमि”त्यादौ 
च सा्यादिशब्दाभ्यां ज्ञानं ध्यानं च यत्‌ इष्टं तंत्किलःबैंदिकादन्यदेव म्राह्मम्‌ । न हि प्रकृतिपुरुषान्यतामत्ययेन 
ज्ञानेन तदुक्तेन योगवर्त्मना वा मोक्षो भवेत्‌ । “तमेव विदित्वा5तिसत्युमेति बिज्ञाय प्रज्ञां कुर्वीत” एतद्‌ यो 
ध्यायति रसति भजति सोऽमृतो भवती?त्यादिश्र॒तिभ्यः । किंच योऽ शो$नयोरविरुद्धस्तत्र नो न विद्वेषः । 
किंतु विरुद्धो शः परिह्वीयते । यद्यप्येष परेशनिष्ठः । “इशबरप्रशिधानाद्वा, क्लेशकम्मविपाकाशयरपरामृष्टः पुरुषः 
विशेष. ईश्वरः” इत्यादि सूत्रप्रणयनात्‌ । तथापि मोहादेवं जजल्पेति वदन्ति । गौतमादयोऽपि विमोहिता विरुद्धानि 
मतानि दधुः । तानि च प्रत्याख्यास्यति । विज्ञानां विमोहः क्वचित्‌ साव्वेज्ञाभिमानकुपितया हरेमोयया कव- 
चित्त. तस्येच्छयेबार्थान्तरपयुक्तया बोध्यः _ -युपगमेन शङ्काधिकंयात्‌ तन्निरासार्थोऽधिकरणातिदेशः । 
हिरण्यगर्भकृतापि योगस्मृतिरनेनेक निराङकताः 2 232: 


इसलिये योगस्मृति के दारा वेदान्त की व्याख्या नहीं करके 


त हे) उस योगस्मृति को वेदान्त अ । उसमें प्रवान- 


दिक वेदान्त विरुद्धार्थ का प्रतिपादन किया गया है । चित्तवृत्ति रूप प्रत्यक्षादि प्रमाण समूद का उसमें अर्थ किया 
गया है जो कि वेदान्त में उपलब्ध नहीं हे | उसमें उन सब अर्था का अन्वेषण होना चाहिये। अतएव वेदान्त 
>>: र ~ कोई वेदान्तवेद्य 

बिरुद्ध योगस्मृतिं की व्यथता के दोष से भय का कोई कारणा नहीं हे और सब पहले की तरह ज/नना | वेद 


मागे के दोरा मोच नहीं हो सकता है, वेयोंकि 
| है--इस प्रकार श्रुति में कहा गया है | 
अशो में कोई विद्ध 


:। तस्मात्‌ वेदान्तविरुद्धाया योगस्मृत्ते- . 


सवतत कारण रै ईश्वर और जीव सकल चिन्मात्र विभु रूप हे, योग से ही दुःखनिवृत्ति और मुक्ति होती दै इत्या- 


ह प नहीं है, केवल श्रुति 


॥ गोविन्दमाष्यम्‌ ॥ 


तदेवं सांख्यादिस्मृत्योर्वेदविरुद्धस्वेनानाप्रत्वे निर्णीते वेदेऽपि तद्विरोधिनः केचित्‌; स्यादय 
तत्सरिहारायेद मारभ्यते । तत्रैवं संशयः । बेदो5प्यनाप्तो न वेति । तत्र “कारीय्योः यजेत बृष्टिकाम? 

काटैय्यौदिकम्मेण्यनुष्ठितेडपि फलानुपलब्धेरनाप्न इति प्राप्तौ Fe 
न विलचणत्वादस्य तथात्वं च शब्दात्‌ ॥ ४ ॥ 


नास्य वेदस्य सांख्यादिस्मृतिवदप्रामाण्यम्‌ । कुतः विलक्षणत्वात जीबकलुप्रत्वेन 
४ ढ़ बिल 

सांख्यादिस्मृतेः सकाशात्‌ वेदस्य नित्यतया भ्रमादिकत्त, दोषशुन्यस्य बेशेष्यात्‌ । तथात्वं नित्यत्वं च 
गम्यते । “वाचा विरूप नित्ययेत्या”दिश्रुते: “अनादिनिधना. नित्या वागुत्सष्टा 
दिव्या यतः सव्वा: प्रवृत्तय” इति स्मृतेश्च । मन्वादिस्मृतीनान्तु बेदम 
नित्यत्वमुक्तमिद्द तु श्रृत्येति विशेष: । ननु. “तस्माद्यज्ञात्‌ सब्बंहुत 
तस्मादूयजुस्तमादजायते”ति पुरुषसूक्ते ज-मश्रवणाज्जातत्य च वि य 
शदेन तत्राविभावोक्तें: अत उक्त-“स्वग्रम्भुरेष भगवान्‌ वेदों गीतस्त्वया पुण | न 
रो$स्य न कारका इति। न च फलादशनादप्रामास्यम्‌ । अधिकारिंणां सत्यत्र च 
तत्‌ किल कत्तु रयोग्यतयोपपदयेत । सांस्यादिस्मृतीनां तु बेदविरोधादेवाप्रामाण्यम्‌ ॥ ४ बे भम 


दिष्ट होता है । इस सूत्र के द्वारा हिरण्यगर्भ कृत योगस्म्रति भी निराकृत हुई. है॥ ३॥. 
इस प्रकार सांख्यादि--स्मृति के वेदविरुद्धत्व कथन के द्वारा अनाप्ततव सपन निर्णय 
बिरोधी सांख्यादिक संशय उठा. सकते हें । इस प्रकार की.आशङका के 
इस विषय में यह शाङ्का उठती हे कि वेद आप्त हे अथवा अनाप्र। डी अ 
इस तरह का विधान देखने में आता है। परन्तु वेदोक्त इस कम्मोजुष्ठान का फल्न 
अनाप्न कह कर अप्रामाण्य स्थिर कर सकते हैं।. इस भाँति पूवपक्ष उठने प न 
साख्यादिःस्मृतियों _की तरह वेद. अप्रम'णिक नहीं हो सकता है, 

से पूर्णतः विलक्षणः है । सांख्यादिः स्मृति. जीबकल्पित तथा -अमादिक दोष. चतुष्ठय< 
वेद नित्य तथा भ्रमादिकदोर्पो. से रहित है.। बेद. का कतो. आन्त है | यही दो 
इंश्वर्कृत वेद में सादिक, दोष कौ: सम्भावना नहीं हैं। वेद का अमा. 
नित्तत्व श्रुति और स्मृति से अबगत हो जाता है-। न 
स्वयम्भू भगवान्‌ ने पहिले आदि -अन्तःरहित दिव्य पक 
हुई । मन्वादिस्मृति-वेदमूलक होने के कारण प्रामाणिक है। पहिले 

से वेद का नित्यत्व कहा गया है । वत्तेमान-श्रुति के दरारा दी नित्यत्व कह 
मूर्ति पुरुष से ऋगादि वेद-समूह उत्पन्न हुए हैं इत्यादिक पा पुरुषसूक्तसन्त्र 
जिसकी उत्पत्ति है उसका विनाश अवश्यम्भावी होता हे इस नियम से वेदे 
इसका समाधान करते हैं कि इस प्रकार का सिद्धान्त 

शब्दू- से केबल आविभोव कहा जाता है ।. 

गान किया गया हे। वेद नित्य है । शिवादिक ऋषिंगण 

है | फल के अंदुशेन से यह अप्रामा नही हो सकता दे. 


के वेदान्तदर्शनम्‌ ॥, [ श्र०२। पा०१ 


न णा 


भु क, “ते हेमे प्राणा अह' श्रेयसे 
<तत्तेज ऐक्षत बहु स्यां, ता आप ऐक्तन्त बह्वयः स्याम” इति छान्दोग्ये । “ते क जि ह 
बरह्म जग्मुः को नः विशिष्ट” इति ब्रृहदारण्यके च वाधितार्थक वाक्य रच्यते, ता दर्श चेव 
आाती”तिवत्‌ अप्रमाणमेव । एबमेकदेशाप्रामाण्येनान्यस्याप्यप्रामाण्याञ्जगत्कारणत्य ब्रह्मणः श्र.यमाणं 


चेत्तत्राह 


भ 


अभिमानिन्यपदेशस्तु विशेषानुगतिभ्याम्‌ ॥। ५ | हा 
>तुशब्दः शक्ाच्छेदाय । तत्तेज इत्यादिव्यपदेशः तेजआद्यभिमानिनीनां चेतनानां देवतानामेव,न ्वचेतनानां 
- तदादीनाम्‌ | कुतः ? विशेषेति । “इन्ताहमिमास्तिस्रों देवता” इति । तेजोऽबन्नानां “सव्वा ह वै देवता अह. 
ते देवाः प्राणे निःश्रेयसं विदित्वेति” प्राणानां च तत्र तत्र देवताशब्देन विशेषणात्‌ । 


अयसे विवदमानास्ते त वि न्न तत्र अन 
“झग्निवाग्भूत्वा मुखं प्राविशदादित्यश्वज्ञुभू त्वाक्षिणी प्राविशन्‌” इत्याद्यतरयक वागाद्यमिमानितयाग्न्या- 
। अचिन्त्याः शक्त्यस्तासां 
< 


दीनामनुप्रबेशश्रवणाच्च । स्मृतिश्च-“परथिव्याद्यभिमानिन्यो देवताः प्रथितौ जसः र 
द्यन्ते मुनिभिश्च ता” इति । एवं “प्रावाणः प्लवन्त” इत्यत्रापि कम्मविशेषाज्ञ भूतानां आवणां बीय्यबद्ध रथी 
जिरियम। सा च श्रीरामकृतसेतुबन्थादो यथावदेबेति न क्बाप्यनाप्तत्वं बेदस्य, तेन तदुक्त त्रद्मणो. विश्बैकः 


मैं बहुत होऊ गा-ऐसा संकल्प किया,उस जलने देखा, बहुत हो ऊँ गा-ऐसा संकल्प 
या” इम प्रकार के बारव छान्दोग्य में देखने में आते हैं । बृहदारण्यक में भी “वे सव प्राण हम सब मंगल 
लिये हैं, हम सब के मध्य में कोन प्रधान है”--इस प्रकार विवाद करते करते प्रजापति के निकट उपस्थित हुए 
में आया है। ये सब वाक्य “वन्ध्यापुत्र” की भाँति अप्रमाणिक प्रतीत होते हैं। क्योंकि तेज, जल 
दिक जड़ वस्तु हैं। उनकी देखने तथा बोलने की शक्ति कहाँ दे । इस प्रकार एकदेश के अप्रमाण होने 
आशा भी अप्रामाणिक हो सकता हे। जव वेद अप्रामाणिक 'हो सकता है तो वेदोक्त ब्रह्म को 
कारणत्वं अयथार्थ हो जाता है । इस प्रकार पूवपक्ष उठने पर उसके उत्तर में कहते हैं-- 5 

शङ्का-च्छेदन के लिये है । “उस तेज ने देखा” इत्यादिक श्रुति में जो तेज आदिक वस्तु का 
“आदिके अभिमानी चेतन देवता के ल्य में जानना चाहिए । तेज प्रश्नृति जड़ वस्तु के उद्देश्य 
ण यद दे कि श्रुति में “हन्ताहमिमास्तित्ती देवता” “तेजोऽबन्नानां सर्यो ह वे देवता” “आहः 
देवाः” इत्यादिक स्थल पर देवतारब्द के उल्लेख के कारण तेज प्रश्चति समस्त शब्द देवता 
“अग्निवोगभूत्वा सुखे प्राविशत्‌” इत्यादिक ऐतरेयक श्रुति में वागादिकों का अभिमानी रूप से 
प्रवेश सुनने आ हे ॥ स्मृति में कद्दा है--प्रथिवी आदिकों के सकल-अंभिमानी 
ग, अचिन्त्यस्य को मुनिगण देखते हैं. शिला-समूह तैरता है इत्यादिक 
अं मीमूत शिलाओं की प्रशंशा के लिये हे । इस प्रकार स्तुतिमय बाक्यों कॉ 


जगत्कारणत्व॒ सुस्थिर होता हे ॥ ५ ॥ व 
ये तके का आश्रय लेकर सांख्य प्रवृत्त होता है । यद्यपि श्रुतिबिरोध 


ंबैंघोदिका में संगत होता है । अतः किसी भी प्रकार वेद अनाप्त | 


ऽ 


॥ गोविन्दमाष्यम्‌ ॥ 


नघात “त कुतको पसदस्यात्मलाभ” इत्युक्तो: :। तथापि पर प्रति दौष्यप्रकाशनमेतत्‌ त्रै कै 
नोल स्यान्त वेति । कि प्राप्त ब्रह्मोपादानकं नेति वैरूप्यात्‌ । सति बः 
मिमतम्‌ । अज्ञानीश्वरमलिनदु:खितया परत्यचतादिभिरवगतं जगत्‌ अतस्तयोवैरूप्य तिद करण हे 
उपादानस्वरूपं दृष्टम्‌ यथा मृत्सुवणतन्त्वाद्युपादेयं-घटमुकुटपटादि । अतो वै ब्रहमवैरूप्येश तदुपादेयत्वासम्मवात. खलु 
तत्खरूपमुपादानं किंचिदन्येषशीयम्‌ । तच्च: प्रधानमेव । सुखदुःखमोहात्मकं जगत्‌ प्रति ताररस्य. तले 2 
योग्यत्वात्‌ । यच्चोपादयसारूप्यसाधनाय तथाभूतेऽप्युपादाने ब्रह्मणि चिञ्जडात्मिकातिसूच्मा शा सियी आगफ्यस्तीन 2८5! 
त्युच्यते । तेनापि वैरूप्यं दुष्परिहर॑ स॒क्म्मात्‌ सूचमशक्तिकादुपादानात्‌ स्थूलतरोपादेयोदयानिरूपणात्‌। 'एबमन्यच्च 
बैरूप्य॑ विभावनीयम्‌. । एवं त्रह्मवेरूप्यात्तदुपादानकं जगन्नेति तकेश्च  शास्त्रत्यावश्यापेक््यः तदु हीत 
क्वचिद्विषये$थरैनिश्चयहेतुत्वादिति पूरव्वपत्तः । तदिमं निरस्यति । 
दश्यते तु ॥ ६ ॥ 
तु शब्देन शङ्का निरस्यते । पूव्वतो नेत्यनुवत्तेते । यदुक्त त्रह्मबेरूप्यात्तदुपादानक॑ जगीतनेति 
मप्यु णदानोपादेयभा वस्य दृष्टत्वात्‌ | यथा गुणानामुसत्तिबिजातीयाद्‌ द्रव्यात्‌ यथा कृमीणां ; 
करितुरगादीनां कल्पद्रुमात्‌ , यथा च सुवर्णादीनां चिन्तामणेरिति । इत्यमभिप्रेत्येव दृ्टान्तितमाथव्वेिकैः 
नाभि: स्रूजते गृन्हते च यथा प्रथिव्यामोषधय: सम्भवन्ति । यथा 'सतःपुरुषात्‌ केशलोमानि 
सम्भवतीह विश्वमिति” ॥ ६ ॥ 
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है-इत्यादि शास्त्रवल से आत्मयाथाथ्येनिणेय में कपिल के दवारा तके 
का निषेध हुआ दै तो भी दूसरे का दोष दिखाने के लिये कपिल ने तक को स्वीकार किया है। यहाँ संशय यह 


सर्वज्ञ, सर्वेश्वर, विशुद्ध, तथा सुख स्वरूप करके अभिमत है। 
मलिन और दुःखी रूप से प्रतीत होता 

रूप से दीखती है । मूर्तिका, सुवणे, ओर सूत प्रश्नति वस्तु घट, मुकुट, 
से वैरूप्य होने के कारण जगत्‌ का ब्रह्मउपादेयत्व असम्भब है। उसके 
होना चाहिये । बह प्रधान हो सकता हे । सुख दुःख मोह रूप जगत्‌ 
उपादान हो सकता है। उपादेय जगत्‌ के साय सारूप्य-साधन के लिये तथा रूप उपादान: 
तया अतिसूच्मा दोनों शक्ति हैं--यह पहले स्वीकार किया गया' 
कारण सूक्ष्मशक्ति समन्वित उपादान से कात 
बरूप्य की विभावना हो सकती है | ब्रह्म 

है।इस प्रकार तर्क अवश्य अपेक्षणीय होता है। 


तीय द्रव्य से; कृमियों की उत्पत्ति सधु से, करितुरगों क यक 
मणि से होती है। इस अभिप्राय को लेकर आथव्वोशिक दन 


[ श्र० २। पा०! 


ननूपादानात्‌ विलक्षणं चेदुपादे य॑ तह्य पादान अद्यरि जगदुत्वत्त प्राग । -पूरव 


च्चोत्पद्येत । न चैतदिष्टं ते सत्कार्य्यवादिन इति चेत्तत्राह== * 
--- असदिति चेन्न प्रतिषेषमात्रस्वात्‌॥ ७ ॥। 
सेक दोषः । कुतः ? प्रतीति ॥ पृव्वेसूत्रे प्रतिषेधसात्र' विवक्षितं । न तूपादानादुपादे यस्य 
्यान्तरत्वमपि । ब्रह्मो व स्वविलक्षणविश्वाकारेण परिणमत इत्यङ्गीकारात्‌ । अयं भावः। यस्य सारूप्यस्याः 
२3 ब्ह्मोपादानतामाच्तिपसि - तत्कि कृत्स्नस्य ब्रह्मधम्म॑स्यानुवत्तेनमभिप्र घ्युत यस्य कस्यचिदिति । नादय 
उपादालोपादेयभावातुपपत्तः । न हि घटादिषु मतपिण्डोपादेयेषु पिण्डत्वादानुवृत्तिरस्ति। द्वितीये तुः नानिष्टापत्ति 
- ` सत्वादिलक्षशस्प ब्रह्मधर्म्मस्य प्रपळचे5प्युनुवृत्त: । नलु येन केनचिद्धर्मेण सारूप्यं न शक्यं अन्तु : सब्वस्य 
सर्व्वसारूप्येण सत्बस्मात्‌ स््बोतत्तिप्रसङ्गात्‌। तस्मात्‌ येन ध्म्मेणोपादानमूतं वस्तु वस्त्वन्तरात्‌ व्यावत्तेते तस्य 
्मस्योपदेयेऽनुवत्तिः सारूप्यं, यथा तन्त्वादितः सुवर्ण येन स्वभावेन व्वावत्तेते तस्य कङ्कणणदिके तदुपादेये 
ऽनुबृत्तिदृष्टा, तथैतत्‌ द्रष्टव्यमिति चेन्मेवम्‌। माक्तिकादिभ्यः कृम्यादीनामुत्पत्ताबस्य नियमस्य - व्यभिचारात्‌.। न 
च॒ स्वणंकङ्णयोः सव्वेथा सारुप्यमस्ति अवस्थाभेदात्‌। तथाच स्वणेचिन्तामण्योरिव -बेरूप्येऽपिः कङ्कणस्वणः 
योरिव द्रव्येक्यसत्त्वान्नासक्काय्येमितिः॥- ७ ॥_ . .. र 


से सूत का बिस्तार कर फिर उसको निगल जाता है, जैसा कि प्रथिवी से औषधिया उत्पन्न ह 
` जों के देह से केश, लोमादि उत्पन्न होते हैं ठीक उसी प्रकार उस अक्षर पुरूष सें विश्व उतपन्न होता 
अच्छा, इस प्रकार उपादेय यदि उपादान से बिलक्षण हे तव उत्पत्ति के पहले जगत्‌ के उपादान रूप ब्रह्म में 
अस्तित्व का अभाब आ पड़ता है.। उस समय एक मात्र ब्रह्म ही था । असत जगत्‌ उस से उतपन्न हुआ हे । 
सत्काय्येबादी तुम्हे" यह इष्ट नहीं दे-इस प्रकार के पूट्वेपक्ष का उत्तर देते हें ।- 
ब्रह्म और जगत्‌ का वेरूप्य बोलने पर भी कोई दोष नहीं हे | कारण यद है किं पूव्वसूत्र में जो वेरूप्य कहा: . | 
` गा है;उसे- सारूप्य के प्रतिषेधाथ ही जानता होगा । उसके द्वारा उपादान से उपादेय. को प्रथक वस्तु नहीं कहा मया- 
विलक्षराता. से विश्व आकार में परिणत होता हे ऐसा स्वीकार किया गया हे | इसका तासय्यं- 
सारूप्य का अभाव के वश ब्रह्म का उपादानत्व-आत्तेप.किया जाता हे, उसे समस्त त्रह्मधम्मे के अनुः 
-किम्बा किसी एक त्रह्मधम्मे के अनुवत्तेन की इच्छा से ? समस्त ब्रह्मधम्म के अनुवत्तेन की. 
से नहीं कह सकते हो,क्र्योकि उससे उयादा न-उपादेयत्व भाव की उपपत्ति(सिद्धि)नहीं हो सकती हे । सृतूपिण्ड 
घटादिक में उत्पन्न पिण्डत्वादि धम्म का अनुवत्तेन देखने में नहीं आता है । किसी एक ब्रह्मधम्म के अनुवत्तेन- _ 
से अनिष्टापत्ति नहीं दो सकती हे | सत्वादि लक्षण. ब्रह्मधम्मे के प्रपञ्च में भी अनुवर्तन देखने - में आता-है.। - 
अच्छा, किसी किसी धम्मं के अनुबत्तेन से सारूप्य स्थिर नहीं होता हे--ऐसा नहीं कह सकते हो । कारण यह | 
है. कि सकल वस्तु के सकल धम्म का सारूप्य स्वीकार करने पर सकल वस्तु से सकल वस्तु की उततत्तिःप्रसङ्गः 
उठता है। अतएव जिस धम्म के द्वारा उपादान भूत वस्तु की अन्य वस्तु से व्यावृत्ति होती है, उस धम्मे की . 
देय बस्तु-में उ सारूप्य दै.। जैसा कि सुबणे जिस घम्म के द्वारा सूतां से भिन्न है, खुबणं _ 


व का होना देखा जाता है । सब्बंत्र इस नियम का प्रयोग करना होगा 
के 


माज्षिकादिकों से क्रमियों की उत्पत्ति के स्थल में उक्त नियम का व्यभि- 
अवस्था-भेद के दशन में दोनों का सकल अवस्था में सारूप्य है: 
सुवण ओर चिन्तामणि की तरह वेरूप्य -होने पर भी कङ्कण अ 


॥ गोविन्दभाष्यम्‌ ॥ 


युकत्यन्तरेण पुनराक्षिपति-- व 
श्रपीतौ तदत्‌ प्रसङ्गादसमञ्जसम्‌ ॥ ८ ॥ 

अस्य चिज्जडात्मकस्य नानाविधापुमथविकाक्चस्पदस्य जगतः सूच्ष्मशक्तिकं 
तस्य तडत्‌ प्रसङ्गः । पप्ठ्यन्तादिवार्थे वतिः तत्र-तस्येबेति उपादेयवदपुमर्थविकारमरासतिः 
सह तस्यैक्यात्‌ । अतोऽसमञजसमिदरमुपनिषढ्ाकयबृन्द॑/यत्‌ सातवे ज्ञनिरवद्यत्वादिगुखकमुपादानं जह्मेति 


परिहरति 


तु दृष्टान्तभावात्‌ ॥ & ॥। 

तुशब्दादाच्षेपसम्भावनापि निरस्ता । नेव्र-किञ्भिद्रसमञ्जसम्‌ । कुतः उपादेयः 
शुद्धतयाऽबस्मितौ दृष्टान्तसत्त्वात्‌ । ययैकस्मशचत्राम्बरेनीलपीतादयोः शुणाः 

व्यतिकीय्यन्ते तथा चेऊस्मिन्‌ देदिनि-वाल्यादयो देहथम्मी देहे काणत्वादयः करणघम्मीश्च करा 
न त्वात्मनि । एवमपुमथविकारा ब्रह्मशक्तिवम्मोः शक्तिगताः स्युन तु त्रह्मणि शुद्ध, प्रसच्जेरन्‌ 

न केवलं निर्दोषतया ब्रह्मोपादानता स्वीकृता । प्रथनोपादानताया दुष्टत्वादपीत्याइ== 

स्वपच्े दोषाच्च ।। १०॥ 5 

ये दोषास्वया सांख्येनास्मत्पक्षे सम्भाबितास्ते स्वपत्ते निजमत एब द्रष्टव्याः, तेषामन्यत्र 

पाहि उपादानोपादेययोर्वेरूप्यं सांख्यपच्षेऽप्यस्ति शब्दादिशुन्यात्‌ प्रधानाच्डन्द्रादिमतो जगतो जनु 


सुवणे की भाँति द्रव्य का ऐक्यपरयक्त होने के कारण जगत्‌ काय्ये कोःअसत्‌ नहीं कहा सकता है) 
फिर युक्तयतन्र के द्वारा आक्षेप करते हैं ।-- ; 
यदि सूक्ष्मशाक्तिक ब्रज्ञ चित्‌ जडात्मक, नाना प्रकार के अपुरुषार्थ ओर विकारों 
है तब प्रलयकाल में उस विक्ृतमय जगत्‌ के संसगे से बहा में भी विकार ओर अपुरुषाय 
३ । पष्ख्यन्त से इवार्थ में वत्‌ का प्रयोग हे “तत्र तस्थेवेति? सुत्र: के द्वार जानना 
मर्थ विकारादि-प्राप्ति हो सकती है क्योंकि उस-समय.ब्ह के साथ जगत्‌ का ऐक्य हो 
और निरबद्यतादिक उपनिपद्मतिपादय गुणसमूहों से यकत तहा जगत्‌ का आदान है यह 
पूवेपक्ष का परिद्वार करते. हेच “तु” शब्द से आच्षेप की सस्भावना-तक मी-निरस्त इ 
भी असमञ््सता नहीं है । क्योंकि उपादेय जगत्‌: के संसग से उ्पादानभूत बह्म 
है । साबेकालिक शुद्धता के दृष्टान्त मौजूद दे । जिस प्रकारः एक चित्रपट 
प्रदेश-विशेष में दृष्ट होते हैं, किन्तु वे. सब्‌ समस्तवस्त्र में बिखए 
दिक देहथ्म-समूह देह में ही प्रतीत होते हैं ओर काणत्व अशत र 
आत्मा में नहीं है, ठीक उसी प्रकार अपुरुषा्थ और विकारादि: 
किन्तु शुद्ध बरह्म में उनकी ्रसक्ति नहीं ह ॥ &॥ 
केबल निर्दोष रूप से ब्रह्म का उपादानत्व स्वीकार नहीं 
दोष दिखलाया गया है-। अब यह बात 
बना की हे वे सब दोष फिर सांख्यदशन 
उपादान और उपादेयः का वैरूप्य सां 
'शब्दादि-विशिष्ट जगत की उत्पत्ति 


९ 


तस्मात्तस्य वैरूप्यादेबासतकाय्यताप्रसङ्गः । प्रधानाविभागस्वीकारादे बापीते 
बृत्तिरंपि प्रधानबादे न सम्भवति इति तत्परीक्षायां वक्ष्यामः || १० ॥ 
“_ य॒त्तृत्तः तकोनुगृहीतं शास्त्रमर्थेनिश्‍्चयहेतुरिति तत्र्‍याह-- ७ 
- ` __ तर्कीप्रतिष्ठानादप्यन्यथानुमेयमिति चेदेवमप्यनिर्मोचप्रसङ्गः 
पुरुषधीबैविध्यात्‌ तको नष्टप्रतिष्ठा मिथो विहन्यमाना विलोक्यन्ते । अतोऽपि तानन | 
स्वीकायो । न च लब्धमाहात्म्यानां केषांचित्‌ तकौः प्रतिष्टिताः, तथाभूतानामपि कपिलकणमुगादीनां मिथो 
बिवादसन्दर्शनात । नन्वहमन्यथानुमास्ये यथाऽप्रतिष्ठा न स्यात्‌ । न तु प्रतिष्ठितस्तके एव नास्तीति शक्यं वदितु 
तर्कस्य प्रतिष्ठितत्वात्‌ स्व्वतकाप्रतिष्ठायां जगद्वयवहारोच्छेदप्रसङ्गात्‌ । अतीतवत्तमानवत्मसाः 
धारण्येनानागतेऽपि वत्मेनि सुखदुःखप्राप्तिपरिहाराथों लोकप्रवृतिदष्टेति चेत्‌ एवमप्यनिर्मोक्षप्रस्ठ. । पुरुषबुद्धिमूल- 
बलम्बनस्य भवतो देशान्तरकालान्तरजनिपुणतमतार्किकदूष्यत्वसम्भावनया तकी प्रति 


॥ ११॥ 


॥दत्यौपनिषदी ब्रह्मोपासनता 


प्रानदोषादनिस्तार: स्यात्‌ । 


तको शा दृष्य | त 
यद्यप्यर्थविशेषे तर्कः प्रतिष्ठितस्तंथापि ब्रह्मणि सोऽयं ना5पंच्यते अचिन्त्यत्वेन तदनह त्वात्‌ श्रुतिविरोधाच्चेति 
त्बदुकत्यसंगतेश्रय । शृतश्च ब्रह्मणस्तकोगो चरतामाह । “नेषा तकेंण मतिरापनेया प्रोत्तान्येनसु ज्ञानाय प्रेष्ठ ति 


कठानाम्‌ | स्म्ृतिश्व-/ऋषे विद्न्ति सुनयः अशान्तात्मेन्द्रियांशया: । यदा तदैवास तर्कॅस्तिरोधीयेत विप्लुत”मित्याद्या । 
कार्य्य का प्रसंग हो उठता है । प्रधान से ब्रह्म का अविभाग अथोत ऐक्य स्वीकार करने में प्रलय के समय 
प्रकृति के संसग से त्रम का अपुमर्थ और विकार की प्राप्ति का प्रसंग आदि दोप भी हो सकते हैं । प्रधानवाद में 
जगठावृत्ति सम्भव नहीं होती है। यह सव बिषय उस वाद की परीक्षा के समय कहेंगे ॥ १० ॥ 
शास्त्रं ही अर्थ निश्चय का हेतु है--इस विषय में जो कुछ बोला गया है उसके लिये कहते हें- 
पुरुष की बुद्धिवृत्ति नानां प्रकार की होने के कारण तरक समूह अप्रतिष्ठित और परस्पर खण्डन रूप होते हें। 
इसलिये उन सब तको कां आदर नहीं करते हुए उपनिषद्‌ में कथित ब्रह्म की उपादानता को स्वीकार करना कत्त व्य 
है । लब्धप्रतिध्ित व्यक्तियों का तके प्रतिष्ठित करके स्वीकाय्ये है-ऐसा नहीं कह सकते हो । बाँकि लब्धप्रतिष्ठ 
कपिल; कणाद परश्ति व्यक्तियों का परस्पर विवाद देखने में आता है। समस्त तके अप्रतिष्ठित है--ऐसा नहीं कह 
सकते हों, क्योंकि तक का अप्रतिष्ठानसांधक तके ही प्रतिष्ठित होता है । अतः जिस प्रकार तर्के का अप्रतिष्ठोन 
नहीं हो उस प्रकार तके कां स्वीकार करना कत्तव्य है | समस्तं तका का अ्रतिष्ठि त कहना नितान्त असंगत है 
` क्योंकि उससे जगदव्यवहार के उच्छेद का प्रसंग हो सकता है ।अंतोत और वत्त मान दृष्टान्त के अनुसार भवि- 
च्यत्‌ में भी सुंखलाभ तथा दुःखपरिदाणर्थ लोकों की प्रवृत्ति परिदृष्ट होती है। इसमें भी श्रद्धा नहीं कर सकते हो 
व बसे अनिर्माच् प्रसंग उठ सकता हे । तुम्हारे पुरुषबुद्धिमूलक तर्क की प्रतिष्ठा स्वीकार करने पर अन्यदेश 
बा अन्यकाल में तुमसे भी अतिनिपुण जो तार्किकगण उतन्न होंगे वे सब दूधण के द्वारा तक को भी अप्रतिष्ठित 
सकते हैं। इस तरह तक का अप्रतिष्ठान रूप दोष का निस्तार. नहीं हो सकता है। यद्यपि अथविशेष में तर्को 
| प्रतिष्ठा दीखने में आती हे तो भी ब्रह्म विषय सें तके की अपेक्षा नहीं दे । ब्रह्म अचिन्त्य वस्तु हे इसलिये बह 
अगोचर है। ब्रह्म में तक को स्वीकार करने पर श्रृंति के सांय विरोध घटता है तथा तुम्हारा वचन असंगत 
अगोचरल्व श्रुति ने. कठउपनिषद्‌ में कहा हे “प्रेष्ट नाचिकेत ! परतत्व प्रहंणसमथो 
तक के द्वारा नीचमार्ग में मत लेना । तुम्हारी यह बुद्धि वेदज्ञ-गुरू के द्वारा उपदेश 
करेगी?ःइस्यादिं। स्मेती में भी कहा गया है। “ प्रशान्तात्मा मुनिगण ब्रहम-' 
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तक” वाराः यह: ज्ञान'विल्पुत होता दे तबःतिरोहित हो जाता हे?) इत्यादि) ` | | 


| 
| 


॥ गोविन्द माष्यम्‌ ॥ 


ह < ~ र 
तस्मात श्रुतिरेव धर्म्मे इत त्रह्माणि प्रमा एम्‌ । तसपोषकारी तक्रे “मन्तव्य र 
२... ७ ~ . चत | इति र तेः न 
विरेधेने”त्यादिस्मृतेश्‍च । तस्मात्‌ त्रह्ोपादानकं जगदिति ॥ ११ || व डी कळ पं 
सांख्ययोगस्प्रतिभ्यां तदीयतर्केश्च विरोधः परिद्ठत:. | पक 
:। इदानीं काणभुगादिस्मृतिभिस्तदीयतकेश्च 


हियते । तत्र कणादादिमतेनेओोपादानता वाध्यते ` न. वेति. वीज्षायां, तस्यां सत्यां 
सत्त्र न्यूनपरिमाणानामेव द्ववरुकादीनां च्यशुकादिमहाकाय्योरम्मकत्वदर्शनात्‌ दा तत्स्मृतीनामनबकाशातापत्त 
बाध्यत इति प्राप्ती-- f विमुखेन तदयोगांच्चः 
एतेन शिष्टापरिग्रहा अपि व्याख्याताः ॥ १२॥ = 
शिष्टाः परिशिष्टाः । नास्ति परिमदो वेदकम्मेको येषां ते अपरिग्रह: । विशेषणयोः कर्म्मधारय: क 
विणेविसांख्यादिनिरासेन परिशिष्टास्तद्विरोधिन: कणम्षा्पादपरश्ृतयोऽपिः निरस्ता बेदितव्या- 
साम्यात्‌ । न ह्यासम्भवादेअपि न्यूनपरिमा एारम्भकत्वनियमोऽस्ति । दीघतन्तवारव्यद्वितन्तुकपटे बेदितव्या:' 
च व्यभि चारात्‌ । कारणवस्तुविषयस्थ तर्कस्यप्रतिष्ठानमशकयं बक्तमिति शङ्काधिक्यादधिकरणातिदेशः 
रस्तु शुष्कतर्कस्यप्रतिष्ठाननियमान्‌ । अतएबापरे बौद्धादयः परमाणानन्यथा वयन्ति । चषि 
केचित्‌ । ज्ञानरूपात्‌ परे । शूऱ्यात्मकानपरे । सदसद्‌ रूपांस्वन्ये । सर्वे हय ते तन्नित्यताबिरो्रिन इति ॥ काशी: 


पुनराशङ्कघ समाधत्ते । 


मोक्त्रापरेरविमागश्चेत्‌ स्याल्लोकवत्‌ ॥ १३ ॥ 
सूदमशक्तिकं ब्रह्म वोपादानं तदेव स्थूलशक्तिकमुपादेयमिति मतम्‌ । तदिदं युक्त न बेति ङ्न 
"र्ठ जानाय य य iE च २ 


इसलिये धर्म्म की तरह श्रुति ही बरहम में प्रमाण है । तो भी श्रुतिपोषक तक की अपेक्षा हे । “मन्तव्य” 
श्रुति तथा “पूर्वापर अविरोध से तर्क अभिमत है” इत्यादिक स्मृति उसका प्रमाणं हे। अतएव जगत का 
ब्रह्म है--यह स्थिर होता है॥ ११ ॥ र (पाक मकती 
सांख्यस्मृति और योगस्प्रति के द्वारा उन सब स्पृतियो में उक्त तक का जो विरोध आता है र 
है। अव कणाद प्रभृति की प्रणीत स्मृति और उनमें उक्त तक के साथ जो विरोध है उसका परिहार करते हैं | कणा- 
दादि के मत में बरह्म की उपादानता 'बाधितःहोती. दे बा नहीं-_इस प्रकार'के सन्देह में रह्म की: उपादानत 
कार करने पर कणादादि की स्मृति की निविषयंता होती हे। विशेष्रतः परिमाण प्राप्त इद्धणुक्रादिः 
महत्कार्य की आरम्भकता देखने में आती है । ब्रह्म बिमु अर्थात्‌ व्यापक बस्तु है । ब्रह्म से 
असम्मव है इसलिये ब्रह्मोपादानता बाधित होती हे। इस प्रकार पूर्वपक्ष उठने पर उसके निरव 
बेदविरोधी सांख्यादिःके निरासः केः हारा: अवशिष्ट कणाइत्अ्पाद अञ्चति वेदविरोधी, 
हो गये हैं-ऐसा जानना चाहिए । दोनों पक्ष में बेदविरोधी रूप समान दोष ही निराकरण के हेत 
में भी न्यून परिमाए-आरम्भकत्व का कोई नियम नहीं दे । दौघेतन्तु के डाय आर्य 
आकाश से उत्पन्न शब्द में उसका व्यभिचार देखा-जाता हे। कारण यह हे कि वस्तुविपयक i अतिदेश 
दे इस प्रकार नहीं कह सकते हो । शङ्का के आधिक्य के - कारण अधिकरण का ऑर 
तके की प्रतिष्ठा नहीं हे इसलिये सामान्य रूप से/तक का परिहार किया गया है। इस 
परमाणु को अन्य प्रकार से वरन करते हैं । कोई कोई परमागु को क्षणिक तथा 
हैं। कोई कोई ज्ञान रूप से: तथा अपरकोई शून्य रूप से स्वीकार करते 
स्वीकार करते हैं:।: वस्तुतः सब ही परमाणु की नित्यता स्वीकार नहीँ 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ [ भ्र०२। पा०१ | 


जीबेन सह ब्रह्मण ऐक्यापत्त रविभांग: शक्त: शक्तिमदूत्रह्माभेदापत्ते हि विकन यदा hess 
मित्यादिश्वतिसिद्धभेदलोपस्ततो न युक्तमिति चेत्‌ तत्परिहारः स्याल्लोकवत्‌ । लोके यथा दरिडन: पुरुवाभेदेष् 
दुरडपुरुपयोः स्वरूपतो भेदस्तथा शक्तिमतो ब्रह्मः शक्त्यभेदेऽपि श्तिब्रह्मणोः सोऽस्तीति न क्षति: | १३॥ 
`` जगतो ब्रह्माभेदमङ्गीकृत्य बरह्मणास्तदुपादानत्वं निरूपितमसदिति चेन्नेत्यादिना तमेवात्तिप्य समाधातुमिदानी 
प्रबत्तेते । तत्रोपादेयं जगदुपादानात्‌ ब्रह्मणो भिन्नमभिन्न' वेति वीक्षायां मृत्पिड उपादानं घट उपादेयं इति धीमे- 
दात्‌ , उपादानमुपादेयमिति शब्दभेदात्‌ , झत्पिए्डेन घटाय प्रवत्त ते घटेन तु जलमानयेति प्रवृत्ति भेदात्‌ , पिण्डा 
कारं उपादानं कम्बुप्रीवाद्याकारं उपादेयमित्याकारभेदात, पूव्वेकालमुपादानमुत्तरकालसुपादेयमिति कालभेदाच्च 
भिन्नमेबोपादानादुपादेयम्‌ । इतरथा कारकव्यापारवैयथ्येप्रसड्ठात उपादातमेव चेदुपादेय कृतं तहिं तटयापारेण च 
सतो$प्युपादे यस्याभिव्यक्तये तेन भाव्यं क्षोदाक्तमत्वात्‌। तथाहि कारकव्यापारात्‌ प्राक्‌ सा सती असती वा । नाद्यः 
तद्वपापारवैयः्यात्‌ नित्योपलब्धिप्रसङ्गाच्चोपादेयस्य। ततश्च नित्यानित्यविभागो विलुप्येत । तथा5मिव्यत्तेरभि- 
ब्यक्तयन्तरेऽङ्गीकृतेऽनवस्या । न चान्त्यः असत्काय्यतापत्त: । तस्मादसत :उपादेयस्योत्पत्तिह्वेतुत्वे नाथवत्त्वं व्यापारः 
स्पेत्यसत्त्वादेवोपादानात्‌ भिन्नमुपादेयमिति वेशेषिकादिनयात्‌ पृव्यपक्ते प्राप्त परिहरंति-- र 


फिर शंका उठा कर समाधान करते हैं--सूक्ष्मशक्ति के समन्वित ब्रह्म जगत का उपादान है और फिर वह 

ब्रह्म स्थूलशक्ति के द्वारा समन्वित हो उपादेय जगत रूप से परिणत होता है । यह मत यथायुक्त है किंवा नहीं 

है--इंस प्रकार की शङ्का होने पर भोक्ताजीव के साथ ब्रह्म का ऐक्यता-प्रयुक्त अर्थात शक्तिभूत जीव से शक्ति, 

अदू ब्रह्म की अभेदापत्ति होने के कारण “द्वा सुपर्णा” आदि श्रुति में निद्धारित भेदभाव का विलोप होने पर 

ब्रह्म की उपादानता अस्वीकार्य्य हे इत्यादि पूव्वपक्तीय सिद्धान्त का लोकिक दृष्टान्त के द्वारा परिहार हो सकताः- 

है। लोक में जिस प्रकार दरडधारी पुरुष से दण्ड का भेद स्थिर नहीं होने पर भी दण्ड और दण्डधारी पुरुष 

का स्वरूपतः भेद स्वीकार करना होता है ठीक उसी प्रकार शक्तिमद्‌ ब्रह्म से शक्ति के अभिन्न होने पर भी शक्ति 

ओर ब्रह्म में भेद के स्वीकार करनें में कोई क्षति नहीं है ॥ १३॥ ~ 
जगत से ब्रह्म का अभेद स्वीकार कर ब्रह्म का जो जगत्‌ उपादानत्व निरूपण किया गया है उसे यदि असत 
कहते: हो तब तुम्हारा वह वचनसङ्गत नहीं होता है, इस प्रकार से उसका आक्षेप उठा कर उस के समाधानार्थं 
अधिकरणान्तर का आरम्भ करते हैं। वहाँ उपादेय जगत्‌ उपादान ब्रह्म से भिन्न है अथवा अभिन्न है--इस 
प्रकार संशय होने पर खृतपिए्ड उपादान तथा घट उपादेय है--इस प्रवर की बुद्धि के बश, उपादान और उपादेय . 
दोनों शब्दों के भेद होने के कारण मृतूपिणड के द्वारा मनुष्यं घट निर्माण में प्रवृत्त होते हैं और घट में जल के 
आनयन प्रबृत्ति भेद के कारण, उपादान पिणडाकार और उपादेय घट कम्बुम्रीबाकर होता है, इस रीति से दोनों के : 
आकार-भेद होने के कारण, उपादान पूर्वेकालवर्ती और उपादेय उत्तरकालवर्त्ती होता है इस प्रकार कालभेद के 
बश उपादान उपादेय से भिन्न रूप से प्रतीत होता है। उन सब भेदों को अस्वीकार करने पर कारकव्यापार व्यर्थ 
हो जाता है । उपादान यदि स्वंय उपादेय होता है तब उपादान व्यापार का प्रयोजन नहीं रहता है । उपादेय वस्तु सतत 

स्वरूप. होने पर भी उसकी अभिव्यक्ति के लिये कारकव्यापार का कोई प्रयोजन नहीं देखा जाता है । क्योंकि: उसकी - 

तही घट सकती है। अब देखने का विषय यह है कि यह अभिव्यक्ति कारक व्यापार से पहले होती है 
हे. पहले अभिव्यक्ति होती हे-ऐसा नहीं कह सकते हो क्योंकि उस से कारकव्यापार वृथा हो | 
उपादेय की नित्य उपलब्धि का प्रसंग होता है । उससे यह नित्यवस्तु -औरः बह अनित्यवस्तु - 
बिलुप्त सकता है-। अभिव्यक्ति की फिर अभिव्यक्ति स्वीकार करने पर अनवस्था-दोष आ 


तदनन्यत्वमारम्मणशब्दा दिभ्यः 
तस्मात जीवप्रकृतिशक्तियुक्तात्‌ जगदुपादानात्‌ ब्रह्मः अल्क - 
आरम्भणशब्द आदिय तेभ्यो वाक्येभ्यः । “वाचारम्मणं विकारो नाम्चे न केयैव 
इमग्र आसीदेकमेवादितीयम्‌_ तदैच्षत बहु स्यं प्रजायेय” «न्हा तनये शृत्तिकेत्येव 
“हेतदात्म्यमिदं सत्वे" मितयेवंवियानि छान्दोग्ये बाक्थानि सान्तरास्यत्यत् मये 
जगतस्तद्‌युक्तात्‌ परस्मात्‌ त्रह्मणोऽनन्यत्वं ` बदन्ति । तथाहि कृत जगतू 
मिति हृदि त्रिनिश्चित्योपादानभूतत्रह्मविज्ञानेनोपादेयस्थ जगतः कृल्लस्य दिको 
“स्तब्योऽस्युत तमादेशमप्राक्षो येनाश्रुतं श्रुतं भवती?्यादिना । तदाशयमविदुषा 
सम्भवतीति विमृश्य “कथं नु भगवः स आदेश” इति परिपृष्टः स जगा I 
सिद्धसुपादेयस्योपादानाभेरं दर्शयति यथा सौम्यैकेन निकम रात 
दिसव्वे तेनेव विज्ञान्तेन विज्ञातं स्यात्‌ तस्य ततोंऽनतिरेकात्‌ । a जातक सम्पोफिहोने 27 
कृस्तं जगत्‌ विज्ञातं भवतीति तत्रार्थः । ननु धीशब्दादिमेदादुपादेयमुपादानादन्यत्‌ स्तादिति 
रम्भणमिति । आरभ्यत इत्यारम्भणं, कर्म्मणि ल्युट्‌ “कृत्यल्युटो बहुलं” इति स्मरणात । २ 
दिरूपसंस्थानसम्वन्धे सति विकार इति. नामधेयमारव्यं व्यवहःत्त मि: । किमर्थ ? तत्राह बाचेति ।. 
केण व्यवहारेण हेतुना । फलहेतुत्वविव क्षया तृतीया । घटेन जलमानयेत्यादिवाकपळ्ी 


जाता है। अभिव्यक्ति कारक व्यापार से पीछे होती है-ऐसा स्त्रीकार करने से असतकायीता की आपत्ति 
सकती है । इसलिये असत्‌ उपादेय वस्तु की उत्पत्ति के कारणत्व में कारक व्यापार सफल नहीं होता है: 
असत्‌ उपादान से सत्‌ उपादेय का भेद स्वीकार होता हे इत्यादिक न्याय-वशेविकादिक नीति के अजार 


प्राप्त होने पर उसका परिहार करते हैं॥-- $9 
जीवशक्ति ओर प्रकृतिशक्ति युक्त जगत्‌ के उपादानमूत ब्रह्म से उपादेयं जगत भिन्न 
कि “वाचारम्भणं विकारो नामधेयम मृत्तिकेत्येव सत्यं”“सदेव सोम्येदमग्र आसीदेकमेचा 
वाक्य समूह चित्‌ जडात्मक जगत्‌ को तद्युक्त ब्रह्म से अभिन्न निरूपण करते हैं 
जगत्‌ ब्रह्म का उपादेय तथा ब्रह्म से अभिन्न है” इसका हृदयं में विशेष रूप से निश्चय करके 
का विज्ञान से उपादेय समस्त जगत्‌. का ज्ञान होता है” ऐसी प्रतिज्ञा करते हैं । शिष्य 
अथ ग्रहण में असमथ होकर अश्न करने पर आचाय्ये लोकप्रतीति से सिद्ध उपादान उपदिय 
के लिये कहते हैं--“सोम्य ! एक ही मतपिण्डरूप उपांदान से घटादिक उपादेय 
लिये मृत्तिका को जानने: पर घटादिकों कां ज्ञान आप हीं आप हो जातां हे 
वस्तु नहीं हैं। इस प्रकार आदेश के द्वारा “सवेउपादानभूत बरहम के जानने 
ज्ञान होता हे” यह अर्थ सिद्ध होता है । अच्छा, बुद्धिओऔर शब्दादि 
यदि ऐसा ही हे तो उस विषयं में कहते हें। “वाचारम्भणं इति” आरभ 
युट्‌ हे । “कृत्यल्युटो वहुलम्‌ यह व्याकरण सूत्र है । बाको 
पर सब लोग व्यवद्दार-सिद्धि के लिये घटादिक नामान्तर का अदान करते 
वक्‌ पूर्वक व्यवहार के कारण -फलहेतुत्व विवक्षासे दृतीया होती हे! 
बहार सिद्धि के लिये मृद्द्रव्य ही ज्ञानसंस्थान-विशेष होकर घर 


[्‌ अ०२। पा० १ 


मेव ज्ञानसंस्थातविशेष॑ सत्‌ घटादिनामभाग्भवति । तस्य घटाद्यवस्थापि मृत्तिकेत्येव नामधेयं सत्यं ल मामी 
ततश्च घटाद्यपि खद द्रव्यमित्येव सत्यं, न तु ्रव्य.न्तरमिति । अतस्तस्येब मृद्‌ द्र व्यस्य योगमात्रेण 
धीशन्दान्तरादि सम्भवति । यथैकस्यैव चैत्रस्यावस्थाविशेषसम्बन्धात्‌ बालयुवादिधीशब्दान्तरादि सम्भवति मृदा- 
त्म्येन सदेव घटादिदण्डादिना निमित्त नाभिव्यज्यते न त्सदुतद्यते इत्यभिन्नमेव उपादेयमुपादानात्‌। 
भेदे किलोन्मानद्रौ गुण्यापत्तिः । सृत्पिए्डस्य गुरुत्व मेकं घटादेश्चैकमिति तुलाऐहे. द्विगुणं तत्‌ स्यात्‌ । एवमन्यच्च | 
न तु शुक्तिरूप्यादिबद्विवर्तो न च शुक्तेः सकाशात्‌ स्वतो ऽन्यत्रसिद् रूप्यमिव भिन्नमित्येबकारात्‌ । एवमिति 
शब्दानर्थक्यं कष्टकल्पनं च निरस्तं । न चाभित्यक्तिपत्षस्य निमू लत्वं शक्यं वक्त “कल्पान्ते कालसृष्टेन यो 
ऽन्धेन तमसावृतम्‌ । अभिव्यनक्‌ जगदिदं स्वयंरोचिः स्वरोचिषे”्यादिप्रमाणसिद्धः न च सिद्धसाधनता- 
ऽनबस्था वा दोषः । कारकव्यापारात्‌ पूव्वेमभिव्यक्तः, सत्वानङ्गीकारात्‌ अभिव्यपत्यन्तरानङ्गीकाराच्च । नन्बेबम- 
सतकार्य्यतापत्तिः पूववेमसत्यास्तस्यास्तद्ववापारे णोसाद्यमानत्वादिति चेन्मेवं, तस्या काय्येस्वाभाबात्‌ । स्वतन्त्राभि- 
व्यक्तिमत्व किल कार्यत्वं तच्च तस्यां नास्ति | आश्रयाभिव्यकत्येब तत्‌ सिद्धेः । तद्व्यापारेण संस्थानयोगरूपा- 
भिव्यक्तिनियताभिव्यंग्येति प्रकृते न किंचिदवद्यम्‌ । यत्त, असतः काय्यस्योत्पत्तिरिति बदन्ति, तन्मन्द' क्षोदाक्ष- 
मत्वात्‌ । तथाहि व्यापारात्‌ प्रागसच्चेत्‌. काय्यं, तहि -सब्बस्मात्‌ सब्बंुतपद्येत |. सब्बंत्र सब्बोभावसौलभ्यात्‌। 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ 


द्यपादाने तादाः 
र! 


अवस्था में भी मृत्तिका यह नाम सत्य अर्थात प्रामाणिक हे । तदनन्तर घटादिक भी मदद्रव्य 
है अर्थात द्रव्यान्तर नहीं है। इसलिये उस मुद्द्रव्य का ही संस्थानान्तर योग मात्र से धी-शब्दान्तरादिक होतेः 
जिस प्रकार एक ही चेत्र अवस्था-विरोष-सम्बन्ध से वाल,युवादिक धी-शाब्दान्तरादि से विशिष्ट होता है अथो एक 
ही चेत्र अबस्था पाकर वालक युवक रूप से अभिहित होता है ठीक उसी प्रकार मृत्तिका अवस्था भेद से घटादि 
संज्ञा को प्राप्त होती है। म्रतिकादि उपादान में तादात्म्य रूप से अवस्थित घटादिक दरड कुलालादि 
के द्वारा अभिव्यक्तिलाभ करते हैं । घटादि पहले नहीँ थे ऐसा नहीं है। अतएव उपादेय उपादान से 
भिन्न नहीं हे। भिन्न मानने पर मृत्तिका और घटादिकों का परिमाणादि भी भिन्न हो सकते हैं। अथीते 
सृतूपिण्डका वजन कुछ और घटादिकं का वजन कुछ इस प्रकार तुलादण्ड में चढ़ाने पर द्विगुण हो सकता है। 
किन्तु ऐसा तो नहीं होता है । अपर गुणादि सम्बन्ध में भी ऐसा ही जानना चाहिए । मृत्तिका से घटादिकों की 
अभिव्यक्ति शुक्ति में रजतादि की तरह रन्त नहीं है । कारण जिस शुक्ति में रजतादिकों का भ्रम होता है, उस 
शुक्ति से स्वतः ही ह्टादि ( हाट बाजार ) में स्थित रजतादि ( रोप्यादि ) भिन्न वस्तु हैं । “एव” इस शब्द से 
शब्दानथेक्य और कष्टकल्पना निरस्त होते हैं । अभिव्यक्ति पक्ष को निमू'ल भी नहीं कह सकते हो। कारण यह 
है कि “परमेश्वर कल्पान्त में निज तेज से तमसाबृत जगत्‌ को अभिव्यक्त करते हैं”यह शास्त्रप्रमाण असिद्ध होता 
है। उक्त पक्ष में सिद्धसाधनता वा अनवस्था दोष नहीं घटता है । क्योंकि कारक व्यापार के पहले अभिव्यक्ति की 
सत्ता और अन्य किसी अभिव्यक्ति को स्वीकार नहीं किया गया है । “कारकव्यापार के द्वारा उसकी उत्पत्ति होती 
है। सुतरां अभिव्यक्ति पहले नहीं थी, अतः इस प्रकार असतकार्य्यता की आपत्ति हो सकती” ऐसा नहीं कह 
सकते हो । क्योंकि अभिव्यक्ति का काय्येत्व नहीं है । जिसकी स्वतन्त्र अभिव्यक्ति हे उसका ही काय्ये होता हैं। 
जगतूकाय्ये की स्वतन्त्र अभिव्यक्ति नहीं दै । आश्रय की अभिव्यक्ति के द्वारा जगत्‌ की अभिव्यक्ति सिद्ध होती 
हप सान योग रूप अभिव्यक्ति प्रतिनियत में ही घटती है । इसलिये प्रकृत प्रस्ताव में 
ई द्‌ त । असत्‌ कारण से काय्यं की उत्पत्ति होती हे” ऐसा कहते हैं उनका मत मन्द 
है। उसकी संगति नही हो सकती । कारकव्यापार के पहले यदि असत्‌ ही काय्ये हे तब तो समस्त बस्तुओं सेः 


वक्तव्यम्‌ ॥ १४॥ ॥ 


मावे चोपल्ब्धेः ॥| १५॥ 
घटमुकुटायुपादेयभावे च मृत्सुवरणद्युपादानोपलब्धे: चरा देम्‌ दादित्वेन 
कल्पवृत्षादे: प्रत्यभिज्ञानं नास्तीति चेन्न । तत्राप्युपादानस्य परथिवयाः प्रत्यभिज्ञानात्‌ | वह निम 
स्ति। धूमोपादानं खलु वहिसंयुक्तमाद्रेन्वनं गत्मैक्यात्‌ बिदितम्‌॥ १५ ॥ 
सत्वाच्चावरस्य ॥ १६ ॥। ४ 
अवरकालिकस्योपादेयस्य प्रागपि तादात्म्येनोपादाने सत्वात्‌ । ] धे 
आसीत”इत्याद्या । स्मृतिश्च “ब्रीहिबीजे यथा मूलं नालं पानी ख आ न ee. 
ee ` YS तो व) 
समस्त वस्तुओं की उत्पत्ति हो सकती दै। समस्त कारणों में समस्त कार्य्या का अभाव रहने पर जिस किसी करण 
से जिस किसी काय्ये की उत्पत्ति हो सकती है। तिल से तैल की माँति ज्ञीर भी उत्पन्न हो सकता है। फिरतो | 
कार्य्यं के असत्व में उत्पत्ति अकत्त्‌ का हो जाती है । कारणनिष्ठा शक्ति ही कार्य्य का उत्पादन करती है 
भी नहीं बोला जा सकता हे कारण यह हे कि असत्काय्ये के साथ कारण का सम्बन्ध असम्भव है 
उत्पत्ति से उत्पत्ति है किम्बा नहीं हे? यदि है ऐसा कहते हें तो अनवस्थां होती है । नहीं है-ऐसा कहने पर 
वा अनित्यत्व का परिहार नहीं होता दे । अतएव दोनों ही पत्त असंगत होते हैं । असत्व के कारण अलुसासि स्वी? 
कार करने में सर्वदा ही कार्य्य का अनुपलम्भ और नित्यत्व के बश उत्पत्ति स्वीकार करने में खबदा उसका उपा: 
लम्भ प्रसंग हो उठता हे । अच्छा; उत्पत्ति के स्वयं उतित्ब में (अथीत्‌ स्वयं उत्पत्ति में) तालव्य यह 


उससे अभिव्यक्ति के साथ समता हो जाती. है ॥ १४॥ ह 
अव उपादेय के उपादान से अभेद सम्बन्ध में अन्य हेतु देखने में आता है। उसे बोले के 
घट-मुकुटादि उपादेय भाव में मृत्सुवणादि उपादान की उपलब्धि होती हे । इसलिये उपादान 
भेद नहीं बोला जाता है। घटादिक का सृतिकादि स्वरूप में अत्यभिज्ञान देखने में आता हे 
दिक में कल्पवृक्ञादिकों का प्रत्यभिज्ञान नहीं है--ऐसा नहीं कदा जा सकता दै। वहाँ भी. ष 
उ्पादानभूता प्रयिबी के प्रत्यभिज्ञान में सिद्ध होता है। अग्नि धू का निमित्त कारण होने से ही भू 
DE नहीं देखा जाता है । अग्नि संयुक्त आर्द्रेन्चन ( गीला काठ ) दी धूम्र का उपादान, र 
ही बिदित होता है॥-२५॥ ४ १० ल्ल ती कत 2 0 ह कमी 
अवरकालीन उपादेय का. पहिले ही अथात अभिव्यक्ति के पहिले तांदाल्य क र + कळ 
कारण उपादान उपादेय से भिन्न नहीं है । “सौम्य ! यह बरम ही सृष्टि पहले था? र 
सति में भी कहा है--“ज्रीहि के बीज में जिस प्रकार मूल, नाल, पत्र, अङुए काण कोरा, अ." 


पी 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ [ अ०२। पा०१ 


EE HMMS pone neces: - = क र र 
तण्डुलः-॥ तुषः कणारच सन्तो मात्मनः । oe हसन गोनी डे सी 
नेकेषु देवाद्यास्तनवः स्थिताः । विष्णुशक्तिं समासा प्ररोहमुपयान्ति बै ॥ स चः दिषु : ; 
च्च यो यतश्चेदं यस्मिश व्याति” ॥ इति ॥ तिलेभ्यस्तैलं सत्त्वादेवोपद्यते न तु सिकताभ्योऽस- 
जगत्‌ । जगच्च यो यतश्चेदं यस्मिश्च लयमष्यात पळ: न 
त्वादेव । उभयत्राप्येकमेव सत्त्वं पारमार्थिकमिति । उत्पत्त्यन्तरमुपादेये उपादानतादात्म्य पूट म्‌ नाशा 
नन्तरमुपादाने उपादे याभेदः परत्रेति सूत्रद्वये विवेचनम्‌ ॥ १६ ॥ 
अ।सदयपदेशान्नेतिचेन्न धर्मान्तरेण वाक्यशेषात्‌ ॥ १७ |। र 
स्यादेतत्‌ “असद्वा इदमग्र आसीत”इति पूव्वेमसत्वश्रवणादुपादाने उपादेयस्य सत्त्व नास्थेयमिति चेम्न। यद- 
यमसदवयपदेशो न भवदभिमतेन तुच्छत्वेन, किन्तु धर्म्मान्तरेणेव सङ्गच्छते । एकस्येव दरव्यस्योपादेयोपादानोभ- 
यावस्थस्य स्थौल्यं सौचम्यं चेत्यवस्थात्मक मद्यं सदसच्छन्दवोष्यम्‌ । तत्र स्थोल्याद्ध म्मोद न्यत सो च्म्य 
धर्म्मीन्तर तेनेति । एवं कुतः ? बाक्यरोयात्‌ | “तदात्मानं स्वयमकुरुते”ति वाक्यशेषेण सन्दिग्धाथस्थोपक्रमवा- 
क्यस्य तथेव व्याकत्तु मुचितत्वात । अन्यथासीटिटत्यात्मातमकुरुतेति च विरुध्येत । असतः कालेन सह्दासम्बन्धात्‌ 
आत्माभावेन कत्तु स्य बक्तुमशक्यस्वाच्च। १७॥_ ` 


तुष और कणः 


क्रमशः आविभू त होते हैं । ठीक उसी प्रकार कम्म में देवताओं का शरीर अवस्थित रहता है, किन्तु वे सब 


शरीर विष्णुशक्ति पाकर आविभू त होते हैं। वह विध्णु जगत्‌ की सष्टिस्थिति और पालन के कत्त हैं”इत्यादिं। ` 
तिल के मध्य में तैल: मौजूद रहता हे इसीलिये तिल से तेल की उत्पत्ति होती है। बालुका से कभी तेल उत्पन्न 


नहीं होता दै। उभय स्थल में एकही सत्व की स्थिति पारमार्थिक है। उत्पत्ति के पश्चात्‌ उपादेय वस्तु में उपादानं 
का तादात्म्य पहिले ही प्रमाणित हुआ हे । नाश के पश्चात्‌ भी उपादान में उपादेय का भेद नहीं रहता हे । उसकाः 
परवर्त्ती दोनों सूत्रों में विचार होगा ॥ १६ | 
“यह जगत्‌ उत्पतति के पहले नहीं था” इस श्रुति में उत्पत्ति के पहले असत्व के श्रबण होने के कारण उपादान 
में उवादेय की स्थितिं नहीं हैं, इस प्रकार नहीं बोल सकते हो । क्योंकि यहाँ पर जो असदू का व्यपदेश दे वह 
आपके मत में तुच्छ नहीं दै, किन्तु एक घर्मोन्तर हे। उपादान भाव से अथवा उपादेय भाव से अबस्थित एक ही 
रव्य की स्थूलत्व और सूच्मत्व रूप दोनों अवस्था सन्‌ और असत्‌ शब्द से बोधित होती है यहाँ पर स्थूलत्व 
बम्मे से सूच्मत्व धम्मे प्रथक दे । जगत्‌ उत्पत्ति के पहले सूक्षमरूप से अवस्थान करता है इसलिये उसको. असत्‌ 
हा जाता दे। वह नहीं था इसलिये उस को असत्‌ कहा जाता है ऐसा नहीं है। असत्‌ एक धमोन्तर है । वह 
आंध्र हो जाता दैः। “तदात्मा रं स्वयमकुरुत’ इस रोव वाक्य से सन्दिग्धाथे उपक्रम वाक्य कां इस 
“उचित द है । नहीं तो “आसीत्‌” और “आत्मानमकुरुत” इन दोनों वायो 


दी कि असत्‌ का काल के साथ असम्बन्ध प्रयोग और आत्मा के अभाव _ 


हे १७॥ न्‍ 


कय में दो कारण दिखते हैं.।-असत्व के धर्मान्तर में जो युक्ति दै बह शब्दा | 
कम्बुप्रीवादि आकार युक्त है इस प्रकार व्यवहार के कारण कम्बुप्रीवादि विरोधी |. 


समूह्‌ विद्यमान रहता है, किन्तु वे सव प्ररोह की कारण सामग्री पाकर ब्रीहि से क्रियमान _ 


नास्तीति व्यवहारस्य । स्मृतिरप्येव्रमेवामिधक्त (“मदि घटत्व उवट पालिका 


एतावतैव घटाद्यभावव्यवहारसिद्ध स्तदन्यः स न कल्प्यते, ततून 
दाहतत्वात्‌ ततोऽन्यः सच्छव्दः । शब्दान्तरं सदेव सौम्येदमिंति। एव "इतित्युक्तिःते 
न तु शशविषाणादिवन्निरूपाख्यमिति। उपसृदितविशेषं जगत्‌ परमसूच्ममे्ः 
त्युच्यते । तस्मादुत्पत्त : ग्रागप्युपादानवपुषा सत्त्वात्‌ तदभिन्नमेवोपाद्वेयंमिति. 
म्भवात्‌ नापि सत्कारकव्यापारवेयरथ्यात किन्तु अनित्रोच्यमेवेत्याह मन्दं स 

अथ सत्काय्यंवादे दष्टान्तानुदाहरति = 
आ १६॥. >: 

पटो यथा सूत्रात्मना पूव सम्नेव प्रापव्यतिषज्ञविरोपेम्य: सूत्रेभ्यो उमिव्यन्यवे। तथ 
त्मना पूर्वव सन्नेव प्रपञ्चः सिस्क्षोस्तस्मादिति। आ कक 

यथा च ग्राणादिः॥ २० ॥ = ` 

यथा प्राणापानादिः प्राणायामेन संयमितस्तदापि मुख्यप्राणमात्रतया सन्नेव ग्रबत्तिकाले 
भजति सति तस्मादे वमुख्यात्‌ स्वांवस्थयाभिव्यज्यते तथा प्रपळ्चो 5प्युपमादितविरोषो5पीती 
तदात्मना सन्नेव सृष्टिकाले तस्मिन्‌ सिसृत्षौ सति तस्मादेव प्रधानमदददादिरूप:आदुभवतीति । उ 


कपालदिक अवस्थान्तर योग ही घट नहीं है इस प्रकार के व्यवहार के कारण | स्मृति में भी इस 
“मृत्तिका से घट,घट के नाश में कपाल का विश्लेष,उससे धूलिकण तथा धूलिकण क्रम से अणुरूप परिणत होता 
काय्यावस्या के विरोधी अवस्थान्तर योग में घटादि अभाव का व्यवहार सिद्ध होता हेत अतः: 
बिरोधी अवस्थान्तर योग से भिन्न नहीं होता दै । विशेषतः इस प्रकार उपलब्धि होती है यह कति 
शब्द पहले उदाहृत होने के कारण उससे सत्‌ शब्द पथक शब्दान्तर है। “सदेव सौम्येदरम! इस 
शब्द का व्यवहार हे । इस प्रकार युक्ति और सत्‌ शब्द से असत्‌ शब्द का अथे सूच्म ही प्राप्त हो 
असत्‌ शब्द शशविषाणादि की भाँति अलीक नहीं है प्रलयकाल में जगत्‌ उपमरदित विशेष 
होकर ब्रह्म में विलीन होतां है। उस समय उसकी अत्यन्त सूचमता होने के कारण उसको 
है। इसलिये जगत्‌ उत्पतति के पहले अपने उपादान शरीर में अवस्यान करने के कारण उप क्र 
रुप बरह्म से अभेद सिद्ध हुआ है। कोई कोई कहते हैं“ 
जाती है और कारकव्यापार के वैयर्थ्य प्रयुक्त सत्‌ की उत्पत्ति स्वीकार न 
जगत्‌ की अनिर्वाच्यता स्वीकार की जाती है । इस प्रकार का बचन नितान्त 'असंगत 
से विलक्षण असाधारण अन्य वस्तु को स्वीकार नहीं किया जातां है॥ १५ 

इसके अनन्तर सत्‌ काय्यबाद में दृष्टान्त का करते हैं। पट जिस: 
अवस्थित होकर पश्चात्‌ ओतप्रोत रूप से सज्जित सूतों से अभिव्यक्त होता 
विशिष्ट ब्रह्म स्वरूप में अबस्थित रहता हे। जब रहम ष्टि करने के लिये 
व्यक्त होता है। वटबीजादिक दृष्टान्त के संग्रह के लिये सूत्र अचल 

जिस प्रकार प्राण और अपान आदि वायु प्राणायाम के म ] 
अवस्थान करते हें। फिर. प्रबृत्तिकाल में जिस तरह मुख्या. 
प्राण से स्वकीय अवस्था की अभिव्यक्ति होती है ठीक उसी प्र 


[ अ०२। पा ०१ 


अशब्दः । असत्का्ट्यवादे तु दृष्टान्तो नास्ति | दिः बः्यायुत्रः क्वंचिदुसद्यमानो लचे कासी वाः += 
तस्मारेकमेब जीवप्रकृतिशक्तिमत्‌ ब्रह्म जगदुपादानं_ तदात्मकमुपार १ चेति सिद्धम्‌ः। एवं काय्योवस्थत्वेउप्यवि- 
चिन्त्यत्वधर्म्मयोगादप्रच्युतपूर्व्वावस्यं चाबतित्ठते.। “32 नमो वासुदेवाय तस्मै भरावते सदा । व्यतिरिक्तं न यस्याः 
ब्यतिरिक्तोऽखिलस्य यः” इत्यादिस्मृतेः || २०॥ ` स 
क प्रकृतिश्च प्रतिज्ञेत्यस्मिन्नधिकरणे जगदुपादानत्वं जगन्निमित्तःवं ब्रह्मणो निरूपितम्‌. कन भ द 
परिहत्य हढीकृतं दृश्यते स्विस्यादिभिः। अथान्तिमं वाक्यान्तरात्‌ प्रतीतमपि ज्ञीबकतत त्वपत्षं संदूष्य दृढीक्रियते । 
तथा दि कर्तारमीशमित्यादिश्वतेरीश्वरो जगर्कर्रेस्येके । जीवाद्भवन्ति भूतानीत्यादिश्वतेरटश्योगाज्जीबस्तत्कततेति- 
त्वितरे । तत्रेश्वरस्य तक्तत्तृत्वे पूणेतादिविरोधापत्त जीबस्यैब तदिति वदन्ति । द्विविधबाक्योपलम्भादनिणयो वा 


स्यादित्येव प्राप्ते -- 


इतरव्यपदेशा द्विताकरणादिदोषप्रसक्तिः ।। २.१ ।) ; 
इतरेषां केषांचित्‌ यो जीवकत्तृ त्वव्यपदेश इतरस्य वा जीवस्य यो जगत्कतत स्बव्यपदेशः परे: कैश्चि स्वीकृत- 
स्तस्मादितरव्यपदेशिनां विदुषां तत्कत्तेरि जीवे हिताकरणादीनां दोषाणां प्रसक्तिः स्यात्‌ः।` हिताकरणमहितकरणं 
अमादिक च दूषणं प्राप्नुयात। न हि कश्चित्‌ स्वाधीनो धीमान्‌ स्वस्य बन्धनागारं निम्मिमाणः कोशेयकीटवत तत्र 
प्रविशेत्‌_। न वा स्वयं स्वच्छः सन्नत्यनच्छ' वपुरुपेयात्‌ । न च केनचित्‌ जीवेन साध्यमिदं प्रधानमह॒दह बियत्प- 
बनादिकारय्य । तच्चिन्तयापि अमानुभवात्‌ । तस्मात्‌ दुष्टो जीवकतत त्ववादः इश्वरस्य तु तत्कत्तु: पूर्णतादिविरोधः 


- <परिदरिष्यते ॥ २१ ॥ आ. 


समन्वित ब्रहम में तादात्म्य रूप से अबस्थित होकर फिर सष्टिकाल में जव ब्रह्म की स्रष्टि करने की इच्छा होती 

है तब उससे प्रधान-महदादि रूप में प्रादुभू त होता है । उक्त विषय के समुच्चय के लिये “च” शब्द है । असत्‌ 

कार्य्येबाद में कोई दृष्टान्त नहीं देखा जाता हे । वन्ध्यापुत्र की उत्पत्ति कहीं नहीं हे और न कहीं आकाशकुसुम 

की ही उतपत्ति-है.। इस लिये जीवशक्ति-प्रकतिशक्तिविशि्ट एकमात्र ब्रह्म ही जगत्‌ का उपादान तथा उपादेय जगत्‌ 
भी तदात्मक है यह सिद्ध हुआ दे । इस प्रकार ब्रह्म के काय्योवस्थत्व होने पर भी, अविचिन्त्यरूप धम्मे के योग 

होने के कारण पूर्वावस्था की विच्युति नहीं घटती है। स्मृति में कह! है--उन भगवान्‌ बासुदेव के लिये नमस्कार 

है जिनके आतिरिक्ति कुछ नहीं है ओर जो अखिल जगत्‌ के अतिरिक्त हें ॥ २०॥ 

“धरकृतिश्च प्रतिज्ञा” इस अविकरण में ब्रह्म कां.जगदुपादानत्व और जगन्निमित्तत्व निरूपित हुआ है। वहाँ 
पहले उपंज्षिप्त दोषों का “दृश्यते तु” इत्यादि सूत्र के द्राण परिहार होकर उस विषय को दृढ़ किया गया हे । इसके 
अनन्तर वाक्यान्तर से प्रतीत जीवकत्त_ त्व. पक्ष के दोषारोप के -साथ उसे हृढ किया जाता हे । “कत्तीरमीशम'? 
इत्यादि वाक्यं से इश्वर का ही जगत्‌ कत्ते त्व प्रतीत होता है--यह्‌ एक. संप्रदाय का मत है। अपर सम्प्रदाय 
बोलते हैं कि “जीवाद्भवन्ति भूतानि” इस बाय से जीव ही अदृष्ट के द्वारा जगत्कक्ती होता है । ईश्वर के जगत- ` 
स्वीकार करने में उनके पूर्णत्वादि का विरोध होता है। इसलिये जीव का ही जगतकत्ते त्व स्वीकार होता 

प्रकार के वाञ्यों की उपस्थिति में प्रस्तुत संराय के निरास के लिये कहते हें-- > म 
जीव का जगतूकतृ त्व स्वीकार करने में उस के हिताकरणादि दोष की उपस्थिति होती 
दूषण भी जानना चाहिये । कोन स्वाधीन बुद्धिमान्‌ जन कोशेयकीट 
कार कोशेय कोष: निमोण कर उसमें प्रवेश करता है ठीक उसी | 


उक र! 
करता. हे? नःस्वयं स्वच्छ होकर कभी मलिन देह को स्वीकार करतां. है! 


॥ गोकिन्दभाष्य॑ ड > र 


ननु ब्रह्मणोऽपि काय्योमिध्यानंतदनुप्रवेशांदिः अवणातअमदिताकरणाविगोधिस्ताइ >> वला 
अविकं तु मेदनिर्देशार त्‌ ॥ २२ 

शङ्काच्छेदाय न । जीवादविक॑ ब्रह्म 3 नह कह ॥ क 
निर्देशात्‌ । मुण्डकादी “समाने वृत्ते पुरुषो निमग्नो शोचति सुन । तत्‌ कु 
महिमानमेति बीतशोक” - इति जाबाल नी शोचति मुझमान:। कुंड 
स्मृतिषु च “द्वाविमो पुरुषो लोके क्तरश्‍चातर एव च | क्षरः म्भ क्र 
पुरुसस्वन्यः परमात्मेत्युदाह्ृतः । यो लोकत्रयमाबिश्य विसस्य ईश्वर” इति “प 
यत्‌ । पश्यन्ति सूरयः शुद्ध तद्विष्णोः परमं पदम” ॥| विष्णोः स्व प रपे 
तस्यैव तेऽन्येन शृते वियुक्ते रूपेण यत्‌ तत्‌ द्विज कलत पतीने हि तेऽन्य. 

न युज्यते 5सदास्मस्थे यथा. बुद्धिस्तदाश्रये”ति चैवमाद्यासु तवै नि स्य 
तदभिहितम्‌ । तथा चाविचिन्त्योरुशक्तिरीश्वरः स्वसंकल्पमात्रात जगत्‌ सष्टा त 
च तत्‌ संहरत्यूणेनामि वदिति न पू्ववोक्तदोषगन्धः | ननु घटाकाशात्‌ महाका 


९ 


है। न किसी जीव के द्वारा प्रधान, महत्‌ , अहङ्कार, आ. aot हो सकता है। साधन 
चिन्ता से ही उसका परिश्रम हो सकता है | इसलिये अं के अर कता हा. | 
पूणेतादि विरोध आ पड़ता हे, वत्तमान में उसका परिहार किया जायेगा ॥ २१॥ 
अच्छा, ब्रम का भी काय्योमिमान (काय्ये में अभिनिवेश) और उसमें 
उससे श्रम ओर अहितकरणादि की आशंका हो सकती हे-<इसके उत्तर में कहते हं नम 
भेद निई'श के कारण जीव से ब्रह्म का आधिक्य है । यहाँ शड्डाच्छेदन के लिये “तुर्शब्द 
कारण जीव से ब्रह्म अधिक तथा उत्कृष्ट हे । कारण शास्त्रों में इस प्रकार भेदे श किया गया हे । झरि 
में-/समान वृक्ष में पुरुर (जीवात्मा) निमग्न होकर माया से मोहित हो शोचता है । जिस समय अपर 5.) E 
देखता है तव वह वीतशोक होता है” । इत्यादि शोक-मोह ग्रसित जीव से अखण ऐश्वय्योदि धम्मे के । 
मात्मा का भेद निद श क्रिया गया है। गीता में भी “इस लोक में दो पुरुष हैं तर तथा 
कारण समस्त बद्धजीव क्षर शब्द वाच्य हैं। क्षरण धम्मे के अमाव के कारण एकावस्थाप्राप्त 


ब्रह्मणो भरमात:जीवस्योत्कपोपकर्षे साव्येशय- 


2०2 के नस क्वार्य्योपसंदारदशनात अर € मारभते समापयतीति 
नाशमादिवदकते खे जीवस्य तस्यैव कार्य्यापसंहारदर्शनात | स हि. यत्‌ काय्यंमारभते तत्‌. समापयती। 
दा न चायं अमः बाधकाभावात्‌ । नन्वस्तु जीवः कत्ती स चेशाधीनः इति चेन्न इश्वरः खल्वनुपल: र म 
ङल्प्यः स च प्रेरक इतिं गोरवात.! तस्माऽजीबस्यैव कम्मदवारकं कठः खं, न तः | ६ ] 
द्वि यतः जीवे कार्य्यापसंहार: क्षीरवतू प्रबततते। ठतीयान्तात 
यथा गवि दृश्यमानमपि क्षीर प्राणादेव च आ त 
-जीबे श्यमाशोऽपि सो5स्वातन्त्यात्‌ परेशादेवेत्यथः । व्ष्यति चैव “पर 
न चानुपलब्धिविरोधे इत्याह-- हि 
८ देवादिवदिति लोके ॥ २५ ॥ वजन 6 
बष्छ्यन्तादिवार्थे वतिः । अडश्यंमाणस्यापीन्द्रादेलाके वर्णनादिकत्त त्वसिद्धे: । तथा चानुपलभ्यमानो 
विश्वकर्तेति ॥ २५ ॥ - 
i WS स ०० कसकसा ळय 
आधिक्य दै । क्‍योंकि रूप रहित विभु ब्रह्म का प्रतिविम्ब असम्भव है । राजपुत्र जिस प्रकार भ्रान्ति के वश अपने. 


को दास भाव से अभिमान करता है ठीक उसी प्रकार ब्रह्म का श्रम वश जीवाभिमान नहीं स्वीकार किया जाः 


सकता हे । क्योंकि उससे सावंज्य श्रुति का विरोध घटता है । श्रुति में ब्रह्म को सावेज्य कहा गया है॥ २२॥ __ 
जीव स्वरूप से चेतन होने पर भी उसकी पावा, काष्ठ, देलादिक की तरह अस्वतन्त्रता होने के कारण स्वकत्तृत्व 
नहीं दै । श्रुति में कहा गया है । परमेश्वर जीव के अन्तर में प्रवेश कर उसको नियमित करते हें । स्मृति में भी 
कहा गया हे --/ईश्वर सकल भूतों के हृदय में विराजित हें ॥ २३॥ - व 


अच्छा-जीव कृत कार्य्यं का उपसंहार दृष्ट होने के कारण पायाणादि की तरह उसका अकत्तृ 
€ > € iY = FM ~ 
जा सकता है । काय्यं के उपसंहार का अथं है, जीव जो कार्य्य प्रारम्भ करता है, उसे सम्पन्न करता हे। अन्यथा 


यह काय्ये-उपसंहार श्रान्त है । क्योंकि उसका वाधक नहीं दै । जीव का यह क्त्व परमेश्वर के अधीन हे। इस | 
प्रकार पूर्वपक्ष संगत नहीं दै । कार्य्य में इश्वर अनुपलभ्यमान होने पर भी उनकी प्रेरकता अर्थीत्‌ काय्य में परयो 
जकता की कल्पना से गौरव होता है अतएव “जीव को कम्म का हेतु मान करके कत्तत्व और ईश्वर, का केवलं 
प्रयोजकत्व दै”--इस प्रकार स्वीकार नहीं किया जा सकता है । क्योंकि जीव में जो कार्य्ये का उपसंहार देखा जावा 
है उसकी प्रवृत्ति दुग्ध की तरह है ठृतीयान्त से बत्‌ प्रत्यय । “तेन तुल्यक्रिया चेत्‌ बतिः” सूत्र के द्वारा जिस 


प्रकार गाभी में दृश्यमाण दुग्ध प्राण स उत्पन्न होता है, ठीक उसी प्रकार जानना चाहिए । यह स्मृति काचन 
दे ।-उस प्रकार जीव में दृश्यमा ए कार्य्योपसंहार का अस्वातन्तर्य-प्रयोग परमेश्वर कृत स्वीकार किया जाता ४ 
परात्‌ तु तच्छ तेः” इस सूत्र में यह बिषय स्फुट भाव से कहा जायेगा ॥ २४ ॥ स 


~ [चरा पाऽ१ | 


त्व नहीं कहा 


॥ गोविस्दमाष्यम्‌ हि 


जीवकत्ृ स्वपते दोषान्तरमाह-< CR 
हे कृत्स्नप्रसक्तिनिरवयव शब्दव्य य 
जीवकत्तु त्ववादिना जीवस्वरूपस्य निरंशत्वात्‌- किट सनत रक द. 
शक्या वक्तुमंगुल्यादिना ठृण्णोत्तोलनादी तद्ननुभवात्‌ । ऋत्ननेन स्वरूपेण प्रवृत्ति 
सा यथा गुरुतरटषदुत्थापने स्यात्‌ न तथा तृणोत्थापने सामश्याशानुभबात्‌ | न 
च्या | जीवस्वरूपस्य निरंशत्वात्‌ स्वीकृते त्वंशे निरंशत्वश्रतिब्याकोप: “एप 
i ः ११. > ह्मपरमेवेत्युक्त 45 &. प 20 
'जीवातू मयाचा भूतानी” त्यादिवाकयं तु त्रह्मपरमेवेत्यक्त प्राक । तस्मात्‌ मन्दो जीवकत्त 
अथैतौ दोषौ ब्रह्मकत्त वपक्षे स्यातां न वेति वीचायां स्वेषु कार्येषु कृतेन स्वः 
दक्वनादी कृत्स्नस्य प्रसक्तिन च सा सम्भवेदंशेन तत्‌ सिद्ध | क्वचिदंशेन चेत 
मित्यादिश्वतिब्याकीपापत्तिरतः स्यातामिति प्राप्ते-- 2 
रतेस्तु शब्दमूलत्वात्‌ ॥ २७ 
'शङकानछ्ेदाय तुशब्दः । उपसंहारसूत्रान्नेत्यनुवत्तेते । श्रद्मकत्त बच्चे लोकश दोषा न स 
अलोकिकमचिन्त्य ज्ञानात्मकमपि मूं ज्ञानवच्चेकमेव वहुवावभातं च, निरंशमपि सांश॑ 
च, सब्वेकत्तृ निर्विकारं च ब्रह्म इति श्रवणादेवेत्यथे: । तत्राहि“बृहच्च तदिव्यमचिन्यरूपमिति” 


कार्य्योपसंहार में ईश्वर का अनुपलब्धिरूप विरोध नहीं घटता हे । इसे कहते. है--पष्ख्यन्त 
चत्‌ प्रयोग है । इन्ट्रादिक देवतागण इस प्रथिवी में परिदृश्यमान नहीं होने पर भी 
कतृ त्व सिद्ध होता है ठीक उसी प्रकार ईश्वर उपलभ्यमान नहीं होने पर भी उसका 
अब जीव कत्तृत्वपक्ष में दोषान्तर का प्रदशेन करते हैं-जीवकत्त लबादियों के. 
निरंशत्व होने के कारण समस्त जीवस्वरूप.में सकल कार्य की प्रसक्ति हो सकती 
बोला जा सकता है। अ'गुलि आदि के द्वारा ठण उठाने के काय्ये में समस्त जीवस्वरूपं 
नहीं होता है । जीव कृत्स्नस्वरूप में प्रवृत्त होने. पर अवश्य कूल्लसाम््ये की अपेक्षा कर 
पाषाण उठाने में जिस प्रकार चेष्टा दीखती हे-किन्तु लघु कण उठाने में उस प्रकार ° 
में सामर्थ्य अश का अनुभव होता है । उस. उस कार्यं में स्वरूपांश की प्रवृत्ति दे ऐसा नहीं 
है । क्योंकि जीव का स्वरूप निरंश. है । जीव का अ शत्व स्वीकार करने पर निरंशत्व श्रुति डुपित 
आत्मा अणु” इत्यादि वाक्य बाधित होता दै.। “जीब से भूतसमूह उत्पन्न होते हैं” इत्यादि 
यह पहले कहा गया है । सुतरां जीवकत्त त्व पक्ष दूषित हुआ है ॥२६॥ . . | 
अव यह कृत्स्नप्रसक्ति आदि दोनों दोष बरहमकतत तँ पत्त में ह किम्वा नही ड-इस प्रकार का 
समस्त कार्य्य में यदि कृत्स्नस्वरूप की ही प्रसक्ति होती है तो ठण-उत्तोलनादिक 
क्यों नहीं होती है ? वहाँ अ शमात्र से ही उस आय्य की सिद्धि हो 
इत्यादि श्रुति व्याकोप होती हे.। अतएव, ्ह्मकतृ तव पक्ष में 
पूव्वपक्षीय संगति.के उत्तर में कहते हे .___ ती कट 
ब्रश्मकत्त त्वपछ्त में लोकदृष्ट दोष की संगति नहीं होती है। कारण: 
से सिद्ध होता दे.। शंझाच्छेदन- के लिये “तु” शब्द दै। उपसंहार सूत्र 
पक्ष में लोकदृष्ट दोष. समूह नः 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ [. अ०२। पा०१ | ॥ गोविन्दमाध्यम्‌॥ 
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5 fe ~ 
र्ध #तमेकमेव गोविन्दं सच्चिदानन्दविग्रहम्‌' । “पब्ृहीपीडाभिरामाय रामायाङुर्ठ्मेधसे” ॥ “एकोपि इदानीं ५३२ के निर्वाण: | os धूमोद्रारिणि गिरो स दृश्यत! इत्यादौ च त द 
कत्बाकि इतम्‌, इति गो भोपनिपरदि ज्ञानात्मकव्वादिति । «“अमात्रो उनन्तमात्रश्च हो तस्योपशमः शिव” स्वमसीत्यादौं तन्निरपेक्षता, तदबगम्ये प्रहचेष्टादी साधकतमता चेति शब्दस्य उ य स्ते श: 
सया अऽबाति हक सांशत्वम्‌ । “आसीनो दूरं ब्रज्ञति शयानो याति संव्वंत” इति काठके श्रुतिशब्द एब । “नावेदविन्मनुते तं वृहन्त”मित्यादिश्रवणात., स्वत/सिद्ध त्वेन | न्दीकवाच्यीति : अ ठो सथिते 
गे स र मी जनयन्‌ देव एकः एप देवो विश्वकम्मों महात्मा स विश्वकृत्‌ विश्वहदा- उक्तमर्थ दष्टान्तेन प्राहयति-- ` a विद BTR 
हान निरवद्यं निरञ्जन” मिति शबेताश्वतरशरुतौ_ सव्वेकतूत्वेऽपि निर्विकारत्वं fl : भान चेवं विचित्राश्च हि॥ २८ ॥ | 
चे स श्रत्यनुसारेगौव स्वीकाय्य, न तु केवलया युक्त्या प्रतिविधेयमिति । नलु श्रुत्यापि वाधिताथकं कथं यवा कल्पद्रुमचिन्तामण्यादेरीश्‍वरविभूतिभूतस्याचिन्त्यशक्तिमात्रसिद्धा इर्रश्‍वादयो बि 
न शब्देति । अविचिन्त्य श्दैक्रमाणतवादित्य्थः । ताहशे मशिमऱ्त्रादी दष्ट त्‌ प्रे चो Me एवमात्मनश्चव सर्व्वश्वरस्य विष्णेरदेवनरतियेगादयस्तास्तथाभूता स्त 
कैमुत्यमापादयति । इदमत्र निष्कृष्टम्‌ । प्रत्यक्षानुमानशब्दाः प्रमाणानि भवन्ति | प्रत्यक्ष तावत्‌ व्यभिचारि दष्टं देव भढ + यवसाय ० तत्र यथा कृरसनेन स्वरूपेण. सूच्या 
मायामुण्डावलोके चेत्रसयेद मुझ्डमित्यादौ । वृष्ट्या तत्कालनिबोपितवहो चिरमधिकद्विवरधूमे पत्यते वहि- ile rr: प्रकृतेऽपीति । तस्मात्‌ यथाश्रुतमेव स्त्रीकारय्ये । स्म्यन्तनिद 
मान्‌ धूमादित्यतुमानं च । आप्तवाक्यलक्षण: शब्दस्तु न क्यापि व्यभिचरति हिमालये विमं, रत्नालये रत्लमि- त्वविवद्यया । दॉ्टन्तिक कुतो तना दिशब्देन पुराणादिग्रसिद्धि: सूच्यते । तस्मात्‌ 
त्यादिः । स हि तदनुग्रादी तन्निरपेक्षस्तदवगम्ये साधकतमश्च। दंष्टंचरमायामुण्डस्य ए सा न्त्या सत्येऽप्यः त्वपक्षः अ यान्‌. || २८ | वि र अने, 
विश्वस्ते तदेवेदमित्यांकाशवाण्यादी । “अरे शीतात्ती; पान्थाः मास्मिन्‌ बरहि सम्भावयत दृष्टमस्माभ- स स एव उपादेय इत्याह-- _  स्वपक्षे दोषाच्च ॥ २६॥ 5: Bs 
MS _- = २००9 न 77 य म स्वस्य तव जीवकत्त, त्ववादिनः पत्ते तनप्रसवत्यददोपस्य सत्वत्‌ तरहक त्वप्ते तस्य निरस्तत्वात्‌ 
अथ विधान्तरैराशडूय समादधति आवैषम्याविकरणत्‌। बरह्मणः कत्त त्व॑ रुज्यते न बेति संशये 
मनन्त ब्रह्म” “सदेव सौम्येदेमात्मा वा इंदेमित्यादियु शतत्यश्वणात्‌ न युच्यते । शक्तिमानेव हि 
त्रकाय्यीय क्षमो वीक्ष्यते नाशाक्तिमानिति प्राप्न - 


अलौकिक, अचिन्त्य,ज्ञानात्मक होने पर भी मृत्तिविशिष्ट और ज्ञानसम्पन्न, एक होकर भी बहुरूप से विराजमान, 
निरंश होने पर भी अ शयुक्त, परिमित हो कर भी अपरिमित, सर्व्वकत्ता होने पर भी विकार रहित हेइस पुकार 
ब्रुतियों से प्रमाणित होता है। सुएडक में कहा दै--अहा बृहत. और अलौकिक तथा अचिन्त्य है। यहाँ अलौकि- 
कतव सिद्व है। ज्ञानात्मकत्वादि विषय में गोपालोपनिषद्‌ में कहा है—अद्वितीय सच्चिद्‌ प उन 

गोविन्द जीको? “बहोपीडामिराम, रमणीय, अकुण्ठवुद्धिवाले उन गोविन्द को” “एक होकर बहर सा सम्भावना मत करना | संप्रति वह वृष्ठि के द्वारा नि्वापित हो गया है यह हमने देखा है। आढ 


विराजमान” इत्यादि । मारडुक्योपनिषदू में “ब्रह्म अमात्र होकर भी अनन्तमात्रा विशिष्ट, होत होकर भी अद्वत धूम्र-उद्‌गारकारी पववत में अग्नि दीखती है इत्यादिक उन प्रत्यक्ष-अनुमान दोनों का अनुग्राहक 
तथा मङ्गलमय है”। यहाँ निरंश होकर भी सांश इसका प्रमाण है । कठोपनिषद्‌ में “ब्रह्म एक स्थान में स्थित होकर मणि के विस्मृत हो जाने वाले व्यक्ति को उसके स्मरण कराने में शब्दग्रमाण प्रत्यक्षन्यनुमान की अपे 
भी अथात्‌ समीपस्थ होने पर भी दूरगत, शयान ( सोता हुआ ) होकर भी सब्बंगामी है” यहाँ परिमित होकर करता है | प्रत्यक्ष और अनुमान के अगम्य प्रहचेष्टादिक स्थल में शब्द ही सावकतम रूप से परिदृष्ट 
भी अपरिमित इसका प्रमाण है । शे ताश्वतरोपनिषदू में-“त्रह्य आकाश-जल-भूमी तीनों लोकों का सष्टिकच् इस प्रकार शब्द का सर्व्व प्रकार से शरे छत्व सिद्ध हुआ है। श्रुतिशब्द से ही बरहम का बोध होता है। ति 
विश्व का भी कत्ता, विश्व को सृजन करते वाला, विश्व का हरणकारी, आत्मयोनि, निष्कल, निष्क्रिय,शान्त, निर कहा गया है-अवेदबित्‌ व्यंकि वृहतत्रह्म को नहीं जान सकता है । वेद स्वतःसिद्धे होने के कारण ने निर्दोष है 
बच तथा निरञ्जन है” यहाँ सर्व्यकर्चा होने पर भी निर्विकाए है--यद सव श्रुति के अनुसार स्वीकार किया गया उस अर्थ को दृष्टान्त के द्वारा म्रहण कराते हैं-- श f 
है। केवल युक्ति से नहीं है । यदि यह कहते हो कि श्रुति के द्वारा बाधक अर्थ किस रूप से बोध हो सकता है उस 2 
के उत्तर में कहते हें कि--अविचिन्त्य विषय में श्रुति ही एकमात्र प्रमाण है | जब लोकिक मणि-मन्त्रादिकी का होता ता 


अचिन्त्य प्रभाव देखने में आता है तव अलौकिक ब्रह्म का उस प्रकार का प्रभाव स्वीकार करने में वया हानि है! 

यहाँ सारकथा यह है कि-परत्यक्ष, अनुमान, ओर शब्द ये तीन प्रमाण हैं। उसमें से-मायाझुण्ड दर्शन के स्थल 

में यह चैत्र का मुरड है इस प्रकार की प्रतीति में प्रत्यक्ष का व्यभिचार होता है । वृष्टि के द्वारा अग्नि का निर्वाण 

बा अविकतर से दुगुण धूआँ उठने के स्थल पर पव्वेतादि में वन्हि की स्थिति यह अनुमान भी व्यभिचारी हो ऐसा ही यहाँ पर समुझना होगा । अतएव श्रुति के 
जाता है। परन्तु आप्तवाक्य लक्षण विशिष्ठ शब्द का कहीं पर्‌ भी व्यभिचार नहीं देखा जाता है । जैसा कि हिमा- उत्तर में सप्तमी विभक्ति काय्यं के आधारत्वविवत्षां 
लय में हिम ओर रत्नाकर ( सागर ) में रतन” चिर प्रसिद्ध हैं। शब्दप्रमाण प्रत्यक्ष तथा अनुमान का अनुप्राही 

अथात्‌ उपजञीबक हे । वह प्रत्यक्षादिक का निरपेक्ष तथा जहाँ प्रत्यक्ष-अनुमान का प्रवेश नहीं है वहाँ साधकतम रूप 

से देखा जाता दे । जो व्यक्ति मायामुण्ड दर्शन की श्रान्ति से सत्यमुण्ड के दर्शन से भी विश्वास नहीं कर सकता 

है उसका विश्वास उत्पादन आकाशवाणी के द्वारा होता दै । “अहे! शीता पथिकजन ! इस पव्वेत में वन्हि की 


शि 
| ही 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ [ श्र०२। पा०१ 


च - सर्वोपेता-च: तंदर्शनात्‌ | २०:॥ कल 
स्वशब्दो- । सब्बोसां शक्तीनामुपेता प्राप्तासाबात्मा_ । तूच प्रत्यय क्तिवि 
र Se |] ८दवातमश कि स्वगुंगोनिगूढा” “एकर उवर्णः बहुधा शक्तियोगात” “परास्य शक्ति 


दर्शनात्‌ । “विष्णुशक्तिः परा प्रोक्त 'त्यादिकों स्मृतिस्तूक्ता । अचिन्त्याः - 


ऋात्मेशसेऽतक्येसह्रशाक्तिः” इत्यादिस्मृतिभ्यः । तथा चाविचिन्त्यः 

स्वरूपं परामृष्टमे । देवात्मेत्यादिषु तु तस्य स 

- इति | तस्माद्‌ | अत एब तत्र तत्र सोऽकामयतेत्यादिना तदेक्षतेत्यादिना -च तस्यै 

संकल्पादयो निरूपिताः। उभयेषां वाक्यानां ्रामाण्येऽविशेधः श्रुतिस्वाविशेषात्‌ ॥ ३०॥ _ 

पुनराशडूय समाधत्त । कत्त, त्वं ब्रह्मश न सम्नवत्यनिन्द्रियवात्‌ । शक्तिमन्तो5पि- देवादय: सेन्द्रिया एव 

तत्तत्‌ का्य्येक्षमा विज्ञायन्ते । ब्रह्म त्बनिन्द्रियं कथं विश्वकाय्योय क्षमं स्यातू.) श्रुतिश्च श्वेताश्वतरेः पठिता तस्यः 

न्द्रियशून्यत्वमाह । “अपाणिपादों जवनो गृहीता पश्यत्यचकछु: स श्रुणोत्यकणंः । स्‌ बत्ति वेद्यं न हि तस्य वेत्ता 
तमाहुएधः पुरुषं महान्त?मिति। एवं प्राप्तेः त्रवीति-- = = तमन्ना 


विकरणत्वान्नेति चेत्‌ त्त 


5 -अनिन्दरियत्वात ब्रह्मः कत्त त्वं नेति यदुच्यते तदुक्त उत्तरत्र स्वाभाविकपररा क्तिकता 


अब प्रकारान्तर से दोष उठाकर समाधान करते हें । यहाँ संशय यह उठता है-त्रह्म वैपम्य दोप का आश्रय दै । 
इसलिये तादृश ब्रह्म का कत्तृ त्व युक्त है अथवा अयुक्त है ? “सत्यं ज्ञानमनन्तं त्रह्म” इत्यादिक शति में शाक्ति का 


अश्रवण होने के कारण बह युक्त नहीं है । शक्तिमान्‌ तज्ञादिकों की ही बिचित्र कार्य्यो में सामथ्ये देखने में आती 

है । अराक्तिमानों का तादृशा प्रकार दृष्ट नहीं होता हे । इस प्रकार का पूव्वेपक्त आने पर उत्तर देते हे ।— 
आत्मा का सव्वेशक्ति समन्वितत्व देखने में आता हे । “च”शब्द अवधारण अर्थ में हे । यह आत्मा समस्त 

शक्ति का उपेतां है । उपेता का अर्थ प्राप्ता है । उप पूव्वेक इन धातु के उत्तर ठच्‌ प्रत्यय से उपेता शब्द निष्पन्न 


होता दै । परमात्मा सकलशक्तिविशिष्ट दै । क्योंकि श्रुति में इस प्रकार देखा जाता है । “देवात्मशक्ति स्वगुणौनिः | 


गूढां”“य ऐकोऽवर्शो बहुधा शक्तियोगात्‌”“परास्य शक्तिविंविधेत श्र यते” इत्यादिक श्र॒तियों में देखने में आता है। 
“बिष्णुशक्तिः परा प्रोक्ता” इत्यादिक स्मृति में भी कहा हूँ । “अपाधिपादी जवनो गृहीता” इत्यादिक श्रुति में शक्ति 


का अविन्यत्व कदा गया दै । अविचिन्त्य शक्ति योग के काएग ब्रह्म का क्त्व युळ होता दै ।“सत्यं ज्ञानमनन्त 


शचि श्रुति में ब्रह्म का स्वरूप और “दिवात्मशक्ति” प्रश्रृति श्रुति में उसकी शक्ति-समृह का परामशे हुआ है। 


सुतरं ब्रह्म का स्वरूप शक्तिविशिष्ट है-्यह स्थिर सिद्धान्त है । अतएव उन उन स्थल में “सोऽकामयत” इत्यादि 

श्रुति के द्वारा ब्रह्म के संकल्यादिक का निरूपण किया गया है। उभय वातय के प्रमाण में कोई विशेषता नहीं है 

क्योंकि उभय वाक्य ही श्रुति हे ॥ ३० ॥ म 
र > खु ४ PE सम्भवः 

_. फिर शङ्का उठाकर उसका समाधान करते हैं। ब्रह्म का इन्द्रिय रहित होने के कारण उसका कतव असम्भब 


है। देवतागण शक्ति सम्पन्न होने पर भी इन्द्रियर्विश्ट हैं। वे सब इन्द्रिय विशिष्ट होने के कारण काय्यों मे 


ha की [as [a ह... ~. = [oS 
सूक्ष्म होते हैं | इन्द्रिय रहित ब्रह्म किस प्रकार विशव-कार्य्य में समर्थ हो सकता है ? श्रुति में ब्रह्म का इन्द्रिय E 


शुन्यत्व कहा गुया दे । श्वेताश्वतर में -बरहम के हाथ-पाँव कुछ नहीं दे-ऐसा बचन है।इस प्रकार पूव्ेपत्तका | 


खण्डन करते हैं |-- 


समाहदितमित्यर्थः । तथाहि तैरेव पठ्चते-“तमीश्वराणां परमं म॑ क 

परमं परस्तादूविदाम देवं भुवनेशमीड्यम्‌ ॥ न तस्थ ननका का 

स्य शक्तिर्विविधेव ्र.यते स्वाभाविकी ज्ञानबलक्रिया. च || न कं यते 

तस्य लिङ्गम्‌ । स कारणं कारणाधिपाधिपो न तस्य कश्चिज्जनिता न चाविप/शृति। अ 

ऽप्यसो मह्दापुरुषों ्रहणादिकास्येभाग भवतीत्युक्त' प्राक | तत्र ड सन्निहानान्‌. जपा 

यन्तृत्वात्‌ महापुरुषत्व॑ सिद्धम्‌ । कार्य्य पराकृतं करणं च र रति 

शाक्तिः स्वाभाविकी स्वरूपानुवन्विन्येतेनास्य ज्ञानबलक्रिया च तथा । उचा उ र 

अधिकस्तु नास्त्ये बेत्याह न तस्य कश्चिदिति | तथा च 

किञ्चिदपि । अन्येत्वाहुः । अपाणीत्यादिना पाण्यादे: प्रतिषेधो न. ER | 

वृत्तीनां नियमः प्रतिपिध्यते । “सत्तः पाणिपादं ततू सन्बतोऽक्षिशिरमुखं त 

तिष्ठती”ति तैरेव पठितत्वात्‌ । “अङ्गानि यस्य सकतेतिवहसित न हि ॐ 

नावसरे । एतत्पक्षे तस्य न किञ्चित्‌. काय्य साध्यमस्ति पूरणत्वात्‌। अतः आ है 
सदो हाण प्रवृत्तिरपयुक्त न वेति.विषये पृव्बपकमाइज ० ॥ 


ब्रह्म इन्द्रिय रहित है । इसलिये उसका कत्त त्व अयुक्त 
है। ब्रह्म स्वभावतः परशंक्ति समन्वित है--यह श्रुति में र a ० थक्क, 
अयुक्त नहीं है । श्रुति का वचन है--वह ब्रह्मादिक ईश्वरों का भी परममहेरबर तथा देवता 
है” और भी “वह लोकपालों का अधीश्वर, प्रधान का प्रधान, त्रिसुवन का इरवर और पूज्य | 
करण कुछ नहीं है । न उसके कोई समान है अथवा उससे अधिक है। हिल केक 
देखने में आता है । ज्ञानशक्ति, क्रियाशक्ति ओर इच्छा-आदिक शक्तियाँ उसकी स्वाभाविकी. 
अधीश्वर वा ईश्वर कोई नहीं हे । वह ही विश्‍व का मूल कारण है | कारण के आवि का 
जनक और अधिपति दोनों नहीं हें” इन सब श्रुति में उसके हस्त, पादादिक इन्द्रियों का निषे 
इन्द्रियों का ्रहणादिक कार्य्ये कहा गया है इस विषय में सन्देह करने वालों को श्रुति पुनः पुनः व 
पुरुषमात्र का नियामक महापुरुष है। उसका प्राकृत काय्य, करण और शरीरादिक का अभाव 
पराशक्तिमय अप्राकृत शरीरादिक होता हे | उसकी शक्तियाँ स्याभाविकी अथात्‌ रू 
उसके ज्ञान, बल, क्रियादिक भी सब स्वरूपानुबन्धी स्वाभाविक हैं। इस प्रकार कां 
नहीं है । सुतरां उसके समान वा आधिक कोई नहीं है पराकृत करादि नहीं रहने पर 
शादियों के सद्भाव होने के कारण उसमें कुछ भी असम्भव नहीं होता है। और 
णिपाद:” प्रश्नृति श्रुति में प्रहणादि के अभिधान होने के-कारण पाणि प्रति का 
उन समस्त करणा के द्वारा इन सब वृत्ति के नियम का निषेध किया गया है । क्योंकि 

“सर्वतः पाणिपादं तत्‌” इत्यादिक 

हे। बन्यभोजन के समय यह सब देखा गया है। पल्ष में उसके पूर्णत् 
असाध्य नहीं है । यहाँ साधनीय काय्ये का निषेध 
रहा है ॥ ३१॥ ल पा 
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जी ह नप्रयोजनव्याते॥ रेरे . . र 
MR मं कडी समासात्‌ नात्र न लोपः | प्रवृत्तिनेपियुब्यते । कुतः ? तस्य पूणस्य 
पूतो नेत्यनुवर्तते । निपेधार्थकेन न शब्देन [ ॥ ३ वळ 

क | पराथो लोके दृष्टा | तत्र नाद्या-सस्भवति पूणकामत्वश्चात । - नाप्यन्त्या 
प्रयोजनाभावात्‌ । स्वार्थी पराथी च प्रवृत्तिलेके दृष्टा) तत्र लाया लो समका 
समर्थो हि परानुम्रदाय प्रवत्तेते न तु जन्ममरणादिविविधेयातनासमपः र प्रेच्यका 
तापत्तिस्ततः सत्वजञश्च॒तिव्याकोपः । तस्मान्नोपयुक्ता प्रवृत्तिरिति ॥३१॥ 

एवं प्राप्ते समावते- लोकतत्त, लीलाकेवल्यम ॥ रेरे | र 

छे रिपूणस्यापि विरि केवला न तु स्वफलानुसन्धिपूविकां । अत्र 

शङ्काच्छेदाय तुशब्दः । परिपू णेस्यापि विचित्रसष्टी प्रबत्तिलेलिय केव न तु स्वफलानु Depts 
हृष्टान्तो लोकेति । पष्ख्यन्तातृवतिः । लोकस्य सुखोन्म ततस्य यथा सुखोद्रेकात फलनिरपेक्षा - हक 
तथेश्वरस्य । तस्मात्‌ स्वरूपानन्दस्वाभाविक्येव लीला । “देवस्येव स्वभावो5यमात्मकांमस्य का स्प्रहाति डत 
कश्रुतेः । “सृष्ट्यादिकं हरिनेव प्रयोजनमपेच्य तु । कुरुते केवलांनन्दात्‌ यथा मत्तस्य नत्तनम्‌। पूरणोनन्दस्य तस्येह 
प्रयोजनमतिः कुतः । मुक्ता अप्याप्तकामा: स्युः किसु तस्याखिलात्मन:” ॥ इति स्मेरणाच्चं। न चातर हें 
वान्बः्यं अर्तम्‌ । विना फलानुसन्विमानन्दोद्रेकेण लीलायत इत्येतावत्‌ स्वीकारात्‌ । उच्छवासप्ररवासदृश" 


पि सुषुप्त्यादौ तदाप त: । राजदष्टान्तस्तु तत्तत्‌ क्रीडासम्थूतस्य सुरस्य फलस्वान्नोपात्त-॥ २३ ॥ = 


कयम बरह्म की प्रवृत्ति उपयुक्त है किम्वा नहीं है इस प्रकार के संशय में पूव्वपत्ष का स्थापंन कर 

यहा पृत्ववर्सो सूत्र से नकार का अनुवत्तन हे। निषेधायेक शब्द के साथ समास होने के कारण नकार कालो! 
नही हे रक्ष की प्रवृत्ति नहीं हो सकती है, क्योंकि जो पूर्ण वस्तु है, उसका फिर प्रयोजन कहां हैं ! लोक मे हो 
वाचे में वा परार्थ में प्रवृत्ति देखी जाती हैः व्रह्म पूर्णकाम हे, अतएव उसकी स्वाथ में प्रवृत्ति का दाना सम्म 
नहीं है । पराथों प्रवृत्ति भी नहीं हे । सामथ्येवान्‌ ही पर के अनुग्रह प्रकाशा में प्रवृत्त होता हे । यदाँ सृष्ठ्यादिक 
में प्रवृत्ति जन्मन्मरणांदि विविध यातना-प्रदान के लिये हे । निम्रह-प्रवृत्ति ब्रह्म में कभी नहीं हो सकती हे । प्रयो- 
जन के दिना सूट्यांदिक की प्रवृत्ति स्वीकार करने पर शीहरि में उन्मत्तत्ता आदिक दोष की आपत्ति उठ सकती 
. जिससे सत्येज्ञत्वादि बोधक श्रृतिवाक्य-समृह का वैयर्थ्य प्रसंग होता है अतः ब्रह्म को सष्य्यादि-प्रवृत्ति 
- “अयुक्त है इस प्रकार के पूत्वेपता के उत्तर में कहते हैं ॥-- > 
` ---ल्लीक्रिक प्राणी'की तरह ब्रह्म की तादृश प्रवृत्ति लीलार्थ बोलनी होगी । शङ्काच्छेद के लिये “तु” शब्द हे) 

रह्म परिपूणे होने पर भी विचित्र सृष्टि में उसकी प्रवृत्त केवल लीलार्थ ही सममनी चाहिए किन्तु वह प्रवृत्ति. 


> 


क्य से मच होकर 
जन क्या हे. 


पार परमेश्वर की असवज्यापत्ति नहीं होती हैं। फलानुसन्धान के 
"करता -है-ऐसा बोलने पर उसके  सावज्ञत्वादिक का स्वीकार होता है. 
में भी सुषुप्ति आदि में ज्ञानाभाव की उपपत्ति होती है। उस २ क्रीडा 
कारण राजदृश्टान्त का प्रहण नहीं किया गया है॥ ३३॥ | 


स्थापन करते हैं- - 


काले _ 


फलानंसन्यान पूर्विका नहों है । इस विषय में दृश्टान्त-सुख से उन्मत्त समस्त लोग जिस प्रकार सुखोद्रेक के समय - 
फलादि के निरपेक्ष होकर नृत्यादिकों में प्रवृत होते हैं ठीक उसी प्रकार परमेश्वर भी लीलाथ सब्य्यादिक में प्रवृत्त 

होते हैं । अतएव उनकी यह लीला स्वरूपानन्द स्वाभाविकी है। माण्डूक श्रुति में कहा हे-“परमेश्रर की यह संब _ 
लीला स्वाभाविकी दै । जो आप्तकाम है उनकी फिर स्त्रहा कहाँ है । स्मृति में भी कहा हे-मनुष्य जिस प्रकार _ 
न्द्र नृत्य करता है परमेश्वर भी टीक उसी प्रकार लीला करते हैं । जब चे पूरी नन्द हेतो. 
मुक्तव्यक्तिगण जब आत्मकाम होते हैं तब अखिल आत्मा परमेश्वर का क्या कहता. | 


पुनराशङ्कय परिहरति । दमक त्ववादो5समव्जस: समव्जसों 
सृजति ब्रह्मणि वेपम्याद्याप तेरसम जस: ।-ततश्चः निर्दोषतावादिश्रत्युपरोधापार तावादिद्रत्यपरोधा दि मा < 
वैपम्यनेव णये न सापेचत्वात्‌ तथाहि दर्शति ॥३४॥ | 
ब्रह्मणि कत्तेरि वैषम्यं नैष शयं च दोषो. न | कुतः: सापेत्तत्वात ष्टुः ग 
हीति । “एप एव साधुकस्मे -कारयति तं यमेम्यो लोकम्य उज्लिनीपत । एव । 
निनीयते” इति वृद्दारण्यकक्षुतिः । चेतरज्ञानां देब्रादिभाव्राप्तिमीश्वरनिमित्तां Pi 
तीत्यर्थः ॥ ३४ ॥ ; 


न कंम्माविभागादिति चेन्नानादिस्वात्‌ ॥ ३५ ॥ 
ननु कम्मंणा वेपम्यादिपरिदारो न स्यात्‌ । कुतः ?-कम्मो विभागात्‌.। सदेव सौर 
विभक्तस्य कम्मंणो5प्रतीतेरिति चेन्न । कतः  कर्म्मणः क्षेत्रज्ञनां च अरद्यवदनादिवल्वीकासत, 
नसारेणोत्तरोत्तरकम्मणि प्रवचनात्‌ न किञ्चिद पणम्‌ स्मृतिश्व-- पुस्यपापादिक £ 
अनादित्वात्कम्मेणश्च न विरोधः कथंचन” । इति । कम्मणो5नादित्वेनानवस्था त॒ न 
च कम्मंसापेक्षत्वेनेश्वरस्यास्वातन्त्र्यम्‌ । द्रव्यं कम्मे च कालश्चेत्यादिनां कम्मा 
च घट्टकुड्यां प्रभातमिति वाच्यं, -अनादिजीबस्वभावानुसारेण हि कम्मं कारयति सभा 
कस्यापि न करोतीत्यविषमो भण्यते || ३५।। 558 


फिर आशङ्का उठाकर परिहार करते हैं |--त्रह्मकत्त ववाद समव्जस है किम्वा असमच्लास | इस 
संशय होने पर ब्रह्म सुख-दुःख भागी देंवमनुष्यादिकों की सृष्टि करता हे उस में वेषस्यादि दोष की 
सकती है इसलिये यह असमञ्जस है । वैवम्यादि दोषों की आपत्ति मानने पर निदो 
जाती है --इस प्रकार के पूव्वपक्त का उत्तर देते द | द 
जगतकरत्ता ब्रह्म में विषमता और नेघू णयता दोष नहीं दे क्योंकि प्राणिय 
का भोग होता दै । प्रमाण यह है कि वृहदारए्यक श्रुति में कहा दे--जो सत्‌ कम्म करता | 
गति और जो असत्‌ कम्म करता है उसको अधोगति प्रदान करते है। जीवों कर्मानुसार. 
जिस प्रकार दु:ख की प्राप्ति होती है ठीक उसी प्रकार देवादिक सुख को आहनि 
अच्छा-कम्मे के द्वारा वैषम्यादि का परिहार नहीं हे । प्रलय में कम्म का : 
अनादि है । इस प्रकार नहीं कह सकते हो। “सदेव सोम्येदम्‌ इत्यादि 
द्वारा कम्मे विभाग की सम्भावना आपातत: प्रतीत होती दै किन्तु के 
उसका परिहार हो जाता है। पूर्वे पूव्वे कम्मे के अनुसार उत्तरोत्तर 
है। स्मृति में कहा हे-“विष्णु पूवव कम्मं के अनुसार ही को 
अनादि है इसलिये कोई विरोध नहीं है । कम्म के * टी, 
की तरह प्रामाणिक हे । इस प्रकार कम्म का. 
सकती है । क्योंकि स्मृति में द्रव्य-कम्म काला को 
प्रभात हुआ अर्थात्‌ जो दोष हे वह: fe 
भाब के अनुसार परमेश्वर उन्हें कम्स कराते रहते 
पर भी किसी के स्वभाव को अन्य प्रकार 


- वेदान्तदर्शानम्‌ ॥ [ अ०२। पा०१ 


nS 


के ज्हमणि परिहतम्‌। भत्तसज्षपातरूपं तद्विदां तस्मिन्ज्ञीकरोति ! भक्तसंरक्षणं तद्वासनानिबारणं 
च परस्मिन्‌ वैवम्यं न वेति विषये तद्रक्षणादेरपि कम्मेसपेच्षत्वात्‌ न स्यादिति प्राप्त -- र 
उपपद्यते चाभ्युपलभ्यते च ॥ ३६ ॥ 

अन्तवत्सलस्यास्य प्रमोस्तसपक्षपातो वैषम्यमेव तदुपपद्यते सिध्यति । वद्रक्षणादें: स्वरूपशक्तिवृत्तिभूतभक्तिसापे- 
ज्ञत्वात्‌ । न च निर्दोबतावादिबाञ्यतर्याकोपः । तद्र पस्य वैषम्यस्य गुणत्वेन स्तूयमानत्वात्‌ ।“गुणबुन्दमब्डनमिद्‌” 
मित्यपि श्रुति पद । यद्विना सर्व्वे गुणाः जनेभ्योऽरोच मानाः प्रवत्तका न स्युः | उपलभ्यते चतत. श्रुतिषु च ।“यमेवेष 
वृरुते तेन लभ्यस्तस्यैव आत्मा विवृणुते तनु स्वा”मित्याद्याः श्रुतयः। “प्रियो हि. ज्ञानिनोऽत्यथेमह स॑ च मम 
प्रियः” ।“समोऽद सत्र भूतेषु न मे द्र घ्योऽस्ति न प्रिय: । ये भजन्ति तु मां भवत्या मयि ते तेषु चाप्यहम्‌। अपि 
चेत सुदुराचारो भजते मामनन्यभाक्‌ । साधुरेव स मन्तव्यः सम्यग्व्यवसितो हि सः॥ क्षिप्र भवति धम्मात्मा 
शरबच्ड्रान्ति निगच्छति । कौन्तेय प्रतिजानीहि न मे भक्तः प्रणश्यती”त्याद्यांः -स्मृतयश्च। ३६ | 

स्वेधर्म्मोपपत्तेश्‍च ॥ ३७ ॥ 

अविचिन्त्यस्वरूपे सर्व्वेश्वरे सर्व्वेषां विरुद्धानामविरुद्धानां च धर्म्माणामुपपत्तः सिद्धेश्च भक्तपत्तपातो- 
अषि गुणः सुजञेरास्थेय एव । यथा. ज्ञानात्मको ज्ञानवान, स्यामश्चैवमविपमो भक्तप्रेयानित्यादयो मिथो विरुद्धाः 
्ञानत्याजेवादयोऽविरुद्धाश्च परस्मिन्नेव सन्ति । स्म्रतिश्च “ऐश्वय्येयोगात्‌ भगवान्‌ विरुद्धार्थोऽभिधीयते । तथापि 


NES. --._ > 
रहम में बेबम्यादि दोवों का परिहार हुआ दै। वर्तमान में उनका भक्तपक्षपात की वात उठाते हैं । भक्तसंरत्त 
औरं उनकी अविद्या निवारण रूप वेपम्य ब्रह्म में घटता हे किम्वा नहीं घटता है । इस प्रकार का संशय उठने 
पर भक्तरक्षणांदिक भी कम्मं सापेक्षत्व होकर प्रयुक्त होता है | इसलिये उक्त वेपम्य ब्रह्म में नहीं है। इस प्रकार 
का पूर्वपक्ष स्थिर होने पर उत्तर में कहते हैं-- 
भक्तवत्सल प्रभु का भत्तमत्तपाती वेषम्य उपपन्न होता है । प्रभु का भक्तरक्षणादि कर्म उनकी स्वरूपशक्ति की 
वृत्तिभूत भक्तिमहारानी का सापेक्ष है | इससे निर्दोषादि सूचक बेदवावय का विरोध नहीं होता हे । जिससे कि 
भगवान्‌ के इस प्रकार के वेपम्यादिक,गुर-समूहमें गिने जाते हैं । श्र॒तिमें भी उस वेपम्य को गुणबृन्द का मण्डन 
करके निदेश किया गया है। उनका यह वेषम्यगुण नहीं रहने से अन्य कोई गुण भौ भक्तों को रुचिकर नहीं होता 
तथा अन्य गुणों का प्रवत्तेन भी नहीं हो सकता है | उनका भक्तपत्तपात श्रृतिस्मृति-प्रसिद्ध है । श्रृति में कहा हे-- 
“&आ्रीहरि भक्ति से प्रसन्न होकर जिसको स्वीय ( निज ) जन करके स्वीकार करते हैं वह व्यक्ति उनको प्राप्त करता 
है तथा बे हरि उसको श्रीविम्रह का दर्शन देते हैं? । गीता में भी कहा है--में ज्ञानियों का अतिम्रिय हूँ तथा ज्ञानी 
भी मेण अतिप्रिय हे | में सब भूतों में समदर्शी हूँ मेरा शत्रु भी नहीं, मित्र भी नहीं । जो मुझे भक्ति के साथ 


ही नहीं हो सकता हे । क्योंकि वह्‌ अनन्यनिष्ठा उसके दुराचारत्व को ही शीघ्र नष्ट कर देती है। 

हकर शान्ति लाभ करता है। हे. कौन्तेय ! तुमको यह जान लेना हे क्रि मेरे भक्त का नाश 
परमार्थ से भ्रष्ट नहीं होता हे ।। ३६॥ 2 ट 

विरुद्ध अविरुद्ध समस्त धम्म उपपन्न होते हैं.। भक्त-पत्तपांती-भी 

'हे। वे जिस प्रकार ज्ञानस्वरूप होकर भी ज्ञानवान्‌ तथा श्यामसुन्दर 


प 


टन > ~ = wy 
ते हैं वे.सव मुझमें तथा में भी उन सव भक्तों में अवस्थान करता हूँ । जीव अति दुराचारी होने पर भी. यादि 
$ को अनन्यभक्ति के साथ भजता हे वह साधुओं में गिना जाता हे । जिससे मेरी निष्ठा के प्रभाब से बह. 


। गोबिन्द्माष्यम ॥. » 


= र 


, परमे मैवाहायोः कथञ्चन ॥ गुण अप्येते न न 
जता ३७॥ ॥ रुरा विरुद्धा अप्येते समाहायो: समन्तत” इति । तथा चाडि 
F इति श्रीमद्‌ ्रह्मसूत्रभाधये द्वितीयाध्यायस्य प्रथम: प्राद: | २॥ १॥ ` 
रायन नौमि यः सां ॥ द्वितीयाध्यायस्य द्वितीयपादः ॥ | 
कृष्णाद्र पायन गम यः साख्याद्य क्तिकण्टकान्‌ | युक्त्यसिना विश्वं कृशकरी डास्यलं यात 
स्वपक्षे परैरुद्भाविता दोषा निरस्ताः प्रथमे पादे । की 6 दृष्यन्ते | इतरथा वेदिक वदी. के 
जानाना प्रवृत्ति: स्यादनर्थ च ते समीयुः । तत्र तावत्‌ सांख्याना मरत निरस्यते । साख्याचाय्ये: 
संजप्राह । सत्वरजस्तमसां साम्यावस्था प्रकृतिः प्रकृते मेहान्‌ महतो ऽः कारः अह खता 
मिर्द्रियं स्थूलभूतानि, पुरुष इति पद्चविशतिगंण इति ॥ साम्येनावस्थितानि सत्वादीनि परकृतिः । ¦ 
दुःखमोहात्मकानि क्रमाद्‌ योध्यानि । ततकार्य्ये जगति सुखादिरूपत्ववर्नात्‌ | तथाहि तरुणी सया पत्युः 
सात्विकी भवति, मानेन ठुःखदेति राजसी विरहेण मोहदेति तामसी चेत्येवं सर्व्वे आवाद्‌ क 
मिन्द्रियमिति । दश बाहय न्द्रियाण्येकमन्तरिन्दरयं मन इत्येकादशेत्यथे: । नित्या विभ्वी च प्रकृतिः । = 
बादमूलं मूलम्‌ | न परिच्छिन्नः सर्वोपादानम्‌ । त्वत्र काय्येदशेनात्‌ विभुलमिति सत्रेभ्य: । म्रा 
तन्मात्राणि सप्त प्रकृतिविकृतयः, अहमादे: परकृतयः, प्रधानादेस्तु विकृतय इति । एकादशेन्द्रियाणि 


पात हैं ठीक उसी प्रकार अधिषण शेकर मी अकरा डा की ३ २३) हैं ठीक उसी प्रकार अविषम होकर भी भक्तपक्षपाती हें । उनमें उक्त परस्पर विरुद्ध धम्मे की तरह 
क्षमा और सारल्यादि अविरुद्ध धम्म-समूह का भी समावेश है। स्मृति में कहां है- ऐश्वश्येयोंग के कारण भगवान 

विरुद्धधर्म्म समन्बित करके ख्यात होते हैं। किन्तु उनमें किसी भी प्रकार दोषारोप करना कतव्य नहीं हे | उनका 

परस्पर विरुद्धगुण-समूह का समाधान करना होता हे” | इस प्रकार श्रीहरि अविषम होने परुभी अल 
सिद्ध हुए हैं.॥ ३७॥। ८ 


गोविन्दभाष्यानुवाद द्वितीय अध्याय का प्रथमपाद । 
उ+ | 
द्वितीयपादः 


प्रथमपाद में निजपत्त में परकत्तू क उद्भावित दोषों का निरास किया गया हैं 
का प्रदर्शन किया जाता है । इस प्रकार नहीं करने से सकल लोक बेदिक पय का परित्याग कर 
में प्रवृत हों सकते हैं । जिससे उनका अनथे हो सकता है । पहिले सांख्या के मंत का निरासन करते 
चाय्ये कपिल समस्त तत्वों का संग्रह इस प्रकार करते हैं। उनके मत bere डनयड 
कथा प्रकृति है । प्रकृति से महत्त्व, महत्तत्व से अदा आहार से पश्न तन्मा सटीक 
न्ट्रिय तथा स्थूलभूत-समूह*ओर पुरुष ये पद्नविशति तत्व हैं। : साम्यमाव से i य 
बह गुण-समूह क्रम से सुख-दुःख-ओहात्मक हे । कारण यह है कि कृति काययम कावी दावी? 
होता हे । “तरुणी रति के द्वारा पति की सुखदा” यहाँ सालिक क ee 
राजस भाव का “बह विरह के द्वारा मोहदायिनी? यहाँ तामस भाव का प्रकाश र पिळ 
बाह्य इन्द्रिय और एक अन्तरिन्द्रिय मन हैं । सब मिलाकर एकादशा इस्दरिया अहि नित्या 
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णत्वान्ष'कस्यापि'प्रकृतिने च 'विकृतिरिति । एवमेवेश्‍वरकृष्णशचाह- 
“मूलप्रकृतिरविक्रतिमंहदा द्या: प्रकृतिविकृतय: सप्त । पोडषकश्च _बिकारो न पकृतिने विकृति: पुरुष” इति सा 
खलु प्रकृतिनित्यविकारा स्वयमचेतनांप्यनेकचेतनभोग पंबगहेतुरत्यन्तातीन्द्ि यापि तेतार्य्यगानुमीयते । एकेव विष- 
मगुणा सती परिणामशक्त्या महदादिविचित्ररचनं जगत्‌ प्रसूते' इतिं जगन्निमित्तोपादानभूता सेति । पुरुषस्तु 
निष्क्रियो निगु रो विभुश्चितप्रतिकायं भिन्नः संघातपरा्थादनुसेयश्च सः! विकारक्रिययोविर्हात्‌ कत त्वभोक्तृ- 
त्वयोरविरह: । एवं स्थिते प्रकृतिपुरुपयोस्तत्वे सन्निधिमात्रांत्‌ तयोर्मिथो धम्मेविनिमयः परकृतौ चेतन्यस्य पुरुषे तु क 
त्त्बभोक्ठ्स्वयोरभ्यासो भवति । इत्यमविवेकात्‌ः भोगो बिवेकात्तः अपबगः। प्रकृत्यौदासीन्यवपुरित्येवमादीनथोन्‌ 
सोपपत्तिकैः सूत्रैनिबबन्ध । अस्यां प्रक्रियायां प्रत्यत्षानुमानागमान्‌ प्रमाणानि मेने.। त्रिबिधं: प्रमाणं तस्सिद्धो 
सब्बंसिद्ध नाधिक्यसिद्धि रिति । तत्र प्रत्यक्षागमसिद्ध ष्वर्थेषु नातीव विसम्बादः । 'यत्त परिमाणात्‌. समन्वयात्‌ 
श्तितश्चेत्यादिसूत्रैः प्रघानं जगक्कारणमनुमितं तन्निरस्यं भवति, तेनव -सव्वेतन्मतनिरासात्‌- । तत्र प्रधान जग- 
क्षिमित्तोपादान भवेत्‌ न वेति संशये प्रधानमेव तथा जगतः सात्विकादिरूपत्वात्‌ प्रधांसस्यैच सत्वादिरूपस्य तदुपा- 
रूपिणी है । मूल में मूलाभाव प्रयुक्त अमूल अथोत्‌ कारणान्तर रदित मूल प्रधान है । यह्‌ प्रधान अपरिच्छिन्न तथा 
सबका उपादान दै । “संबत्र काय्यंदशेनांत विभुत्वं” इस सूत्र से प्राप्त हो रहा है। महत्त्व, अहेङ्कारतत्व ओर 
सव्नतन्मात्र ये सात प्रकृति विकृति हैं । प्रकृति और महत्त्व, अहङ्कारादिक की प्रकृति तथा ` अहङ्कारादिकःभ्रकृति 
ओर महत्तत्ब की विकृति हें । एकादश इन्द्रियाँ, पञ्च महाभूत-ये सोलह विकार हे । पुरुप परिणाम शून्य-होने; 
के कारण वह किसी की प्रकृति वा विकृति नहीं होता है। सांख्या चार्य्य इशवरकृष्ण न इस प्रकार कहा है | मूलप्रकृति 
बिक्ृति से रहित दै। मह्तत्वादिक प्रकृति के विकार हैं। सोलह विकार हे । पुरुष प्रकृति किम्बा विकार नहीं हे; 
बह प्रकृति. सवदा बिकारशालिनी है । स्वयं अचेतन होकर भी नाना चेतन जीवों का भोग वा अपवर्ग का कारण 
तथा अत्यन्त अतीन्द्रिय होने पर भी जड़ कायय के द्वारा अनुमित है । एक होकर भी विपमगुण होने से परिणाम 
शक्ति के द्वारा महदादि विचित्र रचनामय जगत्‌ को उत्पन्न करती है इसलिये बह्‌ जगत्‌ की निमिक्तरूपा ब अपा- 
दान स्वरूपा है । पुरुष किन्तु निष्क्रिय-निगु ण-विभु-चितस्वरूप, प्रति शारीर में भिन्न तथा संघात परार्थ प्रकृति से 
अनुमेय है । विकार और क्रिया के अभाव के कारण कत्तु त्व भोक्तृत्व से रहितहै । यह प्रकृति पुरुप दोनों का तत्व 
है। दोनों की सन्निधि (समीपता) मात्र से परस्पर में. धम्म का बिनिमय होता हे अर्थात्‌ प्रकृति में चेतन धर्म्म का 
जो कि पुरुष का धम्मं हे और पुरुष में कत्त सब-भोततु त्ब थम्मा का जो प्रकृति के धम्मं हें, अध्यास होता हे।: 
इस प्रकार अविवेक से भोग और बिबेक से अपवर्ग अर्थात्‌ मोक्ष होता हे । प्रकृति के प्रति औदासीन्य ही पुरुष 
का. धम्मे हे इत्यादिक विषय-समूह सोपपत्तिक सूत्रों के द्वारा निर्शित किये गये हैं.। सांख्य की प्रक्रिया में प्रत्यक्ष, 
अनुमान तथा आगम ये तीनों प्रमाणरूप से माने जाते हैं। उनकी सिद्धि. से समस्तसिद्धि अथात्‌ उपमानादि 
प्रमाण उनके द्वी अन्तर्गत हैं। वे सब न “अतिरिक्त प्रमाणरूप नहीं हैं । प्रत्यक्षसिद्ध तथा आगमसिद्ध 
ह मे. अधिक विसंवाद नहीं देखने में आता है । किन्तु “परिमाणात्‌ , समन्वयात्‌ ,शक्तितः "आदिक सूत्रों 
र जगल्कारणत्व रूप से जो अनुमान किया गया है, अब उसका ही निरासन किया जाता है।. 
'निरासन से सांख्य का समस्तमत निरस्त हो.सकता है। इस विषय में संशय यह होता है कि प्रधान 
किम्वा नहीं हे ? पूव्वेपत्ष में प्रवान का निमित्त तथा उपादान दोनों स्वीकार होते 
प्रधान को जगत्‌ के उपादान रूप-से अनुमान किया जाता हे । डपादान-कास्ये- 
ऋत्तिकादिक उपादान घटांदि काय्य का सजातीय हे। “वृक्ष फलता है? 
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चेति षोडशं चिंकृतये'एव । पुरुषस्तु निष्परिमांशर 


॥ गोविन्द भाष्यम्‌ ॥ 


Mie जमर 


दानलेनान॒मानात | घ टादिकाययस्योपोदानं खलु तत्सजाती यं मृ दृष्टे । कलतिं बृञ्च 

जडस्यापि तस्य क्त्वं च । तस्मात्‌ प्रधानमेव जगदुपादानं जंगतकत्त. चेत्येव श्रोप्ती-- उृक्षत्रेलति 

कि रचनानुपपत्त शंच नानुमानम्‌ | १ ॥ > 

अनुमीयते जग द्े तुतयेत्यनुमानं जड प्रधानम्‌ । तन्न जगदुपादानं, न च तन्निमित्तम्‌ । कुतः ? चनेति | विचिः | 

रज्गद्रचनायाश्चेतनानविष्ठितेन जडेन तेनासिद्ध रित्यर्थः । न खलु चेतनानविष्टितैस्टिकादिमि: कुतः (रच +. ५ वेचि- 
सिद्धा लोके । च शब्देनान्वयानुपपत्तिः समुल्चितां । न हि वाह्या घटादयः सुखादिरूपतयान्विताः र नि 40 वि 

त्तरत्वात घटादीनां सुखादिद्देतुत्वात-लद्र पत्वाप्रतीतेश्व ॥ १॥ 5 : ठक सुखाद्रीनामा- 

> ` प्रवृत्तेश्च ॥ २४ a पत 

जडस्य चेतनाधिष्ठितत्वे सतीति शेंपः । यस्मिन्नधिष्ठातरि सति जडं प्रवत्तते तस्थैव सा अवत्तिरिति निश्चित द 

त्यसृतादौ । इत्यं च फलतीत्यादिकं मरत्युक्तम्‌। तत्रापि चेतनाविष्ठितत्त्वात्‌ तच्चान्तयोमित्राइणात्‌ । एतत्‌ पर 
स्फटीभावि । चोऽवधारणे | अहः करोमीति चेतनस्यैवःपरृत्तिदशनात्‌ जडस्य कत्तृ त्वं नेति वा । ननु प्रकृतिपुरुंषयोः दकः 


अन्नििमात्रे शा मिथो घर्मीध्यासांत्‌ जगंद्रंचनोपपत्तिरिति चेदुच्यते । अध्यासहेतुः सन्निधिः कि तयोः सदूभावः 


हवा प्रकृतिपुरुपगतः कश्रिद्विकार इति । नाद्यः ` मुक्तानामप्यध्यासम्रसङ्गात्‌ । अन्त्योऽपि न तावत्‌ प्रक्ृतिंगतों 
रे तस्याध्यासहेतुत्वायोग 
विकार; अध्यासकाय्येतया भि मतस्य तस्याध्यासहेतुत्वायोगात न च पुरुषगतः अस्वीकायत्‌ ॥ २॥ । „| 


«जल चलता है” इस्यादि की तरह अचेतन प्रधान का-जगत्‌ कतु त्व स्थिर किया जाता हे.। अतः प्रधान ही. जगत्‌ः 
का उदान और निमित्त कारण. है । इस प्रकार पूत्वेपज्ञ को उठाकर उसका ख़ख्डन करते है.॥-- . | 
चेतन के अधिष्ठान के बिना इस प्रधान को: विविध विचित्र रचनामय परिद्दश्यमान जगत का. की. र क . 
निमित्त कारण मान कर उसका अनुमान नहीं किया जा सकता है । अथोत्‌ इस जगत्‌. की रचना: अतिबिचित्र, 
है प्रधान अचेतन हे । चेतन अधिष्ठान के बिना वह किस प्रकार जगत्‌ की सृष्टि कर सकता हे । सुतसं- धान 
से जगत्‌ की सृष्टि होती दै-इस प्रकार का अनुमान असंगत है। इस संसार में अचेतन इष्कादि (ईट आदि.) | 
को किसी दिवस प्रासाद महल निमोण करने में नहीं देखा गया है। सूत्रोक्त“च शब्दके हाण अन्वय की आलुफ्/ 
पत्ति समुचित है । कभी घटादिक वाझ पदार्थ का सुखादि रूप से अन्वित ( युक्त ) होना नहीं <देखा आता कै | 
क्योंकि सुखादिक विषय आन्तर धम्म हैं । बाझ वस्तु में उचकी संगति असम्भव दै.। विशेष करके घटादि वस्तु ` 
सुखादिक का हेतु है। सुखादि स्वरूप में उनकी प्रतीति नहीं दै॥ १ ॥ «7 क्क कम 
जड वस्तु चेतन वस्तु के द्वारा अधिष्ठित होने पर उसकी प्रवृत्ति देखने में आती 
होकर जड़ की प्रवृत्ति देखने में आती है वह उस प्रवृत्ति के लिये कारण रूप करके निश्चित किया 
और सारथि इसका उज्बल दृष्टान्त है | इस चष्टान्त से “बृत्त फल प्रसव करता हे” इत्यादि कली कलो 
का दृष्टान्त निरस्त हुआ है । तो भी इस स्थल में चेतन क किक आसात नोक “च” शब्द न ती 


में इस विषय का उल्लेख है। इस भाष्य में आगे इसको क च अच्छा ) क्या 
अर्थ में है। “में कर रहा र इस प्रकार के प्रयोग-दशेन में चेतन का हो कपू लक ड है र जिसि 
प्रकृति-पुरुष की सन्निवि से परस्पर धर्म्मे के अध्यास वश जगत्‌ की उल दती दे. इसका सङ्भांव अथवा प्रकृति : 
सन्निधि से परस्पर का धर्माध्यास स्वीकार किया जाता है; वढ सन्निवि म स्वीकार करने से 
पुरुष गत कोई विकार हे ९ उभय का सद्भाव स्वीकार नहीं कर सकते हो, क्योंकि ळे 


नल , परिणमते, यथा चाम्बु बारिदमुक्तमेकरसमपि तालचूतादिषु मधुरम्लादि- 
बलु पयो यथा दधिभावेन स्वतः र ए, hi तनुभुवनादिरूपेणेति चेत्‌ तत्राह ट 


दिित्ररसरूपेण तथा प्रधानमपि पुरुषकम्मं बैचि तयात्‌ 
वे गट पयो5म्बुबच्चेत्तत्रापि ॥ हे ।। 


2 तयोः पयोऽम्बुनोरपि चेतनधिष्ठितयोरेब प्रवृत्ति: न तु स्वतः र्थादिदृष्टान्तेन तथानुमानात्‌ । तयोस्तदषि- 
पठितं चास्तयोमिन्नाह्मणात्‌ सिद्धम्‌ ॥ रे ॥ र 

व्यतिरेकानव स्थितेश्चानपेच्तात्‌ ॥ ४ ॥। क क. 

चकार: । सृष्टेः प्राक प्रधानव्यतिरेकेण हेत्वन्तरानबस्थितेरनपे्तत्वान्न केवलस्य प्रधानस्य स्वपरिणा- 

इ य तप्रवत्तकस्तन्तिबत्तेको वा हेतुरादिसगीत्‌ पूरवे नाबतिष्ठते इति यत्‌ स्वीकृत 
स्यापि पुनरुपेक्षणात्‌. । चेतन्यस्य सन्निधेहेत्वन्तरस्याङ्गीकारादिति याबत्‌ । तथा च केबलजडकत्त्‌ त्ववादभङ्गः। 
कि च व्यतिरिक्तदेत्वभावात्‌ सन्निधिसत्त्वाच्च प्रलयेऽपि कार्य्योदयप्रसङ्गः। न च तदादृष्टोद्वोधाभावात्‌. 
काय्योभावः, तदुदूबोघस्यापि तदरवापाद्यमानत्वात्‌॥ ४॥ = ` 

. ननु लताठृणपल्लवादि बिनेव हेत्वन्तरं स्वभावादेव क्षीराकारेण परिणमते तथा प्रधानमपि महदाद्याकारे णेति 
चेततत्राई-- अन्यत्राभावाच्च न तृणादिवत्‌ ॥ ५॥ ` ` 

अबघृतौ च शब्दः । नैतच्चतुरस्रम्‌ । कुतः ? अन्यत्राभावात्‌ । बलीवद्दोदिभक्षिते ठुणादिक ज्लीराकारपरि 
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पुरुषों के भीं अध्यास का प्रसंग होता है । शेष पक्ष का स्वीकार भी असंगत हे। अध्यासकार्स्य रूप सेल्ऑमिमेत , 
प्रकृतिगत विकार के अध्यास हेतुत्व की असम्भावना घटने के कारण इस विकार को प्रकृति गत नहीं कह सकतें 
हो। इस विकार को पुरुषगत भी नहीं कह सकते हो । क्योंकि पुरुपगत विकार का स्वीकार नहीं हे । अतः प्रधान 

का जगत्‌ कारणत्व असिद्ध हुआ है ॥ २॥। 

अच्छा? दुग्ध जिस प्रकार दवि रूप से स्वयं परिणत होता है, जेसा कि जलधर (मेघ } से विमुक्त जल एक: 
रस होकर भी आम्रादिक फल में मधुर अम्लादि विचित्र रस रूप से परिणत होता है, ठीक उसी प्रकार एक हीं 
प्रधान पुरुष का कम्मे बैचित्र्य के अनुसार देह-भुवनादि रूप से परिणत होता है-इस प्रकार के पूव्वपक्ष उठने पर 
उसके उत्तर में कहते हैं-- 

दुग्ध और जलादिक अचेतन बस्तु समूह चेतन से अधिष्ठित होकर ही कार्य्य में प्रवृत्त होते हैं, स्वयं उनकी 
प्रवृत्ति नहीं है । रथादि दृष्टान्त से यह सब अनुमान किये जाते हैं। अन्तय्यांमी ब्राह्मण से उनका चेतनाधिष्ठि- 
तत्ब सिद्ध होता है॥ ३॥ 

“अपि? शब्द का अर्थ समुच्चय है । सृष्टि के पहले प्रधान के व्यतिरिक्त हेत्वन्तर की अनवस्थिति उपेक्षित 
होने के कारण केवल प्रधान का ही निज परिशामकत्त स्व निरस्त होता है । प्रधान के व्यतिरिक्त प्रवत्तेक वा निवत्तेके 
कोई कारण सृष्टि के पहले नहीं ठहरता है। इस प्रकार स्वीकृत मत की उपेक्षा होती है । क्योंकि उस समय चैतन्य 
सन्षिषि के हेत्वन्तर का अ'गीकार होता है । अतएव केवल जड़कत्तृ त्ववाद निरस्त हुआ है । विशेष करके उक्त 
पृव्बपक्ष के अनुसार प्रलयकाल में भी कार्य्योत्पसि का प्रसंग होता है । क्योंकि प्रलयकाल में भी सष्टिकाले की 
क प्रधान के व्यतिरिक्त हेत्वन्तर का अभाव तथा प्रधान की सन्निधि है । प्रलयकाल में अदृष्ट उद्दोध के अभाव 
he पी न अभाव हे-ऐसा नहीं कह सकते हो । कारण यह है कि उस समय अदृष्ट का उद्योध भी घटे 


॥ गोविन्द भाष्यम्‌ ॥ 
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ामाभावादिव्य्थः । यदि स्वभावादेव तृणादिः क्षीरात्मनां परिणमते तहि चत्वरादिपतिते. 
` वि रिणमते तर्हि चस्बरादि 
त्यतो न स्व भावमात्रं हेतुः किन्तु व्यक्तिविशेषसम्बन्धात्‌ सर्व्वेशसडुल्य तिल अ तया स्यान्न चै 
प्रधानस्य जाड्यात्‌ स्वत:पवृत्तिने समस्तीत्यापादितम्‌ । अथ त्वन्मुखोल्लासाय तां 3 क 


किड्चित्तवाभी ष्टं सिद्ध्येदित्याह-- 


म्युपगमे ऽप्यर्थामाबात्‌॥। ६॥ 329 
€ *. Cc ~ . र 
चतुषु नेत्यनुवत्तते । “पुरुषो मां भुक्त्वा मद्दोषाननुभूय मदौदासीन्यलक्षण मोक्ष प्राप्त्यती “ति ९ ओ: 
तुषु ह अक्क यी रीदासीन्यलक्षणं मोच प्राप्स्यतीति तदू 
गापवर्गायां प्रथानप्रवृत्ति मन्यते । प्रवानप्रवृत्तिः पराथो स्वतो$प्यमोक्ठत्वादुष्रकुडुमवद्दनवदिति ति तदू 
पुरुषों भोकतेति च मन्यते । अकतु रपि फलोपभोगोऽन्नादवदिति । सेवा प्वृत्तिने युक्त मन्तुम्‌ । ! 
स्वीकारे फलाभावात्‌ । पुरुषस्य प्रकृतिदशनरूपो भो गस्तदौदासीन्यरूपो मो्चश्च प्रवृत्त! फलम्‌ | 
~ 
सम्भवति । प्रवृत्तेः प्राक चेतन्यमात्रस्य निर्विकारस्याकतुं: पुरुषस्य तदृशैनरूपविकारायोगात्‌ । न चापवर्ग: 
प्रवृत्त स्तस्य सिद्धत्वेन तद्ठ यथ्योत्‌ । सन्निविमात्रस्य भोगहेतुत्वे तु मुक्तानामपि तदापत्तिः, तस्य नित्यत्वात्‌ 
त्त थाग रि क्तर हिः ट्र द्विः I सन्निध ट्रकशक्तिरहितों 
ननु यथा तिशक्तिरहितस्य दृकशक्तिसहितस्य पंगुपुरुषस्य सन्निवानात्‌ गतिशक्तिमान्‌ दकशक्तिरहितो5प्यन्थ: 
परवर्तते यथा चायस्कान्ताऱ्मन: सन्निधानाज्जडमप्ययश्वलति एवं चिन्मात्रस्य पु'सः सन्तिधानादिचेतनापि प्रहिः 
स्तच्छ्रायया चेतनेव तदर्थ सगे प्रवर्ततेति चेत्तत्राह कमरा 


irs 


[= ' | 


अच्छा ? लता-ठृण-पल्लवादिक हेत्वन्तर के:विना गवादि के द्वारा भक्षित होकर स्वभाव से ही क्षीराकार में 
परिणत होते हैं । प्रधान भी उसी प्रकार महदादि आकार में परिणत होता है | इस प्रकार के पूल्वपक्त के दट 
कहते हैं--अन्यत्र क्षीराकार में परिणति के अभावं के कारण-ठृणादि स्वभाव से ही परिणाम को भा डे 
ऐसा नहीं कह सकते हो । यहाँ निश्चयार्थ में “च” शब्द हे । इस प्रकार का पूवपत्त असंगत दै | क्योंकि उडि 
के द्वारा मत्तित तृणादिकों में क्षीराकार से परिणाम नहीं देखने में आता हे, सुतरां उसे स्वाभाविक रहीं कहा जा 
सकता है । और यह भी है कि ठ॒णादि यदि स्वभाव से ही क्षीराकार से परिणत होते.तो. चत्वर ( चवृतण ) में 
पडे हुए कणादिक दुग्धाकार से परिणत क्यों नहीं होते हैं ! इसलिये केवल स्वभाव को ही परिणाम का देठ नहीं. 
कहा जाता है । व्यक्तिविशेष के सम्बन्ध से सर्वेश्वर प्रमु का संकल्प ही उसका कारण है ॥४॥ 0 कीन 
प्रधान की जड़त्व के कारण स्वतः प्रवृत्ति नहीं है यह तो स्थिर हुआ । अब पू्वपक्षी तुम्हारा मुख-परसन्नता के 
लिये यदि उसको स्वीकार किया जाता है.तो भी उसमें तुम्हारा अभीष्ट सिद्ध नहीं हो सकता है यह सममा है-- 
प्रधान की स्वाभाविकी प्रवृति के स्वीकार करने में कोई फल नहीं देखा जाता है । पूव्वेसूत्र से चारों सूत्रों 
में नकार का अनुवत्तेन दै । “पुरुष प्रधान मेरा भोग कर, मुझ में दोष का अनुभव देख, उदासीन ' 
मोक्ष को प्राप्त करेगा” इत्यादिक पुरुष के भोग वे अपवरो के लिये प्रधान की प्रवृति अनुमित होती है र्क 
जिस प्रकार केवल परार्थ के लिये ही कु कुमभार वहन करता है ठीक उसी प्रकार भवान मी स्वयं मोग न bors 
हुआ केवल पर के लिये प्रबृत्तिकारी होता है। इस प्रकार हि की 
भोत् जिस प्रकार अन्न का कत्ती न होकर भोक्ता होता दै ठीक उसी प्रकार पुरुष मोत होता है। ली र 
इस प्रकार की प्रवृत्त का स्वीकार करना संगत नहीं हे! क्यों उसके वज 
प्रकृति-दशेन रूप भोग तथा उस से उदासीन रूप मोक्ष प्रवृत्ति का फल है। पुरुष का 
प्रवृत्ति के पहले ही चेतन्यमात्र, निर्विकार, अकर्तता पुरुष का प्रकृति "विकार 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ [ अ०२। पा ०२ 


् रुषा श्मवदिति या बज NR | ॥७॥ कय 
तथापि तेनापि प्रकारेण जडस्य क ्रवृत्तिने सिद्ध्यति । पङ्गोगतिबैकल्येऽपि बर्मदशेनतदुपदेशादेयोऽमधस्य 
रकरास्तिविरहेऽपि तदुपदे प्रहादयों विशेषाः सन्ति। 'सामीप्यादयः । उरक ue 
6िक्यस्य निघेम्मेकस्य न कोऽप विकार: । सन्निधिमात्रेण तस्मिन्‌ स्वीकृते तस्य नित्यत्ान्नत्यं स : 
पडग्बन्थाबुमी चेतनौ अयस्फान्तायसी च ढी जडे इति दृष्टान्तवैषम्य॑ विस्फुटम्‌ ॥ ७॥ 
. यत्त्‌ धा नामुळ्योपकरमवरेनाज्ञाजिमावाडिस्रिरिच मन्यते तन्निरस्यति-- » 
हक अक्लिस्वानुपपते शच ८॥ = ` ङि 
सत्वादीनां साम्येनाबस्थितिः प्रधानावस्था । तस्यां च निरपेच्षस्बरूपाणां तषां कस्यचिदेकस्याङ्गिरवं नोपपद्यते 
इतरयोस्तेत्समत्वेन गुणीमोवासम्भवात्‌.। तथा च गुणानामङ्गाङ्गिभाबासिदि :। न चेश्वरः कालो वा ततकृत्‌ अस्वी- 
कारात्‌ । यथाह कपिलः | ईश्वरासिद्ध : तराभावान्न _ तत्सिद्धिरिति। :दिककाला* दिभ्य...इति 
च | न च पुरुषस्ततकृत्‌ तस्य तत्रोदासिन्यात | तथा गुणबेपम्यहेतुकः सर्गो नेति । -किंचबं हेत्वभावात्‌ प्तिः 
000000 ° जा पा ते बैषम्य भजेरन्‌ । आदिसगें तु न भजेरक्षिति ॥५॥ व्य व 


अपवर्ग सिद्धि रहने के कारण. उसकी व्यर्थता 
2 भी भोगापत्ति अआ 


सम्भव नहीं हो सकता है। कारण यह है कि प्रवृत्ति के पहले ही अपवग र 
नित्य के कारण मुक्तों कोः 


होती. हे । सन्निधिमात्र से ही भोंग को कारण मानने पर सन्निधि 


“पड़ती है ॥ ६॥ डु ळत 
= आच्छा! जिस प्रकार गमनशक्ति से रहित और दशेनशक्ति से युक्त पंगु ( पँगला) पुरुष के सन्निधान हर 
नमने शक्तिमान दर्शनशक्ति रहित अन्धा भी प्रवर्चमान होता है, जैसा कि चुम्बकपाषाण के सन्निधान स जड लह 

प्रकृति उसकी छाया क डार 


मी चलायमान होता है, ठीक उसी प्रकार चिन्मात्र पुरुष के सन्निधान से अचेतन 
चेतन की तरह पुरुष के भोगार्थ सप्ट्यादिकाय्य में प्रवत्तेमान होती हे । इस प्रकार पूबंपक्ष का उत्तर देते हैं ।-- 
:> ऐसा होने पर भी जड़ वस्तु की स्वतः प्रवृत्ति नहीं सिद्ध होती है। पंगु की गमनशक्ति नहीं रहने पर भी 
आगंदर्शन तथा उस विषय में उपदेशादि शक्ति और अन्ये की दशीनशक्ति नहीं रहने पर भी पंगु के उपदेश ्रहः 
शादि की विशेवशक्ति सम्भव होती दे । अयस्कान्तमणि का लौहसामीप्यादिक भी सम्भव होता है । किन्तु नित्य 
निष्क्रिय, निधेम्मेक पुरुष का कोई भी विकार नहीं है । सन्निधि मात्र से विकार को स्वीकार करने पर सन्निधि के 
नित्यत्व होने के कारण सुष्टि का नित्यत्व और मोक्ष का अभाव आ पड़ता है । सुतरां-पंगु और अन्ध दोनों चेतन 
तया अयस्कान्तमणि तथा लोह ये दोनों जड़ होने के कारण दृष्टान्त की विषमता स्पष्ट ही देखी जाती हे॥ ७॥ | 
अब गुणों के उत्कष और अपकपे के वश अ'ग-अ'गि भाव के कारण विश्वसृष्टि होती है । इस प्रकार 
मत के वादियों. का पत्त निरस्त किया जाता है ।-- च 
- गुण की अज्विस्व अनुपपन्न हे । अतः यह पक्ष असंगत होता दै । सत्वादिगुणों की समानरूप से अवस्थिति ही 
प्रधानावस्था हे । इंस अबस्था में गुण-समूह निरपेक्ष स्वरूपमें रहने के कारण कोई भी गुण किसी भी गुणका अन्गी 
नहीं हो सकता है । क्योंकि एक को अङ्ग रूप से स्वीकार करने पर उससे अपर दोनों गुणों की उसके साथ सम 


स्वरुप में स्थिति होने के कारण गुणि भाव असम्भव हो जाता है । अतः गुणों का परस्पर अज्ञांगिभाव: सिद्ध नहीं 
होता है। ईश्वर अथवा काल को उस अ'गागिभाव का हेतु नहीं कह सकते हो । क्योंकि ऐसा किसी ने स्वी 
नहीं किया दै। कपिल ने कहा हे--“मुक्त और वद्ध का अन्यतर के अभाव होने के कारण इश्वर की असिड > 


घटती है” | “दिशा और काल आकाशादि से उत्पन्न होते हैं. पुरुष उनका कत्ती नहीं हैं । क्योंकि चे कत 


॥ गोविन्दभाष्यम्‌ ॥ - 


ननु काय्यो नुरोधेन गुणा विचित्रस्व॒भावा भवन्तीत्यनुमेथम्‌ः। तेन नोक्तदोषावकाश इति चेतः 


अन्यथानुमितौ च ज्ञशक्तिवियोगात्‌ ॥ ६ ॥ | 
विचित्रशाक्तिकतया गुणणानामनुमानेऽपि न दोषान्निस्तारः | कुतः ज्ञेति । ज्ञातृत्वविरदादित्यंथ > 
च सृजामीति विमशोभावादिति यावत्‌ । ज्ञानशून्याज्जडान्न सृष्टिरिष्टकादेरिव अते चेतनाथि 
उपसंहरति विप्रतिषेषाब्चासमब्जसम्‌॥ १०।। ` 
पूर्व्वो त्तरविरोधाच्चेदं कपिलदशेनमसमञ्जसम्‌. नि:श्रे यसकामैह यमित्यर्थ: । तथाहि, 
त्वाच्च तस्या भोक्ता द्रष्टा$विष्ठाता च पुरुष इति “शरीरादिव्यतिरिक्त: पुमान” “स 
रभ्युपगम्य तस्य पुनर्निर्विकारनिधेम्मेकचेतन्यत्वकत्त त्वभोक्तृत्वशुन्यत्वं कैवल्यरूपत्व 
योगात्‌ प्रकाशः” “निगु'णत्वान्न चिद्धम्मों” इत्यादिभिः । गुणविवेकविवेकी पुची. 
पुनगु णानामेव, न तु पुस इत्युक्तम्‌। “जैकान्ततों बन्वमोक्षो पुरुषस्याविवेकादते” 
पशुबत'” इत्येवमादयोऽनेके विप्रतिषेधास्तत्समृतात्रेव मृम्याः || १० || 
अथारम्भवादी निरस्यते । तार्किका मन्यन्ते पार्थिवादयश्चतुर्विधा: परमाणवो निरवयवा 
माएडल्यपरिमाणाः प्रलयकाले ऽनारब्धकाय्योस्तषटन्ति, सगेकाले तु जीवादृादिपुरःसराः सन्त 
विषय में सम्पूर्ण उदासीन है”! अतः गुण वैषम्य को सृष्टि का कारण नहीं कहा जा सकता है और: 
इस प्रकार हेतु का अभाव प्रयुक्त गुण-सप्ृह प्रतिसृष्टि में वैवम्य धारण करने पर भी आदिः | 
के आदि में वैपम्य को प्राप्त नहीं हों सकता है ॥ ८॥ >> 
अच्छा ? यदि यह कहो कि काय्ये के अनुरोध से सकलगुण विचित्र स्वभाव को धारण करते हैं 
प्रकार अनुमान करने पर पूर्वोक्त दोष का अवकाश नहीं रहता हे इसके उत्तर में कहते हैं 
विचित्रशक्ति के हेतु गुणों का इस प्रकार अनुमान करने पर भी दोष का निस्तार नहीं दै 
्ञातृस्व स्वभाव नहीं देखा जाता दे । “यद मैं इस प्रकार सृष्टि करता हूँ” इत्यादि प्रकार विचार 
नहीं है । ज्ञान शून्य जड़ पदार्थ से कमी सृष्टि नहीं हो सकती है। इशक काछादि अचेतनं सकल 
चेतन अयिष्ठान के बिना कोई काय्ये नहीं कर सकते हैं, ठीक उसी प्रकार अचेतन गुण 
अधिष्ठान के बिना कोई कार्य्य नहीं कर सकता है | ६॥ MT डळ 
अब निज्मत का उपसंहार करते हैं-पूबोपर विरोध के कारण यह कपिलदशेन असमञ्जस हीता जय 
लिये मुक्तिप्रार्थी व्यक्तियों को हेयता के कारण बजेनीय है। उक्त दशन में “संहतपराथेत्वात्‌” इत्याव् 
प्रकृति के परार्थत्व और दृश्यत्व से प्रयुक्त उसका ओगकक्तो, दशेनकत्ती अथवा क भवया 
हे । इस प्रकार स्वीकार किया गया'दै। फिर उस पुरुष 
तत्व और कैवल्यस्वरूप में अभिदित किया गया है पुनः जड़: 
इत्यादि सूत्र के द्वारा गुण काः आविबेक तथा विवेक से 
फिर बंध-मोक्ष दोनों गुणों का होते है, पुरुष 
अविवेक के बिना पुरुष का एकान्त बन्ध वा मोक्ष नहीं हे । 
प्राप्त होता है । इस प्रकार के अनेक विरोध सांस्यस्थृति में देखने में 
अब आरम्भवाद का निराकरण करते ता 
रूपादि-विशिष्ट, परिमारडल्य परिमाशक, मलयकाल में 


So इतकाय्यमामन्ते , परमाएवोरदष्टसापेक्षा क्रिया, तया संयोगे सति द्यणुकं हस्व- 
र मुसथते सबख तर (न क्रमात ` परमारुयुग्मतत्संयोगजीवादष्टानीत्येबमम्र ऽपि । 
याको क्रिया संयोगे सति च्यगुक॑ महृदुसथते । न च ह्वाभ्यामणुभ्यां 'त्यरुकारम्भः कारण- . 
मय रोमन “एबं चतुभिर्यणुकेशचतुरणुकं, चतुरगुकेरपर स्थूलतरं, तैश्च र तैश्च 
स्थूलतममित्येबंक्रमेण परमित्येबक्रमेश महती प्रथिबी, महत्यापो, महत्त जो, महान्वायुश्वोसद्यते । काय्यंगतरूपादिक तु स्वाश्रय- 
समवायिकारणगताद्र पादेः । कारणगुणा हि. काय्येगुणानारभन्ते । इत्यमुत्मन्तान्‌ प्रथिव्यादीनीश्वरे संजिहीपो सति 
परमागापु क्रियया विभागात. संयोगनारोन इयराकेषु नष्टेप्वाश्रयनाशात्‌ त्यर]ुकादिनाश इति क्रमेण प्रथिव्या- 
देनोशः । यथा पटस्य तन्तुनाशे । तद्गतस्य रूपादेस्तु ्वाश्रयनाशेनेबेति जगद्विलयप्रकारः | किंच लारा परि- 
मरडलसंज्ञस्तत्समबेतं परिमाणं तु पारिमाण्डल्यमभिधीयते । द्रवणुकमरुसंज्ञ तत्समवेतं परिमाणं त्वगुत्व॑ हस्व- 
त्वन । ञ्यणुकादिपरिमाणं तु महत्व दीघेत्व॑ चेति प्रक्रिया । तत्र संशयः । परमाणुमिजगदारम्भः 'समञ्जसो न 
चेति ।तत्रादृष्टवदात्मसंयोगहेतुकं परमाशुगताद्यक्रियाजन्यतदूयुग्मसंयोगारब्धद्वयणुकादिकमेण सरष्टेः सम्भवात्‌ 
समञ्जस इति प्राप्न परिह्वियते-- जे EE क्क 
महद्दोधवद्दा ह&्वपरि Neeser 
इह्‌ बेति चार्थ । पू्वेतोऽसमञ्जसमित्यनुवत्तेते । हृस्वपरिसण्डलाभ्यां ृयरगुकपरमाणुभ्यां महद्दीघेत्यणुक- 
बत्‌ तन्मतं सव्बेमसमञ्जसम्‌ । परिमण्डलेभ्ये दयरुकानि तभ्यरत्यणुकानि तेभ्यश् बुथिव्यादी- 
नामुत्पत्तिरितिंवदन्यापि तत्मक्रिया विरुद्ध त्यर्थः । तथाहि निरवयबे: परमाणुभिः 
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मणः 


काल में जीवों के अदृष्टादे पुरःसर होकर द्थणुकादि क्रम से सावयव स्थूलतर जगत-कारय्ये का आरम्भ करते 
हैं। दोनों परमाणु की क्रिया अदट्रसापेक्ष दै। इस अद सापेक्ष क्रिया के द्वारा परस्पर संयोग होने पर हस्व ढः 
शुक उत्पन्न होता है । यहाँ परमाणु दोनों समवायि कारण हैं । क्रिया के द्वारा संयोग असमवायि कारण और 
जीवादृष्ट उनका निमित्त कारण हे । आगे भी इसी प्रकार जानना चाहिए । इस प्रकार क्रिया के द्वारा द्रयणुक तीनों 
का संयोग-होने पर महत्‌ ऽ्यरुक उत्पन्न होता है। दोनों अणु के द्वारा चयणुक का आरम्भ नहीं सम्भव होता 
है । क्योकि कारण के बहुत्व के बिना काय्यं का महत्व नहीं घटता है । इस प्रकार चारों च््यणुक के द्वारा चतुरः 
शुक और चतुरणुक के द्वारा अपर स्थूलतर की उत्पत्ति होती है । उन स्थूलतरों से स्थूलतर की और फिर स्थूल-' 
तरो से स्थूलतम की उत्पत्ति होती है । इस प्रकार महती प्रथिवी, महत्‌ जल, महत्‌ तेज, महान वायु उसन्न होते हैं। | 
अपने आश्रय समवायिकारण में रहने वाले रूपादिक से काय्यंगत रूपादिकों की उत्पत्ति होती है । कारण-गुण 
a 2. है हा प्रकार उत्पन्न प्रथिवी आदि का जब परमेश्वर संहार करने की इच्छा र 
bh दाना परमाणुओं का विभाग, उससे संयोग के नाश के द्वारा रवः | 
रा, उससे ञ्यरुकादि का नारा होता हे इस प्रकार क्रम से प्रथिवी | 


आदिक का नाश होता दे । जैसा कि तन्तु नाश होने पर पट का नाश होता है ठीक उसी प्रकार जान लेना चाहिए। | 


तदूगत रूपादिकों का भी स्ताभ्रय नाश से ही नाश होता है । प्रथिवी आदिकों के नाश हे होने [घ 
से ही नाश होता है । प्र ड [शा होने का यही क्रम हैं। इस | 
क्रम से ही जगत्‌ विलीन होता हे । यहाँ परिमण्डल क. क 


ह हा परिमण्डल शब्द से परमार को ही जानना चाहिए । परमारु-समवेत 

परिमाण “कल कदा जाता है । इस प्रकार दयणुक की भी अगुसंज्ञा होती है। अणुक-समबेत परि | 

यहाँ हि देक है । व्यगाकादिक का परिमाण महत्त्व है। इस प्रकार आरम्भवाद को यह प्रक्रिया है 2 
सशय यह हे कि परमाणु के द्वारा जगत्‌ की सृष्टि समञ्जस अथवा असमञ्जस है । परमाणुगत आदि: 


इति न युक्तम | सावयवे: पड्मिः पार्श्वः संयुज्यमानानां तन्तूनामवयविपटारम्भकत्वदरशनात्‌. |: तस्मात. स्रदेशा/ 
पत्माणवरीउन्नीकास्यों: । इतरया सहस्परमारानां संयोगोऽपि पारिमारडल्यानविकपरिमाणतया रिमा परे 
हृखत्वमहत्याय साठ, ¬ मु काथ्यमदत्योतादकः मनःकल्पनमात्रत्वात्‌ | -तथाङ्ीकृतेऽपि प्रदेश- 
भेर तेऽपि सांशा: स्वैरंशेस्तेअपि पुनः स्वरित्यनवस्था अ'शानन्त्यसाम्येन मेरुसधेपयोस्तोल्यप्रसङ्गशच । तस्मात्‌ 
मददी्ेच्यणुकं हम्वढवरगुकोसन्नं हस्यद्वयणुकं च परिमस्डलोसन्नमिति रिक्त वच: | न चेतत्‌ सूत्र स्वदोषनि- 
रासकतया व्याख्येयं अस्य पादस्य परपक्षाक्तेपकत्वात्‌ ॥ ११॥ री र 
किमन्यदसमञ्जसं तत्राह-- र 
उभयथाऽपि न कर्भ्मातस्तदभावः ॥ १२॥ 52 
परमारुक्रियाजन्यतत्संयोग पूव्येकद्य णुकादिक्रमेण तार्किकेजेगदुत्पत्तिरिष्यते | तत्र परमारुक्रिया कि परमाणु: न ; 
गतादृष्टजन्या कि वात्मगतादृ्टजन्येति । नाद्यः आत्मपुण्यापुर्यजन्याद्रष्टस्य परमाणुगतत्वासम्भवात्‌ | नाप्यत्त्यः | 
आत्मगतेन तन परमाणुगताक्रियोसत्त्यसम्भवात्‌ । न च संयुक्तसमवायसम्वन्धात्‌ सम्भविष्यति निरवयबानां | 
परमाणूनां निरवयवेनात्मना संयोगानुपपत्त: । तदेवमुभयथाऽपि नाद्यक्रियाजनकमृष्म्‌ । जाड्याच्च न ह्यचेतनं . क 


क्रिया ही आत्म-संयोग का हेतु है । यह आत्मा अदृष्ट विशिष्ट हे । अट्रष्ट विशिष्ट, आत्मसंयोग के कारण 
रूप परमाणु में रहने वाली जो आदि क्रिया है उसके द्वारा जो दोनों परमाणु का. संयोग और उस संयोग से 
उसन्न जो द्थरुकादिक हैं । इस क्रम से सृष्टि की सम्भावना समञ्जस है-इस प्रकार के पूर्वपक्ष के खण्डनाये 
कहते हें-हस्व द्रयशुक ओर परमाणु से महत्‌ और दीघे ज्यणुक .की उत्पत्ति की तरह. ताकिक-गणों का 
समस्त मत असमञ्जस होता है । परमाणु से द्रयणुक, उससे त्र्यणुक तथा त््यणुक से चनुरणुकादि क्रम से 
प्रथिव्यादि की उतत्ति की तरह और भी समस्त प्रक्रिया. विरुद्ध होती हैं। इ 
अवयव रहित परमार से सावयव इथरुक की उत्पति होती है-यह युक्त वचन नहीं है । सावयव तन्तु के रा 
से ही अवयवी पट का उत्तन्न होना दृष्ट होता है । इसलिये सावयव परमाणु-को स्वीकार किया गया है । अन्य 
प्रकार से कहोगे तो सहस्र परमाणु के संयोग से भी परिमाण्डल्य के अनधिक परिमाण से प्रयुक्त उत्पत्ति का प्रथुत्व 
नहीं घट सकता है । अतः अरुत्व, हस्वत्व वा महत्त्वादिक की असिद्धि होती हे । कारण का बहुत्व ही काय्य- 
महत्त्व का उद्यादक है-ऐसा नहीं कह सकते हो क्योंकि बह मनः कल्पनामय हे.। अदेश भेद के स्वीकार काने आए 
भी वे सव स्वांश स्व-अ'श के द्वारा, वे फिर स्वांश के डारा इस प्रकार अनवस्था हो जाती है। अलन्त क नः 
साम्य से मेरु तथा सौंरिष की तुल्यता का प्रसंग होता हे। इसलिये महत्‌ दीघ च्यरुक, हस्म रक जाक 
तथा हस्व दयशुक परिमण्डल से उत्पन्न है-इस प्रकार का वचन अकिळवतकर है । अन्यया यह सूत्र निजपक है 
यों के निराकरशार्थ व्याख्या हो सकता है क्योंकि यह पार परपत्त के आलेप परक RUM ह्यणुकादि च 
३ ~ हे रुः संयोग उसस उत्पन्न क. का 
ओर क्या असामञ्जस्य है यह कहते -परमाणुःक्रिया जन्य जो परमाणु 3 हैं कि यह परमाणुक्रिया पए” 
केस स जगत्‌ की उत्पत्ति होती है। इस प्रकार तार्किकगण कहते हॅ धा हम पूछः नहीदो सकता है। क्योकि आ: 
रुगत अदृष्ट के कारण किम्वा आत्मगत अदृष्ट के कारण उत्पन्न होती हे । प्रथमपत्त ane se 
सागत पुण्य-अपुर्य जन्य अदृष्ट का परमाणु-गतल् होना असंभव है। आत्मगत अ अइ करिया ८ 
की उत्ति असम्भव होने के कारण शेषपक्ष भी संगत नहीं होता है। काच > के अत. 
उत्ति सम्भव नहीं हे । निरवयव परमांणु-समृह दा निरवयव आत्मा है। अचेतन. पदार्थ चेतन पदाय के 
उभय स्थल में ही जडता के वश आद्यक्रियाजनक अदृष्ट की संगति. नहीं जे ः 


प्रवत्तेयंति वेति ७ कः । तत्वे 
चाहशनुसारीयरेच्छा तर्कियाहैत 
सामग्रीसच्त्वेडनावश्यकत्वात्‌ । ततश्च 
न्न तत्संयोगः । तदभावाच्च न ृवणकादिकमित्यत 


ललितं प्राक्‌। न चात्मा बां तस्रबत्तकः । तदानुतत्पन्नचैतन्यस्य 
इतः तस्या नित्ग्रत्वेन नित्यं तसङ्गात्‌ । न चादद्योधा- 
नियतस्य कस्यचित्‌. क्रियाहेतोरमावान्न 
तस्तदभाव: सगीभावः स्थात्‌ ॥१२॥ 


परमाणु तंदभावा: व त ईयर म 
5 = समवायाग्युपगमाच्च साम्यादनवस्थितेः ॥ १३ ॥ 

-ायस्वीकाराच्चासमञ्जसं तन्मतम्‌। कुतः १ साम्यादिति परमाणूना द्रषशुकैः संद समवायः सभ्व 
न्यस्ताकिके ङ्ग करङ्गीकृतः। स खलु न सम्भवति | तस्यापि सम्बन्धिखसास्यात्‌ । तत्रापि समवायापेक्षायामनवस्थापत्ते:। 
-तथाहि गुरक्रियाजातिविरिष्बुडि जातिविरिष्टरबु वायस्तैः सम येदन्यथातिप्रसङ्गात्‌। तथाच समवाः 
-तथाहिः शष्टबुद्धि जनयन्‌ संमवायय्तेः सम्वन्ध एव जनयेद 

ड स्थाः । स्वरूपमेव तत्र सम्वन्धृतिं चेत्तह्म न्यत्रापि स एवास्तु कतेन । न च युक्तः 


र 
गिकारेऽनवस्था र र न 
साम्य स्वरूपमात्रतया सब्बंत्र सव्येवम्मेप्राप्त : । किंच समवायवादिनां वायौ गन्ध, प्रथिव्या 


; । तस्य 
लि रूपं, तेजसि गेत । समवायस्यैकत्वेन तत्तत्समवायस्य तत्र सत्वात्‌ । न च तज्ञिरूपितः 
4. -अतिस्तिस्य 


सं नास्तीति बोध्ये, तत्तन्जिरूपितत्वस्यापि स्वरूपमात्रव्वेनःतस्यारि तत्त्वात्‌; च नियतपदार्थवादे ऽस 


म्भवात्‌ । तस्माद्रिरुदधस्तकेसमय: ॥ {३ Cem रर आ 


.. डर अधिष्ठित होकर भी कायय में स्वयं प्रवृत्त वा किसी का प्रवत्तक नहीं होता हे । इसकी पहले. आ 
हे आत्मा भी उसका प्रबत्तेक नहीं है । प्रवतेनकाल में अनुसन्न चेतन्य परमार] का अचेतनत्व हो न हैः 
`ता की असम्भावना दिखायी देती दै । अदृषटानुसारी ईश्वर की इच्छा भी इस क्रिया का हेतु लही टा सकती दू | 
क्योंकि इर इच्छा नित्य होने के कारण उसका भौ नित्यत्व प्रसंग उठ सकता दै | अछ नान छ यभाव से. 
प्रतिसृष्टि में उसका अभाव नहीं है। कारण-सामग्री सत्त्व में उसकी आवश्यकता नहीं ईडी जाता है| अतः 
क्रिया.का कोई नियत हेतु न रहते से परमाणु को क्रिया करके स्वीकार नही किया जाता हे । परमारुओों में क्रिया| 
के अभाव के कारण संयोग का अभाव, संयोग का अभाव से दयणुकादिकों का अभाव,द्रवरणुकादिया के अभाव. 
से सूष्टि क्रा भी अभाव घट सकता है ॥ १९॥ «५ आ 
- समवाय के स्वीकार में वह मत असमञ्जस हाता ह । साम्य ही उस असागञ्जस्य का हेतु है । परमाणु-समूर्ह 
का ढयशुक समूह के साथ समवाय रूप सम्बन् तार्किको ने अ गीकार किया है । यह समवाय-सम्बन्ध निश्चय 
नहीं घटता है। सम्वन्धत्व में उसका साम्य देखा जाता है। समवाय में भी समवायापेज्ञा की अनवस्था रूप आपत्ति 
आती है । समवाय गुण-क्रिया-जांतिविशिष्ट बुद्धि को उत्पन्न कर वस्तु-्समृह का गुर क्रियादि के साथ सम्बन्धं 
स्थापन कर देता है। नहीं तो उसका अति प्रसंग अर्थात्‌ अतिव्याप्रिदोष आ जाता है । और भी समवांयान्त 
स्वीकार करने में अनवस्था होती दै । उसको यदि स्वरूप सम्वन्ध बोला जाता है तव अन्यत्र संयोगादि में भी 
स्वरूप सम्बन्ध हो जावे फिर प्रथक समवाय के स्वीकार करने की आवश्यकता कया है? उस सम्बन्ध स्वरूप 
अभ्युपगम युक्त नहीं है। उसके स्वरूपमात्र रूप में सर्वत्र सव्ववर्म्म की उत्ति रूप दोप का निवारण नहीँ 
है। और यह भी है कि समवायवादियों का वायु में गन्ध, प्रथिवी में शब्द, आत्मा में रूप, तेजः में बुद्धि इल 
दिक दोष आजाता है। समवाय का एकत्व प्रयुक्त होने के कारण उस उस समवाय की उस उस वस्तु में स्थिति 
तत्त्‌ निरूपित समवाय उस उस वस्तु में नहीं हे-ऐसा नहीं कह सकते हो । कारण यह है कि तत्तत ` निरूपिते ` 
भी स्वरूपमात्र से भिन्न ( विना ) और कुछ नहीं हे । सुतरं उस प्रकार निरूपितत्व के अस्तित्व का परिहारः 
किया जा सकता है । अतिरिक्त पदाथ भी नियतपदार्थेवाद में असम्भव है । इसलिये तरकंसमन्वय बिरुद्ध 


नित्यमेव च भावात्‌ ॥ १४ 
समवायस्य नित्यत्वस्वीकारात्तत्सम्वन्धिनो5पि जगते नित्यत्वप्रसङ्गादसमन्जरसः 
रूपादिमत्वाच्च विषर्थ्ययो दर्शनात ॥ 
वार्थिवाप्यतेजसवायवीयानां परमाणुनां रूपरसंगन्धस्पंशवत्वाइीकायत्त 
त्यत्वसावयवत्वप्राप्ति: स्यात्‌ रूपादिमति घटादौ तथा दशनादिति 
उमयथा च दोषात्‌ ॥ १६ ॥ 
® [et 0 व्य रं ळी 

परमाणालां रूपाः नङ्गीकारे स्थूलप्रथिव्यादेरपि तदभाषाप्रिं: । तत्‌ परिजिदीषया 
इत्युभयथा क्षोदाच्तमत्वादसमञ्जसं तन्मतम्‌ ॥१६॥-  - ` 

अथ सव्वथानुपादेयत्वसुपदिशन्नुपसंहरति= | 
अपरिग्रहाच्चात्यन्तमनपेच्ा | १७॥ 
कपिलादिमतानां केनचिदंशोत शिष्टे मेन्वादिमिः परिग्रहात्‌ कर्थचिदपेचषा स्यात्‌ । अर 
वेदविरुद्वस्य तैः केनाप्यंशेनापरिप्रहादसङ्गतेश्च नात्र श्र योऽर्थिनामपेत्षा स्याद्रिति ॥ १७॥ 
इदानीं बुद्धमतं निराक्रियते । तत्र बुद्ध मुनेबे भायिकसो त्रान्तिकयोगा चारमाध्यमिकाख्याश्वत्वार; क रख 
वाहाः सर्व्बोऽपयर्थः प्रत्यक्ष इति वैसापिक:। बुद्धिवेचिच्यादर्या5नुमेय इति सोत्रान्तिक: । ॐ 

परमार्थसत्‌ बाह्यार्थस्तु स्वाप्ततुल्य इति योगाचारः । सर्व शुन्यमिति । इत्येवं र 


समवाय के नित्यत्व स्वीकार करने के हेतु तत-सम्बन्धि जगत कां अनित्यत्व प्रसंग 
असामञ्जस्य कहा जाता दे।॥ १४ ॥ 5: 

विशेष करके पार्थिव-जलीय-तेजस-और वायबीय परमाणु समूह का रूप-रस-गन्ध 
करने के कारण उनका नित्यत्वःनिरवयवता आदिं काः विपय्यंय अर्थात्‌ अनित्यत्व- नित्य 
रूपादि विशिष्ट घटादि द्रव्य में अनित्यत्वादिक देखने में आता दे | इस प्रकार 
के कारण उस मत का असामञ्जस्यत्व स्थिर हुआ ॥१५॥ ह 

परमाणु-समूह में रूपादिकों को ज कल करने 
है । सुतरां उसके परिहासथ प्रथिव्यादिकों र में रूपादि अ गीर करने 
प्रकार उभय स्थल में अपरिदार दोषः 
अव सब्बेप्रकार से ही उस मत के 

शिष्ट मचुआदिक समस्त विओ ने. 
विषय में हम कुळ अपेक्षा कर सकते दै । किन्तु 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ [ अ०२। पा०२ 


3 व्य RR 3-3 &&७«७७७ 


तत्रदय भूतभौतिकश्रित्तचेत्यश्वेति समुदायद्वयं मन्येते । १ उ रूपविज्ञानवेदनासंज्ञा 
- संस्काराल्याः पञ्च स्कन्धाः भवन्ति । तेषु खरस्नेहदोष्णचलनस्वभावाः पा्थिवादयश्चतुविधाः परमाणवः प्रायेव्या- 
दिभूतचतुष्टयरूपेण संहन्यन्ते । तच्चतुष्टयं च देहेन्द्रियविषयरूपेणेति स एव भूतभोतिकात्मा रूपस्कन्थो वाह्मस- 

एप कत्ती भोक्ता चात्मा । सुखबदेना दुःखवेदना 


537 जा जन बिज्ञानस्कन्धः । स 
स्कः प्रत्ययसमारूढो ज्ञानसन्तानो ज्ञा कर न्स कच | त घे 
देवदत्तादिनामधेयं संशषास्कन्धः । रागद्वे पमोहादिश्चेतसिको धम्मंः संस्कारस्कन्धः । ते एते 
3 > 


समुदाय उभयहेतुकेऽपि तदप्राप्तिः | १८ ॥ ० ह 
योऽयमुभयसंघातहेतु$ उभयविधः समुदायो निरूपितस्तस्मिन्‌ स्वीकृतेऽपि तदप्राप्तिजंगदात्मकसमुदायासिद्धिः । 
समुदायिनामचेतनत्वादन्यस्य च संहन्तुः स्थिरचेतनस्याभावात्‌ । तस्य च भावक्षणिकत्वाड्रीकारात्‌ । स्वतः प्रवृत्त्यु- 
रीकृतो तत्सातत्यप्रसङ्गः। तस्मादयुक्ता तत्कल्पना ॥ १८ || के जज न 
ननु सौगतसमयेऽविद्यादयो मियों हेतुफलभावमापन्ना: स्वीकि अप्रत्या्येयाश्च ते सर्वेषां । तेषु च 
मिथस्तवाभावेन घटीयन्त्रवत्‌ सन्ततमाव त्तमानेष्वथौच्िप्त: संघातस्तमन्तरगेवामसिद्ठ : । तें चाविद्या संस्कारो 


oo —््—्््््् ््् छी 


a MR टल 
ऐसा है | “वस्तुमात्र ही असत्‌ दै विज्ञान एकमात्र परमार्थभूत सत्‌ वस्तु है। वाह्य पदार्थ समूह स्वप्नकी ससू 
मिथ्या है” यह योगाचार का मत है । माध्यमिक के मत में “समस्त ही शून्य हे” | इन सबका इसी प्रकार मत 
है । भावपदार्थ सःवंत्र क्षणिक है । उनमें से पहले भूत-भोतिक ओर वित्तचेत्त ये दो समुदाय स्वीकृत हुए हॅ | 
उस मत में रूप-विज्ञान-वेदना-संज्ञां और संस्कार ये पाँच स्कन्ध हे । खरस्वभाव, स्तहस्व॒भाव, उप्णस्वभाव ऑर 
चलनस्वभावात्मक चार प्रकार के पार्थिवादि परमाणु प्रथिव्यादि चतुष्टय रूप से परिणत होते हं । वह भूतचतु- 
प्टय फिर देहःइन्द्रिय-विषय रूप से प्रकाश होता हे । वह ही भूत-भोतिक का आत्मा, वाह्यसमुदायरूपस्कन्थ हे । 
अंह प्रत्यय - में समारूढ़, ज्ञानसमूह्‌ विज्ञानस्कन्ध हे । बह कत्त।, भोक्ता तथा आत्मा है। सुख की वेदना और 
दुःख की वेदना विज्ञानस्कन्ध हे । देवदत्तादि नामधेय संज्ञास्कन्ध हे । राग, होश, तथा मोह आदि चित्त का 
धम्मे संस्कारसंज्ञा है | इन चारस्कन्थो का साधारण नाम चित्तचेत्तिक है। सकलव्यवहार के आस्पद होने के 
कारंणु वे सब अन्तर में ही मिल जाते हैं। यह आन्तर समुदाय ही चतुःस्कन्धरूप है । उक्त दोनों समुदायों को 
लेकर ही-अशेष जगत्‌ दे.। इससे भिन्न आकाशादिक अवस्तुभूत हैं । यहाँ संशय यद होता है कि उक्त दोनों समु- 
दायों की कल्पना युक्त है किम्वा अयुक्त दै । इसके द्वारा ही जगतूव्यवहार की उपपत्ति है। अतः यह कल्यनां युक्त 
है इस प्रकार के पृव्व पक्त के खण्डनाथ कहते हैं-- 

"जो यह उभय संघातहेतुक उभय प्रकार समुदाय निरूपित हुआ है उसके स्वीकार करने में उसकी अप्राप्तिः 
अथात्‌ जगदात्मक समुदाय की असिद्धि होती हे । समुदायी समूह का अचेतनत्व एवं उससे अन्य स्थिस्वेतन- 
संघात के अभाव प्रयुक्त होने के कारण यह दोष घटता है। क्योंकि उक्त मत में सर्व्वत्र भावक्ञणिक अ'गीकृतः 
हुआ हे। स्व॒त:पृत्त स्वीकार करने में भी ततूसातत्यप्रसंग होता है। इसलिये बह कल्पना अयुक्त होती. है ॥१५॥ 

यदि कहो कि बौद्धमत में अविद्यादिक पदार्थ-समूह परस्पर हेतुभाव और फलभाव प्राप्त होकर स्वीकृत होते हैं। 


सब ees जिससे [os 
का प्रत्याख्यान नहीं है । व उनके परस्पर हेतु फलभाव के द्वारा घडीयन्त्र की तरह निरन्तर आवक्तमान 
इन सव पदार्था में संघात अथे के द्वारा आत्िप्त 


होता हे | संघात के विना अविद्यादिक असिद्ध होते हैं.। आविः | से 


॥ गोवि न्द्भाष्यम्‌ः।| 


ज्ञानं नाम रूपं gh कना ली “ 'योपादान भवो जातिजेरा मरणं शोक: परिबेदना दुःखं दु 
चेति तत्राद-- , इतरेतरप्रत्ययत्वा दि ति चे्नोत्पतिमात्रनिमित्तत्वात्‌ || १६ ॥ ` 
प्रत्ययशब्दी हेतुवाची । अविद्यादीनां परस्परहेतुत्वादुपपन्न: संघात इति यदुक्तं तन्‍न। कुत:'?. डतपत्तीति 
तेवा पत्य पूवय मुत्तरोत्तरस्योतपत्तिमात्र प्रति निमित्तः स्यान्न तु संघातं प्रति किंचित्‌ तद्रस्तीति । किच. 
संवातः । न च क्षणिके'्वात्मसु भोगः सम्भवति । तद्ध तोधम्मा धम्मो दस्त : पूल्वेमसम्पादनात्‌। न तत्सन्तानेन नो 
स सम्पादितः । तस्य स्थायित्वे सव्वं च्षणिकसप्रतीज्ञात्याकोपात्‌ । क्षणिकत्वे प्रागुक्तदोषानतिबृत्ते 
सौगतसमयः || १६ ॥ a 
इदानीमविद्यादीनां मिथो हेतुत्वं दूषयति 
उत्तरोत्पाद्‌ च पूष्वेनिरोधात्‌ ॥ २० ॥ 
नेत्यनुव तते । क्षणभज्ञवादिनो मन्यन्ते उत्तरस्मिन्‌ क्षणे उत्पद्यमाने पूव्वे: क्षणा निरुध्येत 
वर्चिनि कार्य्ये जायमाने सति पूर्व्वेक्षणवि कारणं विनस्यतीति तदर्थः । न. चेवमुरीकुव्वेताविद्यादीना 
हेतुहेतुमद्भावः शक््यो विधातुः निरुद्धस्य पूञ्वक्षणवचिनो निरुपस्यतवनोत्तरज्ञणबिहेतुताऽनुपपत्तेः । 
काय्या नुस्यूतं दृष्रम्‌ ॥ २० ॥ च 26 
असतः सदुर्सात्ति ते मन्यन्ते । नानुपमरदय प्रादु्भावादिति । तां दूषयति-- 
असति प्रतिज्ञोपरोधो यौगपद्यमन्यथा ॥ २१॥ | SL 
असल्युपादाने चेत्काय्ये तदा स्कस्घहेतुका समुदायोसत्तिरिति प्रतिज्ञाभन्नः । सब्द सन्त्र सर्व्व चोसचेत उता 


यादिक यह है-अविद्या, संस्कार, विज्ञान, नाम, रूप, षडायतन, स्पे, वेदना,ठृष्णा, उपादान, अब, 
मरण, शोक, परिवेदना, दुःख ओर दुर्मन । ये सब संघात हें । इस विषय में कहते है +: 
त्यय शब्द हेतुवाची दै । अविद्यादिकों के परसपर हेतु होने के कारण संघात उत्पन्न होता है इस कार जो क 
वचन कहा जाता है वह संगत नहीं है.। क्योंकि उनके पूवे पूर्व उत्तरोज्ञर की उयत्तिमात्र के लिये कारण होते हैं॥ 
किन्तु संघात के लिये बह निमित्त दृष्ठ नहीं है। और यह भी है कि संघात भोग के लिये हे । चाणिक आत 
में भोग की सम्भावना नहीं है । आत्मा-सकूह के द्वारा भोग के हेतु धम्से-अधमोदिकों के पहले रू र है 
के कारण भोग की असम्भावना होती है ।“आत्मसन्तात के द्वारा धम्मेअवमादिकों की उसि हे? 
है । क्योंकि उसके स्थायित्व स्वीकार क से a या कि हे। 
बोलने पर पूर्वोक्त दोष का अपरिहार हो जाता है। इस तृक ३ की बलु है। 
वर्तमान अविद्यादिकों के परस्पर हेतुत्व का दूषण क्ते हे पूवव सूत्र से “न”-की अलुडृत्ति ६ 
वादियों के मत में उत्तरक्षण की उदात्त में पूरव्वेक्षण का निबन्धन दे । अथातः उतरकषणवर्ती के परस्पर हेतु में डत 
पर पूर्ववक्षणवर्सी कारण का नाश होता है । इस प्रकार बोलने से भी र पध 
भाव का स्थापन नहीं हो सकता है । क्योंकि पूर्वेक्षणवः्ती निरुद्ध कारश म 
की उपति नहीं होती है । कारण का ही काव्ये में असू होना देखा जाता हे 
जक अर ना bl 
करते है। अब उस मतःका दूषण करते है `` ` र से. ; 
उपादान नहीं रहने से यदि काव्ये का उम होता स्वीकार किया जाता दे तत 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ [ अ०२। पा०२ 
— कजग मागां 
चासत ॥अन्यगोपादााच्येक्ार्य्य, तहिं योगपद्य कार्य्यकारणयोः सदाबस्थितिः स्यात्‌ काय्योनुस्यूतस्योपादानत्वात.। 
गबत्तशिकत्वमतभज्ञः | तस्मान्नासतः सदुत्पत्तिः २१॥ , 
स्व घटादेनिरन्वयं विनाशं मन्यन्ते । तं दृषयति--_ 
ब्रतिसंख्या उप्रतिसंख्या निरोधाप्रा पिरविच्छेदात्‌ ॥ २२ ॥ 
भावाना धीपूल्वेकी ध्वंसः प्रतिसंख्यानिरोधः । तंहिलेक्षरस्वप्रंतिसंख्यानिरोध: ।- आवरणाभावमांत्रमाकाशम्‌। 
एतत्‌ त्रयं निरुपाख्यं शून्यमितियावत्‌। तदन्यत्सव्वे क्षणिकं यदुक्तं ुदधयोध्यं ries त्तणिक 
चे”ति | तत्राकाशं परत्र निराकरिष्यति । -निरोधौ तावन्निराकरोति प्रतिसंख्येति । _ए्तयोर्निरोधयोसपराप्तिस्सम्भवः 
स्यात्‌ | कुतः ? अविच्छेदात्‌ । सतो निरन्वयबिनाशाभावात्‌ । अवस्थान्तरापत्तिरेव सतो ्र्यस्योसततिरविनाः 
शश्च | अवस्थाश्रयो द्रव्यं खेकं स्थायीति । न च दीपनारास्य निरन्वयत्ववीक्तणादन्यतरापि तथास्त्विति वाच्यं अवः 
स्थान्तरापतेरे वान्यत्र नाशत्वे निरिचते दीपेऽपि तस्या एव तत्त्वेन निश्चेयत्वात्‌. क Ja अनुपलम्भस्त्वतिसो चम्यादेव । 
सद्वस्तुनो निरन्ययशेदविनाशस्तदि क्षणानन्तरं विश्वः निरूपाख्यं पश्येस्त्वं च बेन चेबमस्ति। तस्मादनुप- 
पन्नः सः॥। २२ ॥ £ 
अथ तदभिमतां मुक्तिं दूषयति ३ दोषात्‌ ॥ २२ 
त्रिषु मणडूकपु्य नेत्यनुवर्तते । योऽयं संहारदेतोरविद्यादेनिरोधो बौद्ध मेक्षोऽभिमेतः 


उत्पत्ति होती है इस प्रतिज्ञा का नाश हो जाता है । और विशे करके सब समय में सकल स्थान पर समस्त वस्तु 
ही उन्न हो सकती हे । फिर असत्‌ से उन्न काय्यं को भी असत्‌ बोला जा सकता हे । उपादान कार्य्य में अनुः 
स्यूत रहता है । यह अनुस्यूत उपादान यादि असत्‌ न होकर सत्‌ होता तो काय्य जिस उपादान से उत्पन्न हाता बहू” 
उस उपादान के साथ सर्वदा एकत्रितरूप से अवस्थान किया करता और फिर सुतरां भावज्ञणिकत्व मत का भंग? 
होता | इसलिये असत्‌ से सत्‌. की उत्पत्ति किसी भी प्रकार स्वीकार नहीं हो सकती है ॥ २१ ॥ 
अंब जो दीप की तरह घटादिक का निरवशेष विनाश स्त्रीकार करते हें, उनके मत में दोपारोप करते हैं ।-- 
> “भाव-समूह के बुद्धिपूव्वेक ध्वंस का नाम प्रतिसंख्या निरोध है । उससे विलक्षण विपरीत अर्थात्‌ अप्रतिसंख्या- ` 
निरोध है । आवरण का अभावमात्र आकारा है। ये तीनों निरूपाख्य अर्थात्‌ शून्य हें । उनसे अन्य समस्त क्षणिक 
हैं। ऐसा कहा गया है कि दोनों निरोध और आकाश ये तीनों पदार्थसे भिन्न परमारा और प्रथिव्यादिक पदार्थ-समूह 
बुद्धिगम्य संस्कृत तथा क्षणिक हैं। आकारा का निराकरण पीछे होगा । इसके पहिले दोनों निरोधका निराकरण किया 
जाता दै। अविच्छेद के कारण अर्थात्‌ सत्‌ वस्तु के निरवशेव विनाश के अभाव के हेतु उक्त दोनों निरोध की | 
अग्राप्ति होती है अयोत्‌ असम्भवता होती हे । अवस्थान्तर का आश्रय ही सत्‌ वस्तु की उसत्ति व विनाश | 
है। परन्तु द्रव्य एक तथा स्थायी है । दीप-नारा के शून्यत्व दर्शन से अन्य स्थल में ऐसा नहीं कहा जा सकता है। | 
न मुळ सते Se गि आग है तब दीप में भी अवस्थान्तरापत्ति का निश्चय: 
भी क्षणान्तर में विश्व को शून्य देखते र तुम्‌ वयं भी न आ कि ० ता ही. 
इसलिये उक्त मत नहीं ठहरता हे ॥ २२ || रद्द सकते हो । किन्तु ऐसा तो कभी नहीं होता 
0 नयत सिक दोष दिखाते हैं । मण्डूकप्लुति न्याय के अनुसार तीनों: 
संसार क हतु रूप अविद्यादिकों के निरोध को मोक्ष माना है । सों क्‍या वहः 


॥ गोविन्द भाष्यम्‌ ॥ 


तत्वज्ञानात स्यात्‌ स्वयमेव वा । नायः निह तुकबिनाशस्वी 
थापि विचारासहत्वात्तदमिमतो मोक्षोऽपि न सिध्यति ॥ २३ || 
अथाकाशस्य निरूपाख्यत्वं निरस्यते 
आकाशे चाविशेषात्‌ || २४ ॥ | 
आकारो या निरूपाख्यताभिमता सा न सम्भवति | कुत: ९ जा आम हि गज 
तत्रापि प्रथिव्यादिवद्धावरूपत्वात्‌ गन्धादिगुणानां परथिव्यारिवस्वाश्रयत्ववीचणाच्यळगुतस्या इह श्येन उत्मततीति प 
एवाश्रय इत्यनुमानाच्च । वायुराकाशसंश्रय इति त्वदुक्त्यसङ्गतेश्च। अपि च ह स्याऽप्याकारो वस्तुभूत 
शक्यं वक्त क्षोदाक्षमत्वात्‌ । तथा हि । न तावत्‌ प्रागभावादिश्रयमाकाश: । प॒विः 53. 2. २ 
प्रसङ्गात्‌ विश्वं निराकाशां स्यात्‌ । आकाशस्य सत्त्वेन प्रथिव्याद्यप्रतीतिप्रसक्ञाच्च । नाप्यन्येन्या, 
बरणगतत्वेन तन्मध्याकाशाप्रतीतिप्रसज्ञदिति यत्किक्रिदेतत । यत्रावरणाभावस्तदाकाशमिति चेति 
तत्‌ आवरणाभावेन विशेषितत्वात्‌ । तस्मात्‌ प्रथिव्यादिवद्भाबमूतमेबाकाशं न तु निरपाख्यम्‌॥ २४ || 
अथ भावस्य क्षणिकत्वं दूषयति oe 


तत्वज्ञान से होता दै किम्वा स्वयं आप ही होता है! तत्वज्ञान से होता है ऐसा नहीं कह सकते हो क्योकि यदि | 
ऐसा हो तो निहे तुक विनाश अथात्‌ अप्रतिसंख्यानिरोध का स्वीकार व्यर्थ होता दे । दूसरे पक्ष की सङ्गति भी नहीं 
हो सकती है । क्योंकि आप से ही आप मोच होता दे-ऐसा कहने पर साधन का उपदेश निर्थक हो जाता दै। इस 
प्रकार उभय स्थल पर विचार-विरोध उठने के कारण उनका अभिमत मोक्ष सिद्ध नहीं होता है ॥ २३॥ 
अब आकाश के निरूपाख्यत्व का निरास करते हैं-- - - र ठ 
आकाश में जो शून्यता अभिमत की गयी है वह अविशेष के कारण सम्भव नहीं होती देव 
शयेनपत्ती उड़ता हे” इस प्रकार की प्रतीति होने के कारण फिर आकाश में भी प्रथिव्यादिक की तरह 
दृष्ट होने के कारण और गन्वादिक गुण-समूह जिस प्रकार प्रथिवी आदि वस्तुओं का आश्रय करके रवे ह, ठी 
उसी प्रकार शब्दगुण आकाश रूप वस्तु का आश्रय कर रहता है इसके कारण, विरोड काके “वायु आकारा का 
संभ्रय है” इस प्रकार का तुम्हारा निज बचय असंगत हो जाने के कारण, तया प्रथिव्यादि वस्तु के साथ ' 
का कोई विशेष गुण नहीं रहने के कारण आकाश को शून्य नहीं कहा जा सकता हे ओर यह भी 
प्रध्वस्वौभाव अत्यन्ताभाव रूप आकाश है ऐसा नही. कह. सकते हो । कारण यह दे कि आकाश 
अभावत्रय के मध्य में निवेश नहीं क्रिया.जा सकता है। प्रथिव्यादि आवरण की सत्ता है! यि 
भाव हे अर्थात्‌ किसी का मी आवरण नहीं है इस तरह अभाबं a हे तब तो बह 
« रण नहीं हो सकता । सुतरां विश्व आकाश रहित हो जाता है। फिर आकारा की सचा 
की अप्रतीति-निवन्धन के अनुसार एटथिव्यादिक की भी अप्रतीति का प्रसंग 
को अन्योन्याभाव भी नहीं कहा:जा. सकता हे क्योंकि उक्त अन्योन्याभाव 
रहने के कारण प्रथिव्यादि मध्यगत आकाश की अप्रतीति का प्रसंग 
योजन है। जहाँ आवरण का अभाव है उसको यादि. आकारा 
भावरूप हो गया है। क्योंकि आकाश आवरणाभाव रू 
आकार अभावरूप न होकर प्थिव्यादि य की तरह भावपदाय 


अबस्तुभूत नहीं हे।। २४ ॥ 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ [ श्र°२। पा०२ 


लः अनुस्मृतेश्च ॥ २५॥ ` ` र 
यया धीरनुस्मृतिः । प्रत्यभिज्ञेति यावत्‌ । समस्तं वस्तुः तदेवेदमिति पत्नौलभूतमसुसन्दी 
ज्ञशिकत्व॑ भावस्य न। न च सेयं गङ्गा तदिदं दीपा्िचिरितिवत्‌ सार्यनिबस्धना न तु बस्त्वैक्यनिवन्धना 
य बडे प्रदीतुरेकस्य स्थायिनोडभावेन तंदयोगात्‌ | किं च बाह्ये वस्तुनि कद तू संशयः स्यात्तदेबेदं 
>> वगग की ननक कदाचित्‌ अन्यानुभूतेडन्यस्मृत्यसस्भवात-| न च सन्तानेवयं नियामकं स्थायि- 
स स एव स्थिर आत्मेति. मतान्तरापत्त?। अस्वीकार उन्यस्पृत्यसिद्ध: | अपि च कि नाम क्षणिकत्वम्‌ । 
कि क्षणसम्बन्धः कि वा क्षुणनेवत्पत्तिविनांशों | नःतावदाद्यः स्थायिनः क्षणसम्बन्वसत्वात्‌ । न द्वितीय: प्रत्यक्षः 
बांवात्‌ | एतेन दृष्टिसृष्टिरपि निराकृता । अव्राष्यथोत्‌ त्णिकत्वस्वीकारात्‌ । तस्मान्न क्षणिकों भाव: ॥ २५॥ 
स्वकीयं पीतादयाकारं ज्ञाने समप्ये विनष्टोऽप्यथो ज्ञानगतेन.पीताद्याकारेणानुमीयते । अतोऽथंबेचिऽ्यकृतमेव 


ज्ञानबेचित्र्यमिति सौत्रान्तिकमतं दूषयति 
नासतो उदृष्टत्वात ॥ २६७ =: 2 `` ~ अ 

असतो विनष्टस्य पीताय्र्थस्य पीतादिराकारो ज्ञाने न सम्भवति । कुतः Me कट त शरि ु धम्म 
स्थान्यत्र सम्बन्यादशेनात्‌ । न चानुमेयो ,घटाविन-तु >मत्यक्ञ दति शाक्य ` लुम प्रत्यक्षेण जानामीति ्रतीव्यैव 


अब भाब पदार्थ के च्णिकत्व-पक् में दोष दिखाते है त 2 
- पो नुभूत वस्तुबिवयिणी बुद्धि का नाम अनुस्सृति हे । "अनुस्मृति शब्द से प्रत्यभिज्ञा का ही बोध हो र 
“यह बह पूवो नुभूत वस्तु” इस प्रकार संसार की समस्त वस्तु पूर्वानुभूतत्व से अनुसन्धान का प्राप्त होती है। अत# 
भावपदार्थ कभी क्षणिक नहीं हो सकता है | “वह यह गंगा” “वह यह दीपशिखा” इत्यादिक प्रतीति की भाँति 
प्रत्यभिज्ञा ही सादृश्यनिबन्धना है, ऐक्यनिवन्धना नहीं है । ऐसा नहीं कहा जा सकता है, क्योंकि किसी एक स्थायी 
बस्तु के बिना सादृ्यप्रहएकारी का इस तरह किसी पूवानुस्मृति ज्ञान नहीं हो सकता हे । ओर यह भी है कि 
वाद्य बस्तु में कमी ना कभी “यद्‌ क्या वह” किम्वा ' “उसके सदृश” इस प्रकार संशय हो सकता हे परन्तु उपः 
लब्यिकत्ता आत्मा में संशय नहीं हो सकता है। और के द्वारा अनुभूत वस्तु में ओर की अनुस्म॒ति असम्भव है। 
सन्तान अथोत्‌ ज्ञानधारा की ऐम्यता को इस बुद्धि का नियामक कहा जा सकता हे-ऐसा नहीं है। उक्त संतान 
के स्थायित्व स्वीकार करने में “स्थिर आत्मा” यह मतान्तर आ जाता हे । स्थिर आत्मा यह वौद्ध का कट मंत 
है। स्थायित्व के अस्वीकार करने में स्मरण असिद्ध होता है । और यह भी है कि क्षणिक वस्तु बया हे / क्या 
क्षण सम्बन्धं का नाम ही क्षणिक है अथवा क्षण में उत्पत्ति ब विनाश का नाम क्षणिक है! पहला पक्ष संगतःनहीं | 
होता है। क्योंकि स्थायिवस्तु का भी क्षणसम्बन्ध देखने में आता दै । परत्यच्त-वाधित होने के कारण. दूसरापक्ष भीं | 
संगत नहीं होता है । इससे दृष्टि-साड्टि का निराकरण भी हुआ है | कारण यह हे कि उस मत में भी क्षणिकत्व का 
स्वीकार है। अतः भावपदा्थ किसी भी प्रकार से क्षणिक नहीं हो सकता है ॥ २५ ॥ मन 
` समस्तवस्तु निज पीतांदि आकार को ज्ञान में समपंण करके नारा होने पर भी वे सब ज्ञानगत पीतांदि आकार 
के द्वारा अनुमित होते रहते हैं । अतः अर्थ वैचित्र्य के द्वारा ही ज्ञानवेचित्र्य हे । यह सोत्रान्तिक को मत हे। अब 
इसमें दोषारोपण करते हैं ' क 
ह के कारण असत्‌ का पीतादि आकार ज्ञान में अवस्थान करता हे । इस प्रकार सम्भव नहीं दे. 
बोला र ह सा य । असत्‌ पीतादि वस्तु का जो पीतांदि आकार हे वह ज्ञान में रहता हे-ऐसा 
ह देखा नहीं जाता हे । यदि बह रहता तब देखा जाता । धर्मी बिनष्ट होने 


. आत्माओं को स्वर्ग तथा मोक्ष का साधन-समूह का उपदेश करते हं, उनका यह सिद्धान्त 


तन्निरासादिति सोत्रान्तिकासाधारणो दोषः । तस्मात्‌ प्रत्यक्षो घटादिन ₹ म 
अथोभयसाधारणदोषमाह- 6 क a मीयत इति)न 
है उदासीनानामपि चैवं सिद्धि; ॥ २७॥ co 
एवं भावत्तणिकतया असदुतपत्तौ स्वीकृतायामुदासीना : 
आवमात्रस्य परक्षणस्थित्यमावादिष्टानिष्ाप्निपरिहारयोला 
जः क त्राप्यपाये ञं क्ोरेतकवमतो 
व्पेयलिप्सु: कञ्चिदपि कुत्राऱ्युपाये न र्तत, स्वर्गाय मोक्षाय बा न कोऽपि 
पेयार्थिन: सोपायता तथेवोपेयलाभश्च प्रतीयते । तस्मात्‌ विश्वप्रताराधेमेतयो: 
हेतुकां समुदायोत्यति स्वी कृत्यापि पुनरभावादुआावोसत्तिमूचतुः 'ज्णिकानामप्या सनी र 
दिशतुरिति तुच्छस्तत्सिद्वान्तः ॥ २७॥ मब 
तदेवं बैभाविके सोत्रान्तिके च निरस्ते विज्ञानमात्रवादी -योगाचार: प्रत्यवतिष्ठते | वाहो 
> प्रक्रिये . 
मानान्‌ कांश्चिच्छिष्याननुरुष्य बाह्याथंप्रक्रियेयं सुगतेन रचिता । तस्यां न तस्याशयः, विज् 
र्थ्यात्‌ । तथाहि विज्ञेयो घटाद्यर्था विज्ञानान्नांतिरिच्यते । तसै द 
र घ ज्ञान च्यते । तस्यवाथोकारत्वात्‌ । न चायौन्‌ बिना 
तान्बिनापि स्वप्नवत्‌ सिद्ध : । बाह्याथोस्तित्ववादिनापि ज्ञानेऽथोकारत्वम्‌ धम्मोऽवश्यं अन्त्यः | कथमन्यथा. ' 
घटज्ञानं पटज्ञानमिति व्यवहारोपपत्तिः । तथाच तेनेव तत्सिद्धौ किमर्थे; । ननु कथमान्तर ज्ञान घटपव्वेता्या- 
कारकम्‌ । मैवम्‌ । ज्ञानं किल प्रकाशमानं । निराकारस्य तस्य प्रकाशासम्भवात्‌ साकारमेव तत्‌ । ननु कथमसति 


का अन्यत्र सम्बन्ध कहीँ भी देखा नहीं जाता है | घटादिक अनुमेय है, प्रत्यक्ष नहीं है-ऐसा नहीं बोला जाता । 
है। क्योंकि इस वस्तु को मैंने प्रत्यक्ष किया-इस प्रकार की प्रतीति के द्वारा उस मत का निराकरण हो जाता है। 
वह सौत्रान्तिक का असाधारण दोष हे । अतः घटादिक प्रत्यक्ष है,ज्ञानगत उस आकार से अनुमित ना 
अब उभय साधारण दोष को दिखाते. हैं इस प्रकार -भावपदार्थ-को क्षणिक कह कर असत्‌ 
उसत्ति स्वीकार करने से उपायशून्य उदासीनों की: उपेय सिद्धि आ जाती है। क्षणमंगवाद से आवद 
का ही उत्पन्न होने के परक्षण में स्थिति के अभाव से प्रयुक्त इष्ट का स्वीकारं तथा अनिष्ट का परिहार रूप | 
दृष्ट हेतु निरर्थक होता है ।- ऐसा होने पर -उपायशुन्य व्यक्ति की तत्माप्ति घटती हे। सुतस 
भो उपेथलिप्सु होकर कभी किसी उपाय में प्रवृत्त नहीं होगा । कोई भी. स्वर्ग व मोत के लिये चेष्टा र 
परन्तु ऐसा तो नहीं देखा जाता है। सब ही  उपेयलिप्सु होकर उसके लिये चेष्टा करते हैं । उपाय 
का लाम होना देखा जाता है। अतएव जगत्‌ प्रतारणा के लिये ही उनकी प्रवृत्ति जाननी चाहिए | बे ३ 
खन्ध हेतुक समुदाय की उत्पत्ति को स्वीकार करके भी फिर अभाव से भाव की सत्ति बोलते ओर 


इस प्रकार वैभाषिक और सौत्रान्तिक निरस्त हुए हे. । अव विज्ञानमात्रवादी योंगाचार के मत 
नाके लिये प्रकरणान्तर का आरम्भ करते हें । वाह्यवस्तु में अभिनिविष्ट किसी किसी शिष्य के. री रोध 
ठय ने वाह्यार्थ प्रक्रिया की रचना की है। परन्तु इस अक्रिया में उनका अभिप्राय नही देखा जाता 
लु मात्र ही अन्य स्कन्थो का तासय्य देखने सें आता विज्ञेय घटादि पदार्थ विज्ञान से अतिरिक्त 
सि नहीं हे क्योंकि विज्ञान ही अथोकार में परिदृष्ट होता दै । ओर यह भी है ass अर्थःच्यतिरेक से: व्यवहार 
दि सम्भव नहीं हे। अथेव्यतिरेक से व्यवहार को सिद्धि स्वप्न के हत्य है। 
सकर करते. हैं, उन सब के ज्ञान में अर्थाकारत्व-घम्मे. अवश्य स्वीकाय्य करना होता हैं नहीं 


s 


[ अ०२। पा०२ 
क कलल स आ 
सनाहेतुकस्य त्वौ चिञ्यस्यान्वयव्यतिरेकाभ्यामबधारणात्‌। 


र जेचित्याद्भबेत्‌ । वां ति ; 
ोबेचिञ्यम। वासना कि तु ज्ञानात्मकमेवेति । इह संशयः। सब्बे ज्ञानात्मक- 


नज्ञेययो: सहोपलम नज्ञेयं ज्ञानाद्धिसम | सिड र नि 
सलम्निवाद विनाप्यथोन्‌ ज्ञानेनेव व्यवह : पृथक तदङ्गीकारे फलानतिरेकाच्च 
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- ज्ञानज्ञेयर 
मिति युज्यते न वेति । स्वप्नवत्‌ 
> युज्यत इति प्राते 


नामावं उपलब्धेः ॥ २८ ॥ 

- उपलब्धे: । घटस्य ज्ञानमित्यादौ ज्ञानान्यस्याथस्योपलम्भात्‌ । न 
आोप्लब्धमपलपन प्राह्मवाक प्रेक्षावताम्‌। न च नाहमर्थं नोपलभे अपितु ज्ञानान्यं नोपलभे इति वाच्यम्‌ । उपल- 
(व्विवलेनेव तदन्यताया गले निपातनात्‌ । घटमह' जानामीत्यादौ ्ञाधात्वथं सकम्मक सकत क ते स्वो लोक: 
त्यति प्रत्याययति चान्यान्‌ । तेन ज्ञानमात्रं साधयन्‌ सकलोपहासहेतुरिति भिन्नोऽर्थो ज्ञानात्‌। ननु ज्ञानान्यस्चेद्‌ 
चटादिस्तस्य प्रकाशः कथं ज्ञाने चेत्‌ , तर्हि एकस्मिन्‌ सत्बस्य प्रकाशाः स्यात्‌ अन्यत्वाबिशेषादिति चेन्न । तद्धिन्ने- 
पि तस्मिन यत्र बिषयताख्यः सम्बन्धस्तयैव नान्यस्येति व्यवस्थानात्‌। रक्तादि बिषयंकसमूदालम्यनस्य विरुद्ध- 
नानापीताद्याकारासम्भवाच्च । यतु सहोपलम्मनियमादर्थौ नात्मेति तदसत्‌ साहित्यस्याथभेददेतुकबात्‌ । ततश्र 


बाह्यारथैस्याभावो न शाक्यो बक्तुम्‌। कुतः उपलं 


पटक्ञान इस प्रकार व्यवहार उत्पन्न नहीं दो सकता है। शान के दारा यदि व्यवहार 
वस्तु अंगीकार करने का कोई प्रयोजन नहीं देखा जाता है। क्षुद्र मन में स्थित 
पर्वतादिक के आकार में प्रकाशमान होता हे, इस प्रकार की शंका नंहीं की जाती है कि ज्ञान त न 
बस्तु हे । निराकार वस्तु का प्रकाश सम्भव नहीं है। अतएव ज्ञान का साकारत स्वीकाय्ये हे | अच्छा, वाद्यवस्तु 
नहीं होने पर बुद्धि का बैचित्रय किस प्रकार घट सकता हे--इसका उत्तर यह्‌ है कि--वासना की विचित्रता से 
बुद्धि की विचित्रता होती हे । अन्बय-व्यतिरेक के द्वारा बैचित्र्य को वासना हेतुरूप से स्थिर किया जाता हे और 
यह भी है कि ज्ञान और ज्ञेयवस्तु के सह उपलम्भ नियम के द्वारा ज्ञान वस्तु का ज्ञेयवस्तु से अभेद सिद्ध होता 
'हे। ज्ञेय वस्तु ज्ञानात्मक है | यहाँ संशय यह है कि समस्त वस्तु ज्ञानात्मक हे-यह युक्त है वा अयुक्त हे ? स्वप्न 
-की भाँति अर्थ व्यतिरेक से ज्ञान के द्वारा व्यवहार सिद्धि देखने से तथा उसको प्रथकरूप से स्वीकार करने पर 
फल का अनतिरेक देखने से ज्ञानात्मक बोलना युक्त दे इस प्रकार के पृव्वपक्ष के उत्तर में कहते है।--  - 
जब वस्तु की उपलब्धि है तव वाह्य पदार्थ का अभाव दे-ऐसा नहीं कह सकते हो । घट का ज्ञान यहाँ, ` से 
अतिरिक्त बाह्य बस्तु की उपलब्धि होती है । जो प्रत्यक्ष का अपलाप करते हें, उनकी कथा कमी ज्ञानी को ग्राह्य 


नहीं करता हँ” ऐसा नहीं कह सकते हो, वर्योकि उपलब्धिवल से ही ज्ञानातिरिक्त बाह्यवस्तु की उपलब्धि नहीं करता 
हूँ-यहाँ इस प्रकार का बोध आ पड़ता हे जिसका निवारण करना असम्भव हो जाता है । “में घट को जानता | 
यहाँ ज्ञाधातु का अथ सक्रम्मक ओर सकत्त क रूप से सब कोई उपलब्धि करते हैं. तथा और को भी उपलब्धि 


“करना होगा क्योंकि घटादि समस्तवस्तु ज्ञान से भिन्न हे । इस प्रकार युक्ति-संगत नहीं हो सकता है। क्योंकि 


_ ज्ञान में प्रकोश प्राप्त होगा अन्य किसी विषय में नहीं हे, ऐसी व्यवस्था है। पीत-रक्तादि बिषयक, समृह-आलः 


म्बन ज्ञान का उससे विरुद्ध नानाविध पीतादि आकार की सम्भावना आ सकती है। परन्तु समूह-आलम्बन | 


नहीं हो सकती है। “में बाह्य उपलब्ध अर्थ की उपलब्धि नहीं करता हूँ, ज्ञान से अतिरिक्त अथे की भी उपलेब्धि | 


कराते हे! ज्ञांवातु के शट के द्वारा ज्ञानमात्र योध होने से पूव्व॑पक्तीयवक्तागण उपहास्यास्पद हो रहे हैं। उक्त | 
- न यस्थ अपद ज्ञान-भिञ्ञ दी योध कराता है। यदि कहो कि ज्ञान से घटादि भिन्न वस्तु दे । उसका प्रकास 
_ किस प्रकार ज्ञान हो सकता हे ! जिससे ऐसा स्वीकार करने पर एक घट के ज्ञान से समस्त बस्तु का आत स्वीकार | 


स्तबस्तु ही ञान से भिन्न होने पर भी घटांदिक जिस विषय में ज्ञान के विषयतासम्बन्ध स्थिर होंगे वहः विषय असं 


॥ गोविन्दरभाष्यम्‌ || 


तयोस्तन्नियमो हेतुफलभावनिमित्तो मन्तव्यः [कि च प 
“यत्तदन्तज्ञेयं रूपं तढदिवदवभासत” इति तदुक्तेः । अन्यथा वत 
कश्चिदाचक्षीत ॥ २८॥ 

अथ वाह्यार्थान्‌ विनापि वासना ज्ञानवैचित्येण 
दृष्टान्तेन साधितं दूषयति । 


————— 


सौगतेन तस्य प्रथक्‌ सस्व स्वीकृतम्‌. 
करणासम्भबः । न हि बल्ध्यापुत्रबदिति 


च्येण स्वप्ने यथा व्यवहार एं - सर्व्य जागरेऽपि स्यादिति 

A ~ र 

लि वैधर्म्म्याच्च न स्वप्नादिवत्‌ ॥ २६ ॥ अल 
चशब्दो ऽवधारणे । स्वप्ने मनोरथे च यथा घटाद्यथोकारकज्ञानमात्रसिद्धों ब्यबस्था जागरे अब्रेदि: दि 

व्‌ दध 

त्येतन्न सम्भवति । कुतः ! वेधम्म्योत्‌ । स्वप्नजागरप्राप्तयोव्येस्तुनारसाधम्योदेव । dea त, 

जागरे तु प्रत्यक्षेणानुभूयते । स्वप्नोपलब्धं .क्षणद्दयमात्रेणान्यदन्यद्भवति बाधितं च बोधे । जार जागरोप्लब्ध तु वषश 

तानन्तरमपि तद्धम्मंकमबाधितं चेति । कि च स्वप्नेऽनुभूतं स्मय्येत इति प्रत्युक्तिमात्र बोध्यम्‌ । स्वमतं - 

त्रानुभाव्यं तावन्मात्रसमयं वस्तु स्वप्ने परेशः सृजतीति“सन्ध्ये सृष्टिरह हि इत्याद्रिना वच्यते ॥ २६ ॥ 
यत्तृक्त विनाप्यथोन्‌ वासनावेचित्र्याज्ज्ञानबैचित्र्यमुपपद्यत इति तन्निरासायाह-- 


ज्ञान की नाना प्रकार की सम्भावना नहीं दीखती है । कोई कोई कहते हैं जब ज्ञान और अर्थे का एक के साथ 
अपर का उपलम्भ नियमित है तव ज्ञान और अर्थ एक वस्तु है। परन्तु उनका यह मत “अयुक्त है} क्योंकि उक्त 
साहित्यता (सहार्थ) अर्थ से ज्ञान का भेद बोध कराता रहता हे । अतएव इस नियम को हेतु-भाव और फ्लभाव 
का बोधक रूप से जानना होगा । ओर भी सौगतमताबलम्वी वाह्यवस्तु क! निरास करते. हुए भी क्रिरे 
प्रथक्सत्ता स्वीकार करते हैं. । क्योंकि “जो उसका अन्तव्वेत्ती -शेयरूप हे बह वाह्मवस्तु ~ -अक्राशाखान 
हे” इस सोगतगणों की निज उक्ति में अन्तर्गत “जो? “बह” इन दोनों शब्दों के द्वारा वाह्यवस्तु की 
स्वीकार की गयी है । नहीं तो वे सब “बाह्य बस्तु की तरह” इस प्रकार वत्‌ प्रत्ययान्त शब्द का व्यवहार 
करते । “वन्ध्यापुत्र” को कोई “वन्ध्यापुत्र की भाँति? ऐसा नहीं कहता हे॥ 5 ॥ ० 5 
अब बाह्यार्थं के विना वासना हेतुक ज्ञान-वेचित्य के द्वारा स्वप्न व्यबहार की तरह जाग्रत्‌ अवस्था "मॅ भी 
व्यवहार हों-इस प्रकार जो मत दृष्टान्त के द्वारा कहा गया हे उसका क द ह ` > 
“च” शब्द अवधारणा अर्थ में हे । स्वप्न व मनोरथ में जिस प्रकार घटादि आकार में आकार ज्ञान मात्र 
सिद्ध व्यवहार होता है उसी प्रकार व्यवहार जाम्त्‌ अवस्य में होता है-ऐसा नहीं बोला जा सकता है । यकि 
खप्नगत धर्म्म जाग्रत्‌ धम्मं से पूर्णतया विभिन्न दै । स्वाप्निकवस्तुझोर- जामरतूवस्तु-का पारसरिक साधम्म्ये अही 
देखा जाता है । स्वप्न में पूरवानुभूत वस्तु का स्मरण होता है। परन्तु जाप्रत्‌अबस्था से अतजरं नि 
हुआ करता दै । स्वप्नदृष्ट वस्तु-समूह दो क्षण में अन्य रूप हो जाते हैं तथा स्कन का अपगम जी 
हो जाते हैं । जाम्रत्‌दृष्ट बस्तु किन्तु सौ वर्षे के पश्चात भी बाधित नहीं होती दै । और एक बात' यह हैं किल्‍्यहाँ 
स्वप्न में पूर्वानुभूत वस्तु का स्मरण होता है-यह जो उक्ति है, वह अत्युक्ति आय: ककल: कई 
कार का निज मत नहीं है। आगे सूत्रकार “सन्ध्ये स आ 
सब उस समय परमेश्वर के द्वारा सुष्ट होता हेऐसा कहेंगे । रथ 
अर्थ के विना भी वासना-बैचिव्य के बरा ज्ञानवेचिज्य उपपन्न होता as स ह 
निरकरणाथे परवर्ती सूत्र की अबत्ारणा कर रहे हे । अलुप्लब्धि के वश वासन! र 


॥ वेदान्तदशनस्‌ ॥ [ अ०२। पा०२ 


चणिकत्वाब्च ॥ २१ ॥ व 
नेत्यनुवत्त नाश्रयः स्थिरः पार्था : ? क्षणिकत्वात | प्रृत्तिविज्ञानस्यालयविज्ञानस्य च 

ते । वासनाश्रयः स्थिरः प्रथो नेव तेऽस्ति। कुतः? क्ष स्य 
स्वस्य क्षिकतवाङ्गीकारात्‌। न हि त्रिकालस्थिरसम्बन्थिनि. चेतनेऽसतिः देशकालनिमित्तसापक्षवासनाध्यानस्म- 
एबं योगाचारेऽपि निरस्ते सञ्बंशून्यत्व वादी माध्यमिकः प्रतिपद्यते । बुद्धेन बाह्याथौन्‌ विज्ञान चाङ्गीकृत्य 
बिनेयबुद्धवारोहाय सोपानव तत्र क्षणिकत्वादि कल्पितम्‌। न तु ते तच्च वत्तन्ते । शून्यमेव तत्त्वं तदापरत्तिरेव भोक्त 
इत्येव तन्मततरहस्यम्‌ । युक्त चेतत्‌ । शून्यस्याहेतुसाध्यत्वेन. स्वतः ` सिद्धः Fn सतो हेल्वपेज्षिणोप्युसेत्त्यनिस्प- 
णाच्च | तथाहि । न तावदू भावादुत्पत्तिः सतः। अनष्टाद:बीजादितो5 कुरायुतपत्त्यदशेनात "नाप्यभावात्‌ । नष्टा- 
दूबीजादितो जातस्याङकुरादेनिरुपास्यतापातात्‌ । न च. स्वतः । झत्माश्रयंतापत्त रानथेक्याच्च । न तु परतः 


'जाःसकती है। पूव्बेपक्षी के मत में बाह्याथे ही नहीं हे । बासना अर्थमूलक है। अथ रहने से. 
अथ नहीं रहने से वासना नही है । यह अन्वय-व्यतिरेक से सिद्ध है । तुम अथे को ळा नहीं करर 
इसलिये बासना का अस्तित्व असम्भव हो जाता है ।। ३०॥ 
और यह भी बात हे कि वासना एक संस्कारविशेष है । वह स्थिर आश्रय के बिना नहीं ठहर सकती हे इसे 
व्यक्त करने के लिये कहते हैं---यहाँ नकार का अनुवत्तेन हे । पूर्वपक्षी के मत में समस्त पदार्थ क्षणिक हें । जब 
'ऐसा ही हे तो वासना का आश्रयस्वरूप स्थिर पदार्थ नहीं ठहर सकता है । वे जो प्रवृत्तिविज्ञान ओर आलयबि- 
ज्ञान को स्वीकार करते हैं, उन दोनों को भी क्षणिक बोलते हैं। त्रिकाल-सम्वन्धी चेतन पदार्थ की सत्ता स्वीकार 
नही करने से देशकाल निमित्त सापेक्ष-बासना, ध्यान और स्मरणादि कोई व्यवहार सम्भव नहीं होता है । अत- 
एब पृव्वपक्षी के सत में उस प्रकार आश्रय के अभाव से वासना का अभाव घटता है। वासना के अभाव से 
बासना बेचित्र्य वा तज्जन्य ज्ञानवेचितर्य किसी भी प्रकार सम्भव नहीं हो रहा हे । इसलिये यह विज्ञानवाद 
'तुच्छ होता हे || ३१॥ ` र ऱ 
करते हैं यम का निरस्त हा माध्यमिक अवशेष रह जाते हैं। अव उनका मत खण्डन 
डुद्सुनि ने बाह्य अथ ओर विज्ञान अ'गीकार कर विनेय बुद्धि से आरोहण के लिये सोपान की भाँति 


में शून्य ही तत्व हे और वह शून्यापत्ति ही मोक्ष हे । यह इनका रहस्य हे । वे सब युक्ति के साथ अपने मत को 
पुष्ट करते हैं। वे कहते हे-शुन्य अहेतुसांध्य है, अतः स्वत:सिद्ध है । जो स्वतःसिद्ध है वह तत्व है। सत्‌ बस्तु 
कारणे होने पर भी उसकी उत्पत्ति निरूपण नहीं होता है.। भाव पदार्थ से सद्वस्तु की उत्पत्ति नहीं कहीं जाती 
द ह होने पर उस से अ कुरूकी उत्पत्ति नहीं देखी जाती है। और अभाव से भी उसकी उत्पत्ति नहीं 
द को दे आह बीजिक से जात अहुरादिकों का मिथ्यात्व सिद्ध होता है। न अपने से ही अ कुराको 
की उह ली अती हे. क्योंकि,ऐसा होने से आत्माअय दोव अनिवाय्ये आ पड़ता दै. तथा आनर्थक्य घटता 
है । पर बस्तु से उत्पत्ति को स्वीकार नहीं किया र 


रणादिव्यवहारः सम्भवेत्‌। तथा चाश्रयासावान्न सा.तदभावाच्च न तह चित्र्यमिठि तुच्छो विज्ञानमात्रवादः।३१॥ , 


उनके लिये क्षणिकत्वादि'की कल्पना की है। किन्तु माध्यमिक के मतमें वाह्यार्थ तथा विज्ञान कुछ नहीं है। इनके मत | 


जाता है उस के स्वीकार करने से परत्व के अविशेष के वशसकल 


॥ गोविन्दभाष्यम्र्‌ ॥ 


ळल 


सदादिक eo शुन्यमेब तत्त्वमिति । इह संशयः । I न ला हड - निवि तस्म्ादुसत्तिबिनाशसद- 
रोरितरेषां पदाथानां अ्रांतिविजुम्भितत्वेनासत्वाच्च न "त. शुन्यस्य स्वतः+ 
सिद्ध रितरे २ 'भतलेनासत्वाच्चे युक्तमिति प्राप्त निरस्यति। | हक 
नम खपत सव्वेथा 5नुपपत्त श्च ।! १२ ॥ 
नेत्यनुवत्तेनीयम । शून्यमिति वदन्‌ भावमभावं भावाभावं वा प्रतिपाद सत्वेथा नामिमतसिद्धिः 
अनुपपत्त रयुक्तत्वात्‌ । तथाहि । आद्येऽनिष्ात्तिः । द्वितीये प्रतिपाद भस तत्साधनस्य च सत्वतः स्वे- 
शून्यताह्यनि: । ठृतीये तु विरोधो5निष्टता चेति। किंच येन प्रमाणेन शून्यं साध्यं हि शुत्यवादहानि: 
तस्य सत्यत्वे सव्वसत्यताप्रसन्नश्चेति दुष्ट: शून्यवादः | एवं मिथो विरुद्ध नि ज्नगतृप्रतारकता बुद्धः 
स्यावसीयते ॥ लोकायतिकादिमतानि त्वतितुच्छत्वाद्वगगवता सूत्रकारेण प्रत्याख्यातु नोट्ंकितानीतिः -बेदितव्यमम अन 
एतेन बौद्धनिरासेन तत्सदशों मायी च निरस्तः । क्षशिकत्वमनुसृतत्य दृष्टिसृ्टिवणेनात्‌ रतावरी गत 
निरूपणाच्च तस्य तत्साटश्यमू ॥ ३२ ॥ न - की 
अथ जैना दृष्यन्ते । ते मन्यन्ते । पदार्थों द्विविधः . जीवः अजीवश्चेति । तत्र जीवश्चेतनः कायपरिमाुःः 


nose 
वस्तु से सकलवस्तु की उत्पत्ति का प्रसंग होता दै । इस प्रकार उत्ति कें अभाव से विनाश का अभाव घटता है। 
अतएव उत्पत्ति, विनाश, सत्‌ और असत्‌ आदिक समस्त अमात्मक ही हैं केवल शून्य ही एकमात्र तत्व हे! यहाँ: 
संशय यह है कि-शून्य ही एकमात्र तत्व हे यह मत युक्त हैं वा अयुक्त है । शून्य जब स्वत:सिद्ध हे और उससे 
श्रतिरिक्त पदार्थमात्र ही भ्रान्तियुक्त है तव वह युक्त है। पूव्वेपक्ती के इस मत का खण्डन करतें (=: 
“नका यहाँ अनुवत्तेन है । सव्वं प्रकार से अनुपपत्ति प्रयुक्त होने के कारण यह अयुक्त है | यह शून्य जक र 
रूप, अभावरूप अथवा भाव-अभाव उभय रूप इन तीनों में से कोई भी प्रतिपादित नहीं होता हे। उसका जो भी... 
कुछ प्रतिपादन किया जावेगा, उससे अभीष्टसिद्धि की हानि होयेगी । क्योंकि उसमें कोई भी युक्त नहीं होता हि 
शून्य का भावत्व रूप प्रथमपक्ष स्वीकार करने पर अनिष्टपति आय पड़ती है। अभावरूप द्वितीतपत्ष को रू किन 
कार करने से प्रतिपादनकत्ती का और उस साधन के अस्तित्व के वंश सव्येशून्य की हानि हो रही है। तुती 
में विरोध और अनिष्टापत्ति आते हैं। और यह भी है कि जिस प्रमाण के द्वारा शूत्य का सावन किया 
उसके शून्यत्व होने के कारण शून्यवाद की हानिं और उसके सत्यत्व से सव्बेसत्यता का प्रसँग घटने के 
शून्यवाद दूषित हो जाता हे । इस प्रकार परस्पर विरुद्ध तीनों मतों के निरूपण से बुद्ध की जगत्‌ प्रतारक॒ता 
अनुमित होती हे । लोकायतिकों के मत को अति तुच्छ होने के कारण भगवान्‌ सूत्रकार ने उसके 
लिये उद्यम नहीं किया हे ऐसा जानना चाहिए । इस बौद्धमंत के निरासन से बीड सदश मायावादी न्क ना ले 
करण हुआ है | मायावादिगणा भौ बौद्ध के क्तणिकत पक्ष के अनुसरण से दष्टि पृव्वक साटिका वणन 
आरण तथा शुन्यवाद के आश्रय से विवर्तवाद के निरूपण करने के कारण बोंड सडश ह ऐसा जीव चेतन, 
अब जैनमत का दूषण करते हैं। उनके मत में-पदार्थ जीब और अजी दी प्रचारक 
१ परिमाणक और सावयव हे.। अजीव धम्मे, अथम्म घ 
"बह धम्म हे और जो स्थिति हेतु है बह अपम्म है । 
तश है वह पुद्गल कहा जाता है। पुद्गल परमाणुरूपं 


रक” ॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ [ अ०२। पा०२ 


पुथित्यादिहेतवः परमाणवो / किन््ेकस्वभाबाः। स्वभावपरिणांमात्त प्रथिव्यादिरूपो विशेष: । काल- 
स्वतीतादिव्यवहारहेतुरणुः ; न panes । तदेवं षडमी पदाथी द्रव्यरूपास्तदात्मकमिदं जगत्‌ 
तेषु चाशुभिज्ञानि पञ्च यारत इत्याख्यायन्ते । जीवास्तिकायो ह कस गल 
स्तिकायः आकारास्तिकायःइति । अस्तिकायशब्दो5नेकदेशवस्िद्रव्यवाची । जज मो ४ | कट 
सप्तपदाथी न वगोयन्ति | जीबाजीवाख्नबसंबरनिजेरबन्धमोच्षा इति | तेषु जीबः मागु हा दए । अ 
स्तद्भोग्यजातं । आरत्रवत्यनेन. जीवो Beeps on । संवृरणोति विवेक क्‌ ds a 
कादिः-। निःशेषेण जीय्येत्यनेन कामक्रोधादिरिति निजरः केशोल्लुङचनतपृशिलारोहणादिः । कम्माष्टकेनापादितो - 
जन्मसरणप्रबाहो बन्धः । तदष्टक॑ चैवं । चत्वारि घातिकम्मोणि पापविशेषरूपाणि ैज्ञीनदशेनबीय्यंसुखानि स्वभा- 
त्यपि ते” तिकरम्माणि पुण्यविशेवरूपाणि, येरदेहृसंस्थानतदभिमानतत्कृत- 
बिकान्यपि जीवस्य प्रतिहन्यन्ते । चत्वारि स्वधा शि पुस्यविशेषरूपाशि, र soba 
सुखदुःखापेत्षोपेक्षासिद्धिः । स्बशास्त्ोकतसायनेसतदषटकादविमुकतस्यावि भू तस्वाभाविकात्मरूपस्य जातत दोंदू्ध्व- 
गतिरलोकांकाशस्थितिवो मुक्तिः । सम्यगूज्ञानदरशनचारित्र्याख्यं रत्नत्रयं तत्साधनम। तानेतान्‌ पदाथोन्‌ सप्तभङ्गिना 
न्यायेनावस्थापयन्ति । स यथा-स्यादस्ति १, स्यान्नास्ति २, स्यादवक्तव्यः -३, स्यादस्ति च नास्ति च ४, स्यादस्ति 


> 


जलप्रथिबी,तनु और भुवनादिकोंका नाम ही संघातहे | परथिवी आंदि का कारणभूत परमाणु-समूहः चार प्रकार का 
न होकर एक प्रकार का है। उनके परिणाम से प्रथिवी प्रश्नति विशेष बस्तु हे। अतीतादि व्यवहार का। व 
हे तथा. यह अशुरूप है। आकाश एक तथा अनन्त प्रदेश विशिष्ट है । यह छः प्रकार का पदार्थ ही दरव्यरूक है 


> १ ~ = ख्य I सव काँ? 
निखिल जगत्‌ ही द्रव्यात्मक हे.। उनमें अणुभिन्न अन्य पोच द्रव्य अस्तिकाय इस नाम से ख्यात हे | उन सव का 


नाम यथा क्रम से जीवास्तिकाय, धम्मास्तिकाय अधम्मोस्तिकाय, पुद्‌गलास्तिकाय ओर आकाशास्तिकाय है |-- 


अनेकदेशवर्ती द्रव्यही अस्तिकाय शब्द से अभिहित होता है। वे जीव के मोच्षोपयोगी सप्त पदार्थ का वर्णन करते. 


हें। ये सप्त पदार्थ यया-जीव, अजीव, आस्रव, सम्बर, निर्जर, वन्ध और मोक्ष हैं । उनमें से पहले जीव का स्वः 
रूप कहां गया है। जीव ज्ञानादिगुणयुक्त है । जीव का भोग्य पदा्थ-समूह ही अजीव हे जीव जिसके द्वारा विषय 
में अभिनिविष्ट होता है, उस इन्द्रिय समूह का नाम आस्रव है ओर जिसके द्वारा जीव का विवेक ढक जाता है. 
बह सम्बर नाम से कहा जाता दे। जिसके द्वारां काम, कोधादिक निःशेषरूप से जीण हो जाते हें,उसका नाम निजेर 
है । यथा केशोल्लुङचन: (_बालों का नोंचना ) और तप्तशिला आरोहणादिक हैं । कममा के द्वारा आपादित जन्म 
मरण प्रवाह का नाम वन्ध हे | इन आठ कम्मों के मध्य में चार तो पापबिशेप्ररूप घातीकम्मं हें और चार पुण्य- 
बिरोषरूप अघातीकम्मं हैं। चार घातीकम्मों के द्वारा जीव का स्वाभाविक ज्ञान, दर्शन, वीर्य्य और सुख ये सब 
बिनष्ट हो जाते हें और अघाती चार कम्म के द्वारा जीव का देहसंस्थान, उसका अभिमान, तत्कृत सुख दुःख में 
अपेक्षा ओर उपेक्षा की सिद्धि होती है । निजशास्त्रोक्त साधन-समूह के द्वारा उक्त कर्म्माष्टक से विमुक्ति लाभ होने 
पर स्वाभाविक आत्मस्वरूप का लाभ होता हे | तब जीब उदूध्वंगति को प्राप्त होकर अलोक आकाश में स्थित व 
मुक्त हो जाता है । सम्यक प्रकार का ज्ञान, सम्यक्‌ प्रकार का दर्शन और सम्यक प्रकार का चारित्र्य-ये तीनों रल 
ही मुक्ति के त हे । जैनगण सप्तभंगी न्याय के द्वारा इन पदार्थ समूहों का संस्थापन करते हैं। उक्त सप्तभंगी- 
न्याय येर स्यात्‌ आ किसी रूप में हे, तब दे-यह कथञ्चित्‌ अस्तित्व ज्ञापक न्याय प्रथमन्याय दै । 
व pe रूप में है, तव नहीं-यह असत्व विवक्ता सूचक न्याय द्वितीयन्याय है । तीसरा- 
“स्यादवक्तव्यः रूप, में हे, तव अवक्तव्य है यह ठृतीयन्याय है जो कि क्रम से प्रथम द्वितीय-न्याय 


की विवक्षा करता है। .चौया-“स्यादस्त च नस्ति च” यदि किसी रूप से हे, तव. है अथवा नहीं है यह चतुर्थः 


mma मम ५, स्यान्नास्ति चावक्तव्यश्च ६, स्यादस्ति च रेदि 
आ । सप्तानां नियमानां अङ्गा विद्यन्ते यस्मिन्‌ आह हार क ७ । स्यादिति क्थचिदित्यर्धे- 
इति वादिमेदेन पदाथविपयाः सप्र नियमा भवन्ति ।तदूभङ्गार्थमयं न्याय: स इ दय सति तडिलक्तणलं ७ 
सत्तवासत्वनित्यत्ानित्यत्वमिन्नत्वामिज्ञत्वारिमिधम्मेरनेकान्तिकत्वांत्‌। तथाहि hes. स्वस्य पदार्थस्य 
सवत्र सरव्वात्मनाश्व्येवेति न तदीप्साजिहासाभ्यां कथंचित्‌ कदाित इतित भित वस्त्वस्त्येव तह सब्बेदा 
आपस्यामातित्वात. क मानाचा भवाच्या निड अनेकान्तपत्ते तु कथंचित्‌ कचित्‌ कदाचित्‌ त विशजबा 
पेश सत्वे हानोपादानसम्भवात्‌ । प्रवृत्तिनिवृत्तिश्वोपपथेत । द्रव्यपर्रयोयात्मक॑ किल सब < 
सस्वादिकसुपपद्येत । पर्यायात्मना त्वसत्त्वादिद म्‌ । पय्योयास्तु द्रव्यावस्थाविशेपा:- | क । तत्र द्रव्यात्मना 
सत्त्वासत्त्वादे रुत्पा तिरिति । इह संदिह्यते । आ<'तोक्ता जीवादयः पदाथास्तथा युज्यन्ते न वेति लाका 
साधकस्य सत्त्वात. युज्यन्ते इति प्राप्नो परिहरति-- , उन्यन्त न वेति । सप्रभङ्गिनो न्यायस्य 
नेकस्मिन्नसम्भवात्‌ ॥ ३३ ॥ 


ॐ. पहांधीसीन नाना हन 
नेते पदार्थास्तेन न्यायेनास्मानमुपलब्धु' क्षमा: | कुतः ? एकस्मिन्निति । एकस्मिन्‌ धर्म्मिणि युगपत्‌ सत्वादिः 
क 
RNR One, + 
न्याय है । यह एक ही साथ प्रथमद्वितीय न्याय की विवक्षा करता है। सत्व और असत्व एक समय बोलना 
कय है-ऐसा समुभाने के लिये यह चतुथेन्याय है । पाँचवाँ “स्याइस्ति चावक्तव्यःच”यदि किसी रूप में है तबे 
अधच वह अवक्तव्य है। यह पञचमन्याय है, जो कि प्रथम और चतुर्थ की क्रम विवक्षा करता है। अमरः 
नास्ति चावक्तव्यश्च” यदि किसी रूप से नहीं हे, तव नहीं है अथच अवत्तव्य है । यह पष्टन्याय है, जो कि-+ 
द्वितीय और चतुर्थ की विवत्ता में है । सातवॉ-'स्यादस्ति च नास्ति चावक्तव्यश्चेति” यदि किसी में ys 
है, यदि किसी रूप में नहीं हे तब नहीं है अथच दोनों अवक्तव्य हें । यह सप्रमन्याय है, जो कि प्रथम, द्वितीय 
और चतुर्थ की विवत्षा में है । इस सप्तभंगी न्याय में स्यात्‌ शब्द कथञ्चित्‌ अर्थ में अव्ययवाची है। जिसमें 
सपन नियमों का अर्थात्‌ सातों युक्तिओं का भंग है उस का ही नाम सप्तभंगीन्याय दै । सत्व/असत्व,सदरूत्व, सद~ 
सद्विलक्षणत्व, सत्व रहने पर भी उसका विलक्षणत्व, असत्व होने पर भी उसका विलक्षणत्व, सत्व और असत्व 
दोनों होने पर भी उनके विलक्षणत्व-इस प्रकार वादी के भेद से पदार्थ विषयक सातों नियम होते हैं | उनके भंग 
के लिये यह खप्तभंगीन्याय हे । उसका सव्वंत्र प्रयोजन है । समस्त पदार्थ का ही सत्व और असत्व, नित्य और ४ 
अनित्यत्व, भिन्नत्व ओर अभिन्ञत्व आदिक धम्मे समूह के द्वारा अनेकान्तिकल अर्थात्‌ अनिश्चयता होने क 
कारण इस सप्रभंगी न्याय को स्वीकार करना होगा । क्योंकि यदि बस्तु एकान्त ही है तब सब्बंदा सब्बंत्र सब 
प्रकार से ही है। प्राप्ति की इच्छा व त्याग की इच्छा के द्वारा किसी रूप से कभी कहीं भी कोई प्रवृत्त वा निवृत्त 
नहीं होगा । जिस्र कारण से प्राप्त का अप्राप्यत्व और हेय वस्तु का त्याग की असम्भावना इस प्रकार प्रयुक्त होने 
का है । अनेकान्तपक्ष में किसी रूप से कहीं भी कभी हि कला सत्व रहने न उसके त्याग: कक 
गै सम्भावना होती है । एव उससे प्रवृत्ति व निवृत्ति उपपन्न हो जाती है। समस्त वस्तु हो निश्चय य 
यात्मक हैं । का में समस्त सत्वादि उपपन्न होते हें ।..पय्यायस्वरूप में असत्वादिक की उपपत्ति दोती है। 
रव्य के अवस्थाविशेष का नाम ही पर्याय है। पथ्योय समूह भावात्मक और अभावात्मक उभय रूप हे । अतएव 
चट भ्य थे- है किया 
जका सत्व और असत्व उभय संगत है । यहाँ संशय यह है कि आह तोक्त जीबादिक पदार सात युक्त 
अयुक्त है | सप्तभंगिन्याय के दारा अब वे सब सावित हुए हैं, तब वह युक्त है-ऐसा बोलन्य उचित है-इस प्रकार: 


किरूकम्मेससावेशायोगादेबेत्यथ: । न ह्येकं वस्त्वेकदा ख 

= न < 
नरकसोज्ञाणां मिथः स्वगौय नरकहानाय मोक्षाय च साधन नाड 
॒ उहाक कार्थी वहिना प्रवर्ततेत गृहार्थी-तु वायुना । न च तत्रै भेदस्यापि सत्त्वादुदकादयर्थिनो वहथादितो निबृ- 
ति वाच्यं अभेदस्यापि सस्ते प्रवृत्त रप्यावश्यकत्वात्‌। अपि च निद्धोयो: पदाथों निद्धारसाधनानि, 
_निद्ीरको जीवो: निढ्ोररच तरफलं, सब्बमेतत्‌ स्यादस्तीत्यादिविकल्पोपन्यासेन सत्त्वांसर्वादिधम्मेकतया 


निश्चितबपुर्सवेदिति लूतातन्तुवत्‌ बुट्यमानोऽसौ न्यायः । किमस्य परीक्षया ३३ ॥ 
- अथात्मनो देहपरिमाणत्वं प्रत्याचष्टे । र्‍ : 
न: ८ एवं चात्माकाल्स्न्यम्‌ ॥ ३४ ॥ ड 
ययैकस्मिन सस्वासस्बादिविरुद्धधम्मयोगो दोष एवमात्मनोऽकार्ये च सः । तथाहि । देहपरिमाणो जीव 
इति मतम्‌। तस्य बालदेइपरिमितस्यः युवादिदेंहे पर्थ्याप्रिनेस्यात्‌ । मनुष्यदेहपरिमितस्य तस्यादृष्टविशेषलव्धे 
करिशरीरे च तथा सव्बौङ्गीणसुखदुःखानुप्लम्भश्च पुनमंशकदे हेऽसमाबेशश्चेति।। ३४ ॥ 
न च पर्य्यायादप्यविसेधो विकारादिभ्यः ।। ३५ ॥। 
< जन्वनन्तावयवस्य जीवस्य वालयुवादिदेहान्‌ करितुस्मादिदेहान वा भंजतः कॅमादवयवापगमोपगमाभ्या 
दैपरीत्येन-च तः्तदेहपरिमितत्वमविरुद्धमिति चेन्न। कुतः ? विकारादिभ्यः । तथा सतिः जीबे विकारानित्यता 


————— 


का पूल्वपक्त उठने पर उसका उत्तर देते हैं ।- | 
-- असम्भावना-प्रयुक्त एक वस्तु में युगपत्‌ विरुद्ध धम्मं का समावेश नहीं हो सकता हे । इस सप्भंगीन्याय से 
ये समस्त पदाय व्यवस्थापित नहीं हो सकते हैं | क्‍योंकि एक धर्मी में युगपत सत्व असत्व विरुद्ध धम्म का समा- 
केश सम्भव नहीं हें) एक हीं बस्तु एक ही समय में शीतल और उष्ण हो-ऐसा कभी नहीं देखा जाता है । अनि- 
णय सत्व-असत्व पत्त में भी स्व ग-नरक वा मोक्ष का परस्पर मिश्रण होने के कारण स्वगं के लिये, नरक से निवृत्ति 
कलिये बां मोक्ष के लिये सावन-विधि व्यथ हो जाती हे । और यह भी है कि घटादिकों के मिश्रण हो जाने के 
कारण उरेकार्थी अग्नि में ओर गृहार्थी वायु में प्रवृत्त हो सकता हे । घटादिकों का भेद रहने पर भी उदकादि के 
 अर्थि्यो का अग्नि आदिक से निवृत्ति युक्त हें-ऐसा नहीं बोला जाता है और यह भी है कि अभेद के अस्तित्व से 
प्रयुक्त प्रवृत्ति आवश्यक हो उठती है। विशेषतः निद्धाय्ये सकल पदार्थ, निद्धार साधनभंग-समूह, निद्धारक जीव 
और निद्धोर- फल ये सब “स्यादस्ति? इत्यादिक विकल्प उपन्यास के द्वारा सत्व-असत्वादिकधम्म रूप करके 
` आन्िश्चित होते हैं । अतएव ऊणंनाभ ( मेंकड़ी ) के सूतां की भाँति यह सप्रभंगिन्याय आप ही छिल्नःभिन्न हों 
जाता हे । उस की परीक्षा आवश्यक नहीं है। ३३॥ र 

ऽअब आत्मा के देह परिमाणत्ब विषय में बोलते हैं-- 

जिस प्रकार एक ही वस्तु में सत्व-असत्ब रूप विरुद्ध धम्मं का योग दोषावह है, ठीक उसी प्रकार आत्मा का 


कात्स््ये धम्म दोषयुक्त हे। देह परिमाणक जोब यह मत है। जीव को देह-परिमित बोलने पर बालदेह परिमित - 


जीव की युवादि देह में पथ्यो नही घटती हे । कोई मलुष्यदेह परिमित जीव यदि अदृष्टविशेष के बश मैं-- 


आकर हस्तिदेह प्राप्त करता है तब उसका उस देह में सर्वांगीण सुख, दुःख का अनुपलम्भ और मशकादि शरीर 
घटता हे ॥ ३४।। वक 


ब असत स्वीकार कर बाल युवादिक देह बा हस्ति-अश्वादिक देह की प्राप्ति में उसके अवयव. 
स र पगम रूप बैपरीत्य के द्वारा उस उस देह-परिमितत्व के सामऽजस्य का बोध करना युक्तियुक्त नहीं. 


॥। गाविन्दभाष्यम्‌ ॥ 
दंहाघटितेन नित्येन परिमाणेन 
जन्यत्वाजन्यत्वसत््वासत्त्वादि- दिक; 


म mmm an... चेति यस्किञ्चिदेतत्‌ । यत्त लिकेन दे 
po | जीवे न विकारादिरिति वदन्ति तच्च मन्दरम्‌ । याणी : 
स्यस्यांसम्मवात्‌॥ २५ | रे 
अथ जैनाभिमतां मुक्ति दूषयति-- 

अन्त्याव स्थितेश्चो मयनित्यर्वाद विशेषात्‌ ।। ३६ ॥ 

न चे्यनुवत्तते । अन्त्यावस्थितेरमेत्षावस्थायाश्वाविशेषात्‌ । संसारावस्थातो ;विशेषाभावान्न युक्तो जैनसि- 
दान्तः । अविशेषः कुतः उभयेति । सदोध्बंगतिरलोकाकाशरिथितिश्च मुक्तिरत्त तयोरुभयोमु किचेन निला, 
ङ्गीकरात्‌। न हि सदोष्व गच्छन्निराश्रयतया वा तिष्ठन्‌ कश्चित्‌ सुखी भवति। न च सदेहस्य तथात्र 
न तु निर्देहस्येति वाच्यम्‌ । तदाच यवस्य च देहवदूभारवत्वात न च सा सा च नित्येति शक्यं वक्त Fe 
विनाशश्रोब्यात्‌। तस्माततुच्छमेतञ्जैनमतं हासपाटवमवगाहयति लोकानिति । एदेन विश्व' सदसदूमिन्न' औपनि- 
पदमपि बरहम सव्वेशब्दावाच्यमित्यादिविरुद्ध जल्पन्‌ जैनसखो मायी च दूषित: ॥ ३६॥ 

इदानीं पाशुपतादिमतानि प्रत्याख्याति । तत्र पाशुपता मन्यन्ते । कारणकारय्ययोगविधिदुःखान्ताः पुच पढायौः 
पशुपाशविमो्षणायेश्वरेण पशुपतिनोपदिष्टा: । तत्र पशुपतिः निमित्तकारणं, महदादि कार्य, आओंकारपूव्वको ध्याना- 
दिर्योगः, त्रिसव णस्तानादिविंधिः, दुःखान्तो मोक्ष इति । एवं गणपतिर्दिनपतिश्चेश्चरो निमित्तकारणं तस्मात्‌ 

ait 

है क्योंकि उससे जीव के विकारादिक अपरिद्याय्य हो जाते हैं । ऐसा होने पर जीव में विकार की अनित्यतां के 
प्रसंग के कारण कृतहानि और अकृताभ्यागम अनिवास्य होते हैं । जीव का सुक्तिकालिक परिमाण देह-अघटित दै 
अतएव नित्य है । एतादश जीव में विकारादि सम्भव नहीं हे--इस प्रकार की उक्ति भी असंगत हे क्योंकि यह 
परिमाण जन्यत्व और अजन्यत्व, सत्व और असत्वादि विकल्पों से अनित्य होता दे ॥ ३५॥/३2्च 
अब जैनाभिमत मुक्ति का दूषण करते हें । उभय अवस्था के नित्यत्व होने के कारण मोज्ञावस्था को संसारा- 
वस्था से कोई विशेषता नहीं है । जेना के मत में संसारावस्था ओर मोक्षावस्था दोनों नित्य है । नैन-सिद्धान्त में 


इत्यादिक 


दुःखान्त ये पाँच पदाथ हैं। शैव, सौर और गाणपत्य ये सब 
अ पाश विमोक्षण के लिये पशुपति के द्वारा उपदिष्ट सत ही पाशुपत नाम ₹ 
न न कारण हे । महदादि पदार्थ-संमूह खा पूव्वक 
नांदे विधि हे। दु:खान्त ही मोक्ष है । गाणपत मत. में र सेती हे। उख Fe आ 
कम से गणपति और सूयय से प्रकृति और काल केारा विश्व की सषि हती है। उख उस देवता की उ ल रक 


क. 


अकर्तिकालद्वार के : तदुपासनया तदन्तिकमुपागतस्य ज्ञीवस्य 

नत्र संशयः सा युक्तो न वेति । घटादिकट णां इुलालादीनां 
जञदुक्तसाधनेर्मष चह... स्यापि सम्भवात्‌ युक्त इति प्राप्त +- 

5 पत्युरसामञ्जस्यात्‌ ।। ३७ पाप च गाय 
:? द्‌ हः डर 
>> नेत्यनुवस्तेत । पत्युः सिद्धान्तो नोपयुञ्यते । कुतः ' क ल्हामु ed 
जड नय को ह्‌ चे नारायण आसीन्न ब्रह्मा न ईशानो नापो. नाग्निसोमौ नेमे द्यावाप्रथिवी 
स न स एकाकी न रमते; तस्य ध्यानान्तस्थस्य यत्र स्तोममुच्यते तस्मिन्‌ पुरुषाश्चतुददेशा जायन्ते । 
ब । दरीन्दरियाणि मन कादशं तेजो द्वादशमह'कारस्त्रयोदशः प्राणाश्चतुद्दश आत्मा पञ्चदशाः बुद्धिः 
आ पञ्च मूतानि”इत्यादि । तस्य ध्यानान्तस्वस्य ललाटाञ्यक्षः शूलपाणिः पुरुषों जायते लयात सत्यं 
ब्रह्मचर्य्य तपो वेराम्यमित्यादि । तत्र ब्रह्मा चतुमु खो5जायतेत्यादि चं । ेष्बेवान्यत्र | * अथ ह र नारा- 
- योऽकामयत प्रजाः सजेय”इत्यारभ्य “नारायणाद्‌ ब्रम जायते नारायणाद्रु्ी जायते नारायणात्‌ प्रजाप क प्रजायते 
नारायणादिन्द्रो जायते . नारायणादष्टी बसबो जायन्ते नारायणादेकादशरुद्रा ज्ञायन्ते नारायणाद्ठदशादित्या 
जायन्ते” इत्यादि । छु च । “अहमेव स्ववभिद बदामि अयुषः देवेभिरुत मानुषेभिः | ये कामये. तं तमु 
कृशोमि तं ब्रह्माणं तमृषि तं सुमेधां । अह. रुद्राय घनुरातनोमि ब्रह्मद्रिचे शरवे त बा उ. अइ जनाय समदं 
कृणोमि अह द्यावाप्रथिवी अविवेशे”त्यादि । अथ यजुःषु “तमेतं वेदानुवचनेन इत्यादि | 'विज्ञाय प्रज्ञा 
कुर्बीत” “आत्मा वा अरे द्रष्टव्य” इत्यादि च । स्मृतयो5पि बेदानुसारिण्यो5सकृदेतदथमाहु: | ये तु पशुपत्याद यौः 


SS  ्््् ्््त्र् = 


के द्वारा जीव उपास्य परमेश्वर का सान्निध्य लाभ करता है। उससे ही उसकी दुःखनिवृत्तिरूपा मुक्ति होती है. । यहाँ 


हैं x __ जं कल ~> न 
संराय यह होता है कि ये पाशुपतादिक सिद्धान्त युक्त है वां अयुक्त हे ? घटादि के कत्ता कुलालादि के निमित्तत्व 


_ दर्शन से तदुक्त साधन के द्वारा मोक्ष की सम्भावना से प्रयुक्त उक्त सिद्धान्त युक्त ही दे इस प्रकार के पूव्बपक्ष के 
> ख़रण्डनाथ सूत्रान्तर की अवतारणा करते हैं ।-- 


> यहाँ नकार का अनुवत्तेन हे | पाशुपतादिक सिद्धान्त अयुक्त ही होते हैं । क्‍योंकि ये सव असामञ्जस अथात्‌. 


` वेद-विरुंद्ध हैं। बेद में एकमात्र नारायण का विश्वकतत त्व दे उनसे अतिरिक्त त्रह्म-रुद्रादि देवताओं को काय्यत्व 
रूष से उपदेश हे । नारायण के द्वारा उपदिष्ट वणोश्रमधम्म, ज्ञान और भक्ति मोक्ष का साधन हे ऐसा वेद में कहा 
गया है। अथरर्बोपनिवदू में पाठ है “एक नारायण ही आदि कर्ता थे | ब्रह्मा, ईशान, कुवेर, अग्नि, सूर्ये, आकाश, 
रयिवी प्रश्षति कुळ नहीं थे। वे अकेले रमण नहीं करते हैं। ध्यानस्थ उनसे चोदह पुरुष और एक कन्या की सृष्टि 
हुईं । उनसे ग्यारह इन्द्रिय, महत्तत्व, अह कार, जीव, बुद्धि, पञ्च तन्मात्रा और पञ्च महाभूत की उत्पत्ति हुई | 
घ्यानस्थ उन नारायण के ललाट से त्रिनेत्र, शूलपाणि, रूद्र की उत्पत्ति हुई थी जो कि श्री, सत्य, ब्रह्मचय्ये, तप-ओर' 
बेराम्य वाले हुए” । “उनसे ही चतुम्मु ख ब्रह्मा का जन्म है” “सृष्टि के लिये कामना करने पर उनसे ब्रह्मा, रुद्र, 
_ अजापति और इन्ट्रादिक देवताओं की उत्ति हुई” इत्यादिक नारायणोपनिपद्‌ का वचन हे। ऋग्वेद में भी “में 

परमेश्वर स्वयं यह कढ्ता हूँ-देवता और मनुष्या से में युक्त हूँ । जो जिसकी कामना करता है उसे में ही देता हूँ। 


आषा, ऋषि, मेवांवियों की कामना पूर्ण करने वाजा मैं ही हूँ । मैंने कामना करके ही सब की सि के 
सर जे 2 की | रुंद्रक 

लिये त्रिशूल देने बाला में हू: में ही आकारा एथिवी में न्यापक रूप से रहता हूँ? इत्यादि । यजुर्बेद मेंमीक्ा | 

डे जन र को वेद बचन से इत्यादि । वेदानुसारिणी समस्त स्मृति भी बार बार इस प्रकार वर्णन करती हैं। _ 


शब्दाः स्ववाच्यानां सर्व्वेशतां सब्बेकारणतां च प्रकाशयन्त: क्वचिदुपलभ्यन्ते ते 

बाच्यवाचिन लत लात । समन्वयलन्षणनि्णयाच्चेति सर्म ते किल 
अथ वेदविरोधिनां तेषामनुमानेनेव निमित्तमात्रेश्वरकल्पना मबदातम्‌.|। ३७॥ CR 

सम्बन्धादि वाच्यम्‌ । तच्च विकल्पासहमित्याह-- । अनुमानिके तथा सति दृष्टयनुसारेण 


सम्बन्धानुपपतेश्च ॥ ३८ ॥ न 
अदेहत्वादेव । सदेहस्यैष कुलालादेम दादिसम्बनधदर्नात्‌ सम्बन्बोऽतुपकाः क 
a अ्विष्ठानानुपपत्ते श्च || ३६ ॥ र 2 त 
नन्वदेहस्येव जीवस्थ देहेन्द्रियादि यथाधिष्ठानमेवं पत्युरापि ताहशस्य प्रधानं तत स्थादिति चेत्तत्राह-- 

Te करणवच्चेन्न भोगादिम्यः ॥ ४० ॥ 

लये भधानमस्ति । तच्च करणमिव क्रियोपकारकमविष्ठाय पतिजेगत्‌ कुय्योदिति रं बकु । कुतः है | 

भोगादिभ्यः । करणस्थानीयप्रधानोपादानहानादिना जन्ममरणप्राप्त्य सुखदुः डॉच जज ल 


ननु अदृ्टानुरोधेन पत्युः किञ्चिद हादिकं कल्यम्‌ । दृश्यते ह्य अपुस्या = 
~ ~ *. nie ८3 > क | राजा सदह: गन साधिष्ठानश्व 
न तु तद्विपरीत इति चेत्तत्र दूषणं दर्शवति-- व राष्ट्रयेश्वए, 


पट्युजंगलक्तृ त्वसम्बन्धो नोपपद्यते अदेह 


Ton म ळी 
पशुपत्यादिक शब्द-समृह पशुपति आदिक देवताओं का सृष्टिकतृ त्व तथा सर्वकारणत्वादि रूप से वर्णन करते हैं। 
वे सब अपने को तादृशा नारायंणात्मक कहते हैं। क्योंकि नारायण ही सबका आत्मा है। इसलिये पशुपत्यादिक के 
प्रतिपादन करने वाले बेदवाक्य-स मूह असंगत नहीं होते हैं । ब्रह्म-रुट्रादि शब्दों का तात्पर्य आ. नारायण में दै! 
अत: नारायण सबका कारण हैं.बे सब उनके कार्य्यरूप हैं ॥ ३७ ॥ क 
_ अव वेदविरोधी वादी-समूह अनुमानमात्र को मूल करके जो सिद्धान्त करते हैं, उसमें दोषारोप किया 
वे सब केवल अनुमान के द्वारा ही विश्व के निमित्त-कारण रूप ईश्वर को स्वीकार करते हैं। बह केवल कल्पना- 
मात्र है । उनकी उक्त कल्पना की युक्तता स्वौकार करने पर लोकदृष्टि के अनुसार ही सम्बन्थादि स्वीकार करना 
होता है परन्तु तादृश (उस तरह के) सम्बन्धादिं विचारसह नहीं है । अब उसे द्विखाते हें- | 

विना देह के कारण से ही ईश्वर का जगत्‌-कत्त त्व सम्बन्ध उपपन्न नहीं होता हे। देह-विशिष्ट कुलालादि के 
सृततिकादि का सम्बन्ध घटता है । तादृश देह-विशिष्ट कुलालादि के द्वारा ही घटादि का निम्मोण होता दै । जव. 
देह नहीं हे तब सम्वन्ध नहीं हो सकता है ॥ ३८॥ ब 
_ अविष्ठान की अनुपपत्ति के कारण ईश्वर का जगत्‌ कत्तृत्व असम्भव होता है। इश्वर देह-रहित हे। जिसका . 
देह हे,उसका अधिष्ठान है । निदे ह का अविष्ठान असम्भव है। कुलालादि देह विशिष्ट है तथा परथिव्यादि अधिष्ठान | 
में अवस्थित होकर ही घटादि कार्य्यं का सांधन करता दे | ३६ ॥ रे SS अर 

यदि कहो कि देह रहित जीव का देह और इन्द्रियाँ जिस प्रकार अधिष्ठान होते हैं, ईश्वर का भी उसी- « 
प्रकार प्रथान-अधिष्ठान है । इस प्रकार के पू््वेपक्ष का उत्तर दिया जाता है-+ म 

प्रलयकाल में प्रधान विद्यमान रहता है । इन्द्रिय की भाँति क्रिया-साधना को अधिष्ठान कर इश्वर जगत्‌ की. 
सृष्टि करते हें । ऐसा नहीं कहा-जा सकता है क्योंकि उससे इश्वर में भोगादि आ जाता है । कारण स्थानीय प्रधान 

के स्वीकार तथा त्याग से जन्म और मरण जनित सुख दुःखादि भोग चा पने के पर इक ख भनो प 
प्रसंग हो जाता है ॥ ४०॥ क का 
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आ 3 77735 = 
रे 
अन्तवस्वमसब्बेज्ञता वा ।। ४ १॥ 5 
देहादिसम्वन्यंघटितमन्तबत्त्वं तस्य जीवत्‌ स्यात असाव्वेज्यं च । न हि कम्मोधीनस्य सान्त्य 
शा विनाशी सर्व्वेज्ञश्‍चेत्यभ्युपगमक्षतिः । न चवं ब्रह्मबादे कोऽपि दोषः aa 
चेद्‌ श्रुतेस्तु शब्दमूलत्वादित्यत्र । पतीनां स्वातन्त्र्यमिह्‌ निरस्तम्‌ तदीयत्बेन eh ह Fe शु- 
पतादित्रिमतीपरिहाराथमेषा पद्चसूत्री परिहारहेतुसामान्यात्‌ । अतः पत्युरित्यबिशेषोल्लेखः । तार्किकादिसम्मते- 
र सेत्यन्ये | श्रद्देतुरिति ha त्स ~ 
बि शक्तिवादं दूषयति । स्यसि रवती शक्तिरेव विश्वहेतुरिति शाक्ता मनयन्त । तत्सम्भवेन्न 
वेति विचिकित्सायां तादृश्या तया विश्वरष्द्युपपत्त : सम्भबेदिति प्राप्त प्रत्याचष्टे-- 
उत्पत्त्यसम्भवात्‌ ।। ४ २ ॥। ज्‌ Se कळ 
ेत्याकर्षणीयम्‌ । इदापि बेदबिरोधादनुमानेनेव शक्तिकारणता कल्पनीया । तेन लोकदृष्ट्य व युक्तिवक्तत्य । 
ततश्च शक्तिविश्वजनयित्रीति नोपपद्यते । कुतः (/ केवलायास्तस्थास्तदुलत्त्ययोगात्‌ न हि. पुरुषाननुगृहीताभ्यः 
स्त्रीभ्य: पुत्रादयः सम्भवन्तो बीक्यन्ते लोके | क ळी लोकेऽदशेनात्‌। ४२ ॥ 
अथास्ति शक्तेरनुप्रहंकत्तों पुरुषस्तेनानुग्रहीता तु सां तद्ध तुरिति मतम्‌ । तत्राह-- 


अच्छा? अदृष्ट के अनुरोध से इश्वर के किञ्चत्‌ देहादिक कल्पित हों । लोक में ऐसा देखा जाता है कि पु्य- 
कर्मों समस्त राजा देहवारी हें । वे निज अधिष्ठानभूत राष्ट्र के अधीश्वर हैं । उनसे विपरीत घम्मोक्रान्त व्यक्ति 
का राजो होना नहीं देखा जाता हे । इस प्रकार के पृव्यपक्ष का उत्तर देते हे-- ५ परि 

ऐसा कहने पर ईधर का जीव की तरह देहादि-सम्बन्धघटित अन्तवत्व तथा असावज़्यत्व घटता है । जा कम्मो- 
धीन दै, उसका सर्वज्ञत्व नहीं घट सकता है । कर्म्मांवीन कहने पर शास्त्रोक्त अविनाशी और सर्वज्ञादि शब्दों की 


< ~ 


हानि होती है। ब््म-कत्तृ त्ववाद में भी इस प्रकार का दोष आ सकता दे-ऐसा नहीं कह सकते हो । क्योंकि वह 
अतिमूलक हे । “तेस्तु शब्दमूलत्वात्‌” इत्यादि सूत्र में ब्रह्मकत्त त्वादि को श्रुतिमूलकत्व रूप से दिखलाया गया है। 
यहाँ प्रजापतियों का स्वातन्त्र्य भी निरस्त हुआ है । ब्रह्म सम्बन्धित होने के कारण उनका सत्कार अवश्य स्वीकार 
करना होगा । इस प्रकार पाशुपतादि मतत्रय के परिहारार्थ इन पंचसूत्र की अवतारणा जाननी चाहिए। परिहार 
प्रणाली के समान रूप होने का कारण यह्‌ है कि एक साथ तीनों मत का परिहार किया गया है । इसलिये अवि- 


शेब में तीनों के लिये पतिशब्द का उल्लेख हो रहा है । यह पंचसूत्री समस्त तार्किकादि के ईश्वर-कत्त स्व निरास के 


लिये सममनी चाहिए॥ ४१॥ 


अब शक्तिवाद का दूषण देते हैं। शाक्तगण के मत में साव्यादिगुण-विशिष्टा शक्ति से ही जगत्‌ की उत्पत्ति 
हटी हे । बह वस्तुतः सम्भव है वा असम्भव है इस प्रकार के संशय में जब शक्ति एतादृशी गुणशालिनी है तब 
उससे विश्व की सृष्टि होती हे यह सम्भव हे-इस प्रकार पृत्बपक्षी के मत के खण्डनार्थ परवर्ती सूत्र का उलेख 
करते हैं। शक्तिवाद में भी बेदविरुद् अनुमान के द्वारा शक्ति की कारणता की कल्पना की गयी है। अतएव उस 
विषय में लोकिकयुक्ति का प्रयोग करना उचित हो रहा है। शक्ति ही विश्वजनयित्री हे-ऐसा मानने पर पूव्व की 


“वरह यह पक्ष उपपन्न नहीं होता दै । केवल शक्ति से ही विश्व की उत्पत्ति असम्भव है । पुरुष-संसगे के बिना केवल 


पुत्ादिंक की उत्पत्ति कभी किसी ने नहीं देखी दे। इसलिये शाक्तिक अनुम्राहक पुरुष अवश्य स्वीकाय्येहे॥४२॥ 


र का अनुम्रहकर्तो पुरुष हे ओर उससे अनुगृददीता शक्ति है-इस प्रकार बोलने पर भी दोष का निस्तार 


इस विषय में कहते हें 


न च कत्‌; करणम्‌॥ ४३ 
यदि शकर ५ कारय्वस्तहिं € ॥ 
दे शक्त्यनुप्राहकः पुरुषोऽप्यङ्गीः तस्यापि ्वोसल्युपयोगिदेहन््र : 
्रहोपपत्तिः । सति च तस्मिन्‌ प्रागुक्तदोषानतिवृत्तिः || प यादि करणं न 


ननु नित्यज्ञानेच्छादिगुणकोऽसाविति चेत्‌ तत्राह-- 


RT: वि्ञानादिभाने वा तदप्रतिषेधः 
तस्य पुरुपस्य नित्यज्ञानेच्छादिकरणमस्तीति चेत्तहिं तदप्रतिषेधो 
शवस्रप्ठ्यङ्गीकारात्‌ || ४४ ॥ मी 
शक्तिमात्रकारणतावादस्तु नि:श्रे यसकामैरनारदणीय एवेस्युपसंहरति 


पशतिस्पतियुक्तिविर ह 2.2: ॥४५॥ 
सब्वश्रुतिस्मृतियुक्तिविरोधात्तुच्छ: शक्तिवाद: । “श्रुतयः कळ 32 ळच न 
बदेत्तस्मान्न चावम” इति हि स्मृतिः । न गाता युक्तयश्चेशवरं परम्‌ । वदन्ति तददिरद्ध' यो 


दोषकण्टकवैशिष्ट्यात्‌ तद्रदितं बेदान्तवरत्मैंब अ योऽर्थिभिरास्थेयमिति i ॥ Me ह 
॥ इति औमद्‌न्रहसूत्रभाष्ये द्वितीयाध्यायस्य द्वितीयः पाद: ॥ २ ॥२॥ 


SSE 


यदि शक्ति अनुम्राहूक पुरुष को स्वीकार किया जाता है तो भी पुरुष के विश्व-उतपत्ति के उपयोगी वेह-इख्द्िया 
दिक करण नहीं हे । इसलिये अनुग्रह किस प्रकार उठ सकता है । देह-इन्द्रियादिकों ब र 
दोष समूह आ जाते हें ॥ ४२॥ an ठ sss 
यदि La के 73 के लिये दक को नित्येच्छादिः गुए-बिशिष्ट बोलते हैं. तो उसका उत्तर देते. हः क 
पुरुष को नित्यज्ञानादि गुणशाली बोलने पर यह मत ब्रह्मवाद के अन्तर्गत कि नढबाद में 
तादृश पुरुष से ही विश्व की सृष्टि स्वीकृत हुई दै ॥ ४४ ॥ ve अ 
मुक्तिकामी के लिये शाक्तिमात्र कारणताबाद आदरणीय नहीं हो सकता है । ऐसा कह कर द्वितीय अध्याय 
का उपसंहार करते हैं - ९. >. जर 
समस्त श्रुति-स्म़ृति से विरुद्ध होने के कारण शक्तिवाद तुच्छ होता. है । स्ृति में कहा गया हेति, सि | 
ओर युक्ति ही ईश्वर का परत्व निर्देश करते हे. । जो उसका विरुद्ध बाद उठाता है वह नराधम है। “च” शब्द 
के द्वारा शक्ति के कत्तत्व को स्वीकार करने से विश्‍व की उत्पत्ति का असम्भावना हें-यह ध्वनित. होता दै | इस 
लिये श्रे यस्काम व्यक्ति-समूह को दोष कण्टक से युक्त सांख्यादि मारो का परित्याग कर बेदान्तमार्ग का आश्रय 
लेना चाहिए | ४५ ॥ व 


॥ गोविन्दमाष्य का अनुवाद में द्वितीय अध्याय का ह्वितीयपाद ॥ 


॥ ४४ ॥ 2 
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॥ तृतीयपादः ॥ 
यां गोभिविमति विजेंघान यः | स तां मद्विषयां भास्वान्‌ कृष्णः sim iP 
आ क युकत्याभासमयता द्वितीये पादे प्रदर्शिता । ठृतीये तुः so तत्त्वानामुसत्तिस्तेनेव तेषां 
विलयो. गा स्वनसत्तिज्ञौनवुषां तेषां | : कत्तु व॑ ब्रह्मांशता, सत्स्या- 
जप | त्वन॒सत्तिज्ञानवपुषां तेषां ज्ञानाश्रयत्वं परमाणु ज्ञानद्वारा व्याधि कतत त्व अ्ह्माराता, = 
ी मरं जीवबैचित्री चेत्ययमर्थनि चयो बिरोंधिवा्यपरिहारे णोपपाद्यते । इह 
प्रधानमद्दहझ्नारतस्मात्रेन्द्रियवियदादिरूपेण सष्टिक्रम: सुबालादिश्वतिसिद्धो मुख्य: । तैत्तिरीयादिक्रमेश वियदा- 
दितस्तद्विचारस्त बिसम्बादबिनाशायेति स्पष्टमुपरिष्टाद्भविष्यति । छान्दोग्ये “सदेव सौम्येदमग्र आसीत? इत्युपकम्य 
“तत्त बहु स्यां प्रजायेयेति तत्त जोऽसृजत, तत्त ज़ ऐत्तत बहु स्यां प्रजायेयेति तदपोऽसृजत ता आप एऐश्चन्त 
बह्वयः स्याम प्रजायेमहीति ता अन्नम सृजन्ते? ति पठ्यते । अत्र तेजोऽबन्नानि प्रजातानीत्युक्तम्‌ । इह भवति 
बिमर्श: । वियत्‌ प्रजायते न वेति संशये श्रत्यभावान्न प्रजायत इति शङ्कते । 
EE अप न वियदश्रते; ।। १ ॥। र 
“त्यं वियन प्रजायते | कुतः ? अश्॒तेः। छानरोम्यगतमूतोपत्तिप्रकणणे तस्याश्रबशात्‌। तत्र तदेत्ततेत्यादिना 
त्रयाणामेब तेजोऽवन्नानामुत्पततिः श्र यते, न तु वियतोऽतस्तन्नोसद्यत इत्यथः॥। १ |. 
एव प्राप्ती निरस्यति-- 23233 22232 5 क 
जड अस्ति तु॥ २॥ - 
¬ तुशब्दः शझ्जापनोदनाथ: । अस्युत्पत्तिवियतः। छान्दोग्ये -तस्याश्रवणेऽपि “तस्मा एतस्मादात्मन आकारा 
सम्भूतः आकाशाद्ायुबायोरग्निरग्नेरापोऽदूभ्यो महती पृथिवीति तैत्तिरीयके श्रवणात्‌ || २ ॥ 


_ जिन कृष्णद्रेपायन रूप सूय्यं ने निज वाक्य रूप किरणों के द्वारा लोगों का आकाशादि-विपयक-विमति-तमो- 
राशि का नारा किया है वे वैमुख्य निवारण पूव्वेक हमारे भी सान्मुख्य विधान करें ॥ १॥ 

द्वितीयपाद में प्रधानादि वादों का युक्ति के द्वारा आभासमय रूप दिखाया गया है | इस तृतीयपाद में सर्वे- 
अरु भगवान से तर्बों की उत्पत्ति, उनके द्वारा ही तत्वों का विनाश, जीवों की उत्पत्ति-शून्यता, ज्ञानस्वरूप उस 
जीव-समूह का ज्ञानाश्रयत्व तथा परमाणुरूपत्व,ज्ञान के द्वारा व्याप्तित्व, कत्तृ त्व,्रह्म-अ शत्व,मत्स्यादि अवतारों का 
साज्ञांत्‌ ईश्वरत्व, जीवों का अदृष्टादि हेतुक वैचित्र्य इत्यादिक अर्थ-समूह, विरोधी वाक्यां के परिहार के द्वार 
प्रतिपादित होगा । यहाँ प्रधान, महत्तत्व, अह कार, पञ्च तन्मात्र और आकाशादि रूप से सुवालादिश्रुति-सिद्ध 
सृष्टिक्रमं मुख्य हे । तेतिरीयादि श्रंति के अनुसार आकाशादि से स्वृष्टिक्रम का विचार केवल विसंवाद परिहार के 
लिये ही सममना चाहिए । यह आगे स्पष्ट रूप से प्रदर्शित होगा । छान्दोग्य में “हे सौम्य ! यह विश्व पहले सत्‌ 
रूप था” इस प्रकार उपक्रम कर “उन्होंने इक्षण के द्वारा संकल्प किया में प्रजासृष्टि के लिये बहु होऊँगा। उन्होंने 
- तेज की सृष्टि को, उन्होंने जल की सेष्टि की, उन्होंने अन्न की सृष्टि की” इत्यादिक पाठ है । इन स्थलों में यथाक्रम 
तेज, जल, तथा अन्न की सृष्टि कदी गयी है । यहाँ परामश यह दै-आकाश की उत्पत्ति है किंवा नहीं ? श्रुति प्रमाण 
के असड्भाब के कारण आकाश की उत्पत्ति नहीं हे-ऐसा बोध होता दे । इस प्रकार की आशंका में पूञ्चपत्त यह है 
हिप = सो के कारण आकारा की उत्पत्ति स्वीकार नहीं की जाती हे । आकाश नित्य है 

: उसकी उत्पत्ति नहीं है। आकाश की उत्पत्ति के पत्त में श्रुतिप्रमाण का अभाव है । छान्दोग्यश्रुति में जो 


भूतोतत्ति प्रकरण है, उसमें आकाश की उत्पत्ति नही कही गयी नः 
कदी गयी है। अंत: आकारा की उत्ति नहीं होती हे || १॥ a ` 


पुनः शङ्कधते- 
गौण्यसम्मवाच्छुव्दाच्च || ३॥ 

न खलु वियदुत्पत्तिः सम्भावयितुमपि शक्रया जीवत्सु श्रीमत्कण्भक्षाक्तचरणच' 
हृतिमिरुदाद्वता सा किल “कुट्वोकाशं जातमाकाशं” इत्यादिलोकोक्तिवदूगौशी भविष्यति । कुतः १ च 
नहि निराकारस्य विभोर्वियतः सम्भवेदुत्पसिः कारणसामम्रीविरहाच्छव्दाच्च । वायुरचान्तरीचं ss बात | 
बृहृदारण्यकवा स्याच्च तस्योत्पत्तिनीस्तीति मन्तव्यम्‌ || ३ ॥ टे 
यदि कशचिदूत्रयादेक एव सम्भूतशब्दोअग्निप्रश्तावलुवत्तेमानों मुख्य आकारों पुनगोण: कथमिति, 

स्याच्चैकस्य ब्रह्मशब्दवत्‌ । ४ ॥ 


यथा श्गुवल्ल्यां “तपसा ब्रह्म विजिज्ञासस्व तपो ब्रहम ?त्येकस्मन्नेब वाक्ये एकस्येव ज्य: र 
विज्ञानसाथने तपसि गौणत्वं विज्ञेये त्रहमणि तु मुख्यत्वमेव सम्भूतशब्दस्यापि स्यत्‌ । तस्म तस्माच्छानदोम्याअवणादित, : महयशब्दस्य' बहन 
कबाचित्की वियदुत्पत्तिश्व॒तिवोध्यते ॥ ४ ॥ स सच 

एवं प्राप्तो पुनः परिहरति-- 

प्रतिज्ञाह्निरव्यतिरिकाच्छब्देम्य; !। ५ ॥ डत 
येनाश्रुतं श्रुतं भवतीत्यादि छान्दोग्यश्ुत्या कृता या प्रतिज्ञा तस्या अहानिः कृत्स्नस्याथस्य Ee... ड 


इस प्रकार पूव्वपचच प्राप्त होने पर उसका निराकरण करते हैं। आकाश की उत्पत्ति है-इस विषय में आशंका 
नहीं उठ सकती है । “तु” शब्द शंका दूर के लिये हे। आकारा की उत्पत्ति अवश्य है। छान्दोग्य में नहीं कहे जाने 
पर भी “इस ब्रह्म से आकाश की उत्पत्ति, आकाश से वायु, वायु से अग्नि, अग्नि से जल; जल से प्रथिब्री की 
उतत्ति हुई हे-इस प्रकार का पाठ तैत्तिरीये श्रुति में देखने में आया है ॥ २॥ > कळक क पी 
पुनबोर पूव्वेपक्षी शंका करता है कि वैशोषिक ओर नेयायिक ये दोनों पत्तों के जीवित रहते हुए आको वी र. 
उत्पत्ति नहीं कल्पना की जा सकती है । श्रुति के द्वारा आकाश की उत्पत्ति जो कही गयी हे बह “आकाश को करो? | 
“आकाश हुआ” इत्यादि लौकिक उक्ति की तरह गोण है । क्योंकि आकाश की उसि सम्भव नहीं हे | निराकार 
और विभु स्वरूप आकाश की उत्पत्ति नितान्त अंसम्भव हे.। यदि आंकाश काय्यं हे तो उसका करण कोन. हे! 
जिसका कारण नहीं है, वह कभी काय्ये नहीं हो सकता हे । विशेष करके” बृहदारण्यकश्चुति में आकाश कों नित्य 
रुप में कहा गया हे । अतएव आकाश की उत्पत्ति नहीं है-्यही स्थिर हुआ दे॥ ३4 | 
अग्नि आदिक में झुख्यरूप से अलुवत्तमान 
ST 8 0, 


स्या के द्वारा ब्रह्म जिज्ञासा करो” “तपस्या ही जहा? स्थल 
तपस्या में गौण तथा विज्ञेयरूप ब्रह्म में मुख्यभाव से अनुवत्तमान 
चाहिए। अतएव छान्दोग्य में जब आंकाश की उत्पत्ति नहीं हे) तब 
सुनने में आती हे,-बह गोण हे ॥४॥ = के अ कर 
, इस प्रकार पूर्वपक्ष के परिहारार्थं परवर्ती सूत्र की अवतारण करत हैं--त्ह्म के अल्यतिरेक में 
भंग नहीं होता है। विशेष करके यह श्रतिसम्भत भी है । निखिल वस्तु प लक गयी _ 
डानदोग्य का जिसके अवण में अश्रुत भी श्रुत होता हेत्यादि वाय मजा अतिज्ञाःकी राय 


[ अ०२॥ पा०३ 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ 
आ र SSS द oo 
व्य सति सा विहीयेतेब | तदव्यतिरेकस्तु तदुपादानकस्बनिबन्धनः । तस्मादेकविज्ञानेनः सब्बे- 

तिरके तु स जिरङ्गीकृता । तथा शन्देभ्यश्च “सदेव सौम्येदमम्र आसीदेकमेबाद्वितीयमैतदा- 


बिन ्रिजनन्या तया वयह सर्गादेकर | च निरूप्यद्भयः सा स्वीकाय्यो ॥ ५॥ 
कत तेभ्यः | परत्र तादात्म्यं च : 
यमिदं सब्य” मित्यादिभ्यसतदवतेभ्यः प्राक्‌ त्वं परत्र ताद 


सलु वाचकाभावात्‌ कथमत्र सा बक्तुः शक्या तत्राह-- 
र यावद्विकारन्तु विभागों लोकवत्‌ ॥ ६ ॥ 

तुशब्दः ` शाङकप्रदाणाय । ऐतदात्म्यमिदं सव्बेमित्यत्र यावद्विकारं विभागो निरूपितः । प्रधानमहदादयो 
यावन्तो विकाराः सुवालाविश्रुत्यन्तरोक्तास्तेषा सर्व्वेषामेव बिभागस्तयाऽपि बोधितः इत्यर्थः । दृष्टान्तमाह लोकेति । 
लोके ययेते सम्ब चैत्रात्मजा इत्युक्त्वा तेषु केषांचिदेव चेत्रादुसत्तो कीत्तितायां तस्मादेव सत्बेंषामुत्पत्तिव्बिंदिता 
स्याततथेहाप्यैतदात्म्यमिदं सन्वेमित्यनेन सव्बोणि प्रधानमहदादीनि तत्त्वानि सदुसन्नान्युक्त्वा तेषु तेजोऽब- 
ज्ञाना सत उसत्तो कीतितायां सर्वेषं तेवां तस्मादुलत्तिर्विदिता भवतीति | तथा चः बाचकामावेंऽप्यार्थिकी वियः 
दुत्पत्तिरत्र गम्येति । विभाग उत्पत्ति: | यत्त, गौण्यसम्भवाच्छब्दाच्चेत्युक्तः तन्नः अचिन्त्यशक्त रुत्पादकसामायाः 
अबरणात्‌ | अमृतव्वन्त्वापेक्षिकमे वोत्पत्तिबिनाशश्रवणणत्‌ । एवमनुमानाच्च तस्योत्पत्तिविनाशौ निश्चिनुमः । विय- 
दुसद्यते भूतत्वाद्‌ विनश्यति चानित्यगुणाश्रयत्वादम्निवदित्युभयत्रान्वयदष्टान्तः । यन्नेवं तन्नैवं यथात्मेत्युभयत्र 
व्यतिरेकहृष्टान्तश्च । पतेन स्याच्चेकस्येत्यपि निरस्तम्‌ । तस्मान्नव्यो न व्योमजञन्म।भ्युपगमः ॥ ६ ॥ 
बायो पूर्व्बोक्तमर्थभतिदिशति-- 7 


है।अथोत्‌ ब्रह्म यादि समस्त का कारण हे, ब्रह्म के बिना यदि कोई वस्तु नहीं हे तव एकमात्र ब्रह्म का श्रवण करने 
सें सकल चस्तुःका श्रवण सिद्ध होता है इत्यादिक प्रतिज्ञा की रक्ता हो सकती है। ब्रह्म के विना यदि आकाशादि 
बस्तु है तब उक्त प्रतिज्ञा भंग होती है ब्रह्म सवका उपादान है, ब्रह्म के बिना उपादान असिद्ध हे । अतएव ब्रह्म- 
ज्ञान से सबका ज्ञान करके श्रुति आकाश की उत्पत्ति स्वीकार करती है। और यह भी दे कि सृष्टि के पहले एकमात्र 
ब्रह्म था? इस प्रकार कह कर पश्चात्‌ समस्त वस्तु ही ब्रह्मात्मक रूप हैं-ऐसा निरूपण कर श्रुतियाँ आकारा की 
उत्पत्ति स्वीकार करती हें ॥ ५॥ 
यदि कहं कि बाचक के Ee में यहाँ किस प्रकार आकारा की उत्पत्ति कही जा सकती हे? इस विषय में 
कहते हैं कि लोकिक व्यवहार की भांति श्रुति में भी विकारपय्येन्त विभाग किया गया है | तु” शब्द शंका-निरास 
के लिये है । “ऐतदात्म्यमिदं सब” इत्यादि श्रुति में विकार पय्येन्त विभाग का निरूपणा हे । सुबालादिश्रुति में भी 
प्रवान महदादिक समस्त विकार का ही विभाग, किया गया है ऐसा समझना चाहिए । लोकिक व्यवहार में भी इस 
प्रकार देखने में आता है । ये सब चैत्र के पुत्र हैं इस तरह बोलने पर उनमें से फिर किसी २ की चेत्र से उत्पत्ति 
का कीत्तेन करने से समस्त की उत्पत्ति स्वीकार की जाती हे, ठीक उसी प्रकार समस्त ही ब्रह्म से उत्पन्न हैं-ऐसा 
कहकर पश्चात्‌ प्रधान महत्त्व आदिक विकारों का ब्रह्म से उन्न होना कहने से आकाशादि की उत्पत्ति भी निद्धो- 
रित होती हे । अतएब (जहाँ) स्पष्ट रूप से आकाश की उत्पत्ति नहीं कही जाने से भी वहाँ इस रूप से आकाश 
_ कर उत्पत्ति मानी जावेगी । विभाग शब्द का अर्थ उतत्ति है। तृतीयसूत्र में आकाश की उत्पत्ति को जो गोण 
कहा गया हे वह अयुक्त हे । कारण यह दे कि परब्रह्म की अचिन्त्यशक्ति हीं आकाशादि उत्पादन की सामग्री 
है। शो भी कहाँ आकाश का नित्य जो सुना जाता हे वह आपेसिकमात्र है. क्योंकि जिसकी असि और 
i ज्षिकमात्र है। क्योंकि जिसकी उत्पत्ति 
नी. वह कः हो सकता है। इस प्रकार अनुमान से भी 
'निश्‍चग्र किया जाता है। भूतमात्र की उत्पत्ति है ह ल ल आओ निती 
। आकाश भूत मध्य में गण्य है.। अतएव उसकी उत्पत्ति है ।जो 


॥ गोब्रिस्दमाध्यम || 
mmm, "| क्स छु 
एतेन मातरिश्वा व्याख्यात ॥७॥ - - 

एतेन वियज्जन्मव्याख्यानेन मातरिश्वा तदाश्रितो वायुरपि कार्य्य जन 

र्न “हे णि रु काय्य हः इत्यथः | इहान्ये बमङ्गानि ओध्यानि र 
वायुरनेत्पिद्यते छान्दाग्येऽनुक्तः | अस्युससिराकाशादायस्यु्त सो यु तरव हृ FE f 
परोधादेतदात्म्यमिदं सठ्यमिति सर्व्वेषां बरद्मकाय्यत्वोक्त श्व छान्दान्येडपि वायोरुतपत्ति चेष bese 
त्वापेक्षिकमित्युक्तम्‌ । योगवि भागस्तेजः सूत्रे मातरिश्‍वपरामशाथ: ॥ ७ सिद्धान्तः । अम्‌ छु 

अथ सदेवसौम्येदमित्यादौ संदेहान्तरम्‌ । सद्त्रदापयुलदचते न क्वेति म 

~ = द्यते न बेति 
सत्त्यमिवानात्‌ सदप्युत्पद्यते तस्यापि कारणत्वाविशेषादित्येव॑ प्राधो--- go 


असम्भवस्तु सतोऽनुपपत्तेः ।। ८ | 


तुशब्दः शङ्काच्छेद निश्चये वा । सतो ब्रह्मः -सम्भबः उत्तिरैवास्ति । कुतः ? अनपपतत 
एस्तस्य तदयोगादित्यथः । अत एवं श्रुतिराह । “स कारणं कारणाधिपाधिपो न-चा्य र 
कश्चिज्जनिता न -चाधिप” 
स्वीकाय्यतात्तदभाषेऽन- Re टी रज 


इति । न च कारण॒त्वादुत्पत्तिमदित्यनुमातुः श्यं श्रृत्यालुमानवाधात्‌ । मूलकारणस्य 


*.. 


पाताच्च । यन्मूलकारणं तत्‌ त्वमूलमे मंजपाबाडिरि Maer 
वस्थापातच्च । यन्मूलकार तत्‌ खमूलमव । मूले मूलामावादिति । इह त्रह्मोसत्तिशक्ञापरिहदारेणीवं ज्ञाप्यते । अक्लौव 
Eo सी 
अनित्य गुण का आश्रय है उसका नाश भी है। आकाश अनित्य गुण के के कारण अवश्य बिनाशी 
है | अग्नि के सदृश बोलने से उभय स्थल में अन्वय दष्टान्त प्रदर्शित है । lg अनित्य 
गुण के आश्रय रूप नहीं है, वह नित्य है । जैसा कि आत्मा है । अर्थात आत्मा ही व्यतिरेक दृष्टान्त रूप है। इस र 
से चतु्थसूत्रोक्त युक्ति खणिडत हुई हे । अतएव आकाश की इत्वत्ति यह नवीन मत नहीं हे ॥ ६ ॥ ह 7 र 
अब वायु में भी उक्त सिद्धान्त का अतिदेश करते हैं ।-- ES 
इस आकाश की व्याख्या के द्वारा वायु की भी. व्याख्या हुई । आकार के कार्य्यरूप-कयन.से उसके ओमित | 
वायु का भी काय्यरूपत्व स्थिर हो जाता है । यहाँ विचार पृव्बम्रकार से जानना चाहिए। छान्दोग्य से अनुक्त | 
बार | अनुक्त 
होने के कारण वायु की उतत्ति अस्वीकार्य है । तैत्तिरीयक में जो वायु की उत्पत्ति देखने में आई है, बह गोश 
है। कारण यह है कि वायु का अमृतत्व सुनने में आताःहै | यह पूव्वपत्त दै। अतिजञा के अनुरोध से औरखमस्त 
ही ब्रह्म का काय्यं है इस प्रकार वचन के अनुरोध से छान्दोग्य में भी वायु की उत्पत्ति संकेत की ग्री हें | 
सिद्धान्त हे । अमृतत्व आपेक्षिक मात्र है। तेजः सूत्र में जो योग बिभाग कहा गया है बह मातरिश्व समशो हो७ | 
“सदेव सौम्येदमप्र आसीत्‌? इत्यादिःस्थलःमें सन्देहान्तरःआ पढ़ता हे । संशय यह है कि-सतस्त्ररूप रह्म | 
उसन्न होता है किम्वा नहीं । महदादिक कारण-समूह की जब उत्पत्ति स्वीकृत हुई हे तब जह की उत्पत्ति स्वीकृत 
हो जाती है । क्योंकि बरहा कारण से विशेष वस्तु. नहीं हे "इस अकार पृल्वपत्त उठने पर बोलते हैं-- > 
अनुपपत्ति के वश सत्स्वरूप पदार्थ की उत्पत्ति असम्भव है। “तु” शब्द शझनियंस व उनिश्चयार्थ में है ।.. 
सत्स्वरूप ब्रह्म की उत्पत्ति असम्भक है। इसका हेतु यह दैः कि=-जसका' कारण. नहीं दे उस की उतपि आदु 
है । इसलिये ही श्रुति बोलती दै-वे कारण के कारण और लोकपाल समूह के भी पति -दै। उन काई कारण. 
व आधिपति नहीं हे । उनके कारण होने के हेतु उनकी आपत्ति का अलुमान नहीं किया जा सकता है सि ही 
उक्त अनुमान का बाधक - है। एक मूलकारण अवश्य स्वीकार करना होता हे, नहीं - तो. भनवल्या की नति 
हि त हे वा है।यह ब्रह्म की उत्पत्ति 
आ जाती है। मूल कारण स्वयं मूलरहित होता है। मूलका फिए मूल कस नवन 
की शाहा के परिहार के द्वारा यह जाना जाता दे कि अद्य पदार्थ पर जस होने से स्वयं 


he 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ [ अ०२। पा०३ 


न्य देब |खादिजन्मनिरूपणं तूदाहरणाथेमिति। 
` ` दस्मकारर्वातुसतिशुन्य तदन्यदव्यक्तमहदादिकन्तु सब्ब॑मुसत्तिमदेव । खो कर = 
र नजोविषयकंश्चतिविरोधं परिहरति । तत्त जोऽसरजतेति.बरहमजत्वं तेजसः शृतम्‌ । बायो- 
ति _ । तत्र बायोरिति पञ्चम्या आनन्तय्यर्थत्वस्यापि सम्भवात्‌ ब्रह्मज॑ तदिति प्राप्त -- 
ह तवा तेजोऽतस्तथा ह्याह ।। ६. ॥ ड 
` अतो मातरिश्वनः सकाशात्त ज उतदते । तथाह श्रुतिराह । वायोरग्निरितिः। इदमत्र योध्यम्‌ । अलुवत्तेमान- 
सम्भूतशब्दान्वित््वेन वायोरिति पत्नम्या झपादानाथत्वमेब मुख्यं कलृप्तत्वात्‌-। अ तु भाक्त' कल्प्य- 
६ 3 र” [a त्वं T 
(म वकात्‌ वक्ष्यमांणयुकत्या ब्रह्मजत्वं च न विरुध्यते ॥ ६ ॥ 
| ततश्च मुख्यमेव न्याय्यस्वाद्‌ ग्राह्यम्‌ | एवमांप वक की ज्यते न्द 
चल का । तत्र यद्यभयत्राप्यग्नेरेव तदुतपत्तिरुक्तं तथापि विरुद्धात्तस्मात्‌ सां न युज्येतेति कस्यचित्‌ 


शङ्का स्यात्‌। तामपनेतु' सूत्रारम्भः ।: 


र आपः॥ १०॥ 2 
2... अतस्तथाह्मद्दित्यनुबत्तेते | आपोऽतस्तेजस उदयन्ते । हि. यतस्तथा श्रुतिराह । तदपोडसरजतेत्यग्नेराप इतिच । 
-नःहि वाचनिकेऽ्थे न्यायो5वतरति । छान्दोग्ये तूपपादिका युक्तिरपि दश्यते ।“तस्मात्‌ः यत्र कव च शोचति स्वेदते वा 
-पुरुषस्तेजस एव तदध्यापो जायन्ते” इति ॥| १०॥॥ = आ र 

रि “ता आप ऐंच्न्त बहुयः स्याम प्रजायेमहीति ता अन्नमसजन्त”त्यत्र विचारान्तरम्‌ | किमनेनान्नशब्देन 
यवादिकं ग्राह्य किं बा प्रथिवीति । “तस्मात्‌ यत्र क्वचन वषति तदेव भूयिष्ठमन्नं भवत्यद्भ्य एव तदध्यन्नायं 
"जायत? इति तत्रैव युक्तिप्द्शेनाद्र ढेश्च यवादिकमिति प्राप्त -- ~ 8 


बरहमतिरिक्त अव्यक्त महदादिक तत्ब-समूह उत्पत्ति-विशिष्ट दै । आकाशादि की उत्पत्ति निरूपण केवल उदाहरण 
के लिये जानना चाहिए || ८॥ 
इस प्रकार प्रासंगिक बिचार को समाप्त कर तेज विषयक श्रुतिविरोध का परिहार करते हैं । “उन्होंने तेज की 

उसष्टि की” इत्यादि क्तिः मे ब्रह्म से ही तेज की उत्ति सुनने में आती है । फिर “वायोरग्निः” इत्यादि श्रुति से 
वायु को.ही. तेज का कारण करके बोध होता हे । यहाँ वायु शब्द में जो पञ्चमी विभक्ति है उसका अर्थ अनन्तर 
मे भो सम्भव हो सकता हे । अतएव तेज वायु से उत्पन्न हुआ है-इस तरह बोध होवे-इस प्रकार के पूव्यपक्त के 
ख़ण्डनार्थ कहते हैं-- 

>> बायु से ही तेज की उत्पत्ति होती हे । “वायोरग्निः” इस प्रकार श्रतिवाक्य ही देखने में आता है । यहाँ इस 
उपकार की.विवेचना करनी होगी । अनुवत्तमान सम्भूतशब्द के साथ रहने से “वायो:” इस पञ्चमी विभक्ति 
?का अपादानाथे ही मुख्य है । आनऱ्तय्योथ कल्पना के कारण गोण है । अतएव न्याय संगत होतेके कारण मुख्याय 
ही माह्य है। ऐसा होने पर व्षयमाण युक्ति के अनुसार तेज का ब्रह्मजत्व विरुद्ध नहीं होता है ।। ६ ॥ 


: _..अब जल की उत्पत्ति बतलाते हैं । यद्यपि अग्नि से जल की उत्पत्ति कही गयी हे तो भी विरुद्ध तेज से 

व वेरुद्ध तेज से जल 
-की उत्पत्ति असंगत होती हे-इस प्रकार की राइ उठ सकती हे । अतएव 
: झवतारणा, करते हैं ॥-- 


उसके दूरीकरण के लिये परवत्तीसूत्र की 


i स शृत में इस प्रकार कहा गया दै। “उन्होंने जल की सृष्टि की” 
--«्म्नि से जल की बेचन हू | वाचनिक अथ में न्याय की अबतारणा नहीं हो सकती 
है ॥:छान्दोम्य में तदुपपादिका- युक्ति भी देखने में आती हे । इसलिये ने शे 
न्दोम्य म .तदुपपार इसलिये 

- पतित हुआ-इस प्रकार का श्रुति वाक्य मौजूद है || १० ॥ "ल नेस एव ह 


॥ऱगोविन्दमाव्यम्‌ || 


ल्ल ल्ल 


प एथिव्य षिकाररूपशब्दा नतरेभ्यः । 
प्रथिव्येव ग्राह्या न तु यवादि | कुतः? alr 


तु देतुफलयो रेक्यविवच्तया सङ्गमनीयम्‌ ॥ ११. 
वियदादि क्रमेण तत्वसृष्टिवेमशों विसम्वादपरिहारायैव कृतः | प्रध 
त्रेणेव सिद्ध: । अथ तस्मिन्‌ विशेष वक्तुमारभते | खुबालोपनिषदि 
वाच न सन्नासन्न सदसदिति तस्मात्तमः संब्जायंते तमसो अत 
ऽद्भ्यः प्रथिवी तदण्डम भवत्‌” इति । इह तम आकशयोरन्तरालःवराव्यक्तमहद भूतादितन्मातर नि 
बोध्यानि । सन्द्वा सर्व्वाणि भूतानि प्रथिव्यप्सु प्रलीयते | आपस्तेजसि लीयन्ते । तजो वायौ | ल 
राकाशे विलीयते । आकाशमिन्द्रियेष्विन्द्रियाणि तन्मात्रे षु तन्मात्राशि भूवादी बिलीयन्ते | भादि 
महानव्यक्ते विलीयते अव्यक्तमक्षरे विलीयते | अक्षरं तमसि विलीयतें । तम एकीभबाति परस्मिन्‌ । 


सन्नासन्न सदसत” इत्यम्रिमलयवाक्यानुरोधात्‌ । एतच्चापाततो बस्तुतस्तु भतादिर्देनाहङ्रस्तिकिधः | त परस्मात्‌ 


_ “ताः आपः ऐक्षन्त बह्यः स्याम प्रजायेमहीति ता अन्नमसूजन्त”इत्यादि श्रुति में बिचारान्तर का प्र्नोय दिख 
लाते है-यहाँ पहले संशाय यह है कि इस स्थल. में अन्नशन्द से यवादिक का बोघ होता है किम्बा प्रथिवी का ? 
अनन्तर “जँ वर्षण होता है वह प्रचुर अन्न रूप से परिणत होता है” “जल से ही अन्नादि की उत्पत्ति होती है” 
इत्यादि वाक्य से युक्ति के कारण तथा रूढ़ि कें बश अन्नशब्द से यवादिक को ही जानना होगा-इस प्रकार के पूबे- 
पक्ष का उत्तर देते हैं -- २ ः = क 

.अधिकार रूप ओर शब्दान्तर के द्वारा अन्नशच्द से प्रथिवी ही प्राप्त होती दे, यकादिक क i 
क्योंकि “तत्तेजोऽस्रजत” यहाँ महाभूतों का अधिकार दीखने में आता है। “यत्‌ कृष्णं तदन्नस्य इस स्थल जो 
कृष्ण रूप कहा गया दै वह पार्थिव रूप है। और भी “अद्भ: प्रथिवी”इस प्रकार का श्रुत्यन्तर कां वचन भी देखने 
में आया है । इन सब कारणों से अन्न शब्द के द्वारा प्रथिवी को हीं जानना चाहिए । ऐसा होने पर “यत्र क्वचन” | 
प्रश्नति वाक्य समूह हेतु और फल की ऐम्यविवक्ता से संगमनीय होता है॥ ११॥ क व्य 

विवाद परिहारार्थं आकाशादि कम से तत्वसृष्टि का बिचार किया गया है | प्रधान महदादि क्रम से सृष्टि का 
विचार “जन्मादि” सूत्र के द्वारा ही सिद्ध होता हे । तदनन्तर उस विषय में विशेष बोलने के लिये प्रकरणान्तर का 
आरम्भ करते हैं । सुवालोपनिषद्‌ में पाठ है कि शिष्यगण गुरु से जिज्ञासा करते हैं कि सृष्टि के पहले अविनाशी 
वस्तु क्या थी ? गुरु कहते हे-सष्टि के पहले तेज आदिक स्थूलवस्तु वा प्रधानादि सुद्धमवस्तु अथवा ल सम सक्म 
दोनों नहीं थे । उस समय स्थूल-सूच्म उभय विलक्षण तमः शक्तिक ज्ह्म ही विराजमान या । इससे तमः की: नशा 
हुई अथोत्‌ तमःशक्ति ब्रह्म के द्वारा अधिष्ठित होकर प्रधानशरीर' अत्तरशब्द प्राप्त क्षेत्रज्ञ की अभिव्यन्जेक 
में अभिमुखी हुई । इस अक्षर क्षेत्रज्ञ से त्रिगुणमय अव्यक्त उन्न हुओं । अव्यक्त से मह्तत्वादिक जलन हुए। 
महत्तत्र से अह कार, अह कार से से वायु, बायु से आग्नि, आग्नि से जल, जलं से प्रथिवी- 

ह ह्‌ कार, अह कार से आकाश, आकाश से वायु बायु शोक दोनों के मध्य में र 
उत्पन्न हुए । इस प्रकार जह्मारड उत्पन्न हुआ है। पूर्वोक्ततम ओर शेषोक्त आकाश ये रत समसन ही 
अव्यक्त, महत्तत्व, अह कार, पञ्च तन्मात्र और इन्दरियादि की यथाक्रम से Rss र समला 
के विनाश मे-प्रथिवी जल में; जल तेज में, तेज वायु में, बायु आकारा सें, आकारा इन्दि में; oan 


५ 


में, तन्मात्रासमूह अह'कार में, अह कार सहत्ततव में; महत्तत्व अव्यक्त में, अव्यक्त अजर में, अक्षर तमः शक्ति _ नल 


+ 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ ¦ [ अ०२। पा०३ 


नात बायत । प्व । राजसादिरद्रियाणि । -तीमसातत तन्मात्रद्वारकाशादीनीति बहुव्याख्यानुसारान्‌ । श्रीगोः 
CD कमेवाद्वितीयं ज्रह्मसीत्‌। तस्मादव्यक्त' व्यक्तमेबात्तरं तस्मादत्षरात महान्‌ महतो 
स बहरात. प तन्मात्राणि तेभ्यो भूतानि तैरावृतमक्षर भवति” इति): तत्र च्यवन पका 
जादिनि स्वानन्तरतस्वादुपजायन्ते उत साच्षादेव :सव्वेश्वरादिति । शब्दस्वारस्यात स्वान आप: 
- > तदभिध्यानादेव तु तल्लिङ्गात्‌ सः ॥ १२ ॥ 
£ र वृथिव्यन्तानां > य 

~ = जञङच्छेदाय तुशब्दः । स तम आदिशक्तिक: सर्व्वेश्वर एव प्रधानादीनां पथिः काय्योणां साक्षाद्धतु:। 
कुतः ? तदभीति । सोऽकामयत बहु स्या ्रजायेयेत्यादौ तस्यैव तच्छक्तिकस्य प्रधानादिबहुभवनसङ्कल्पात्‌ 
लिंगात तद्म व तमःपरश्तीनि प्रविश्य:प्रथानादिरूपेश तानि परिणमयति । यस्य परथिवी शरीरमित्यादिक्रुेरन्तय्योमि- 


ब्राह्मणाच्च || १२ ॥ 


विषय्येयेण तु क्रमो5त उपपद्यते च॥ १३ ॥ 


___ तुशब्दोऽवधारणे । “एतस्माज्जायते-प्राणे मन: सर्ब्बेन्द्रियाणि-च । = स्वं बायुब्योतिरापश्र प्रथिवी विश्वस्य 

` धारिशी”ति मुण्डकादिश्रुतो सुवालश्रुत्यादिच्श्रात: परघानमहदादिक्रमात्‌ विपय्ययेण -यः क्रमः साक्षात्‌ सर्व्वेख- 

~ सत्न्तस्यरूप: सर्व्वेषां प्राणादिप्रथिव्यन्तानां प्रतीयते स खल्बतः सर्बश्वरादेब तत्तद्‌वस्तुशक्तिकात्‌ तक्तत्काय्यों- 

-त्त्तेरुपपदचते । अन्यया शन्दस्वारस्यमङ्गः । सव्वेश्वरस्य सर्व्वोपादानत्व संत्वराध्ट्त तदिज्ञानेन संव्यविज्ञान 
` अ्याकुप्येत। जडे: प्रधानांदिभिस्तत्तत्‌ परिणामासम्भवश्चेति चशब्दात्‌ । तस्मात्‌ स एव सत्त्र साक्षाडतुरिति॥| १३ ॥ 


> और तमःशक्ति परब्रह्म में विलीन हुए । “परब्रह्म से अतिरिक्त स्थूल सूक्ष्म कुळ नहीं था” इस अग्रिम लय- 
बाक्य के अनुरोध से इस प्रकार सृष्टि-प्रलयक्रम को स्वीकार किया जाता है । परन्तु भूतादिशव्द से त्रिविध अह- 
-कार, उनमें से व्सात्विक अह कार से मन ओर देवता, राजस अहङ्कार से सकल इन्द्रिय तथा तामस श्रह कार से 
तन्मात्रा के द्वारा समस्त आकाशादिभूत उत्पन्न होते हैं । इस तरह सत्त्र व्याख्या देखने में आती हे । श्रीगोपा- 
= = = लञोपनिषद्‌ में भी कहा गया हे-“पहले एक अद्वितीय ब्रह्म ही था । उससे अव्यक्त अथात त्रेगुण्वशरीर व्यक्तयमि- 
मत अक्षर, अक्षर से महत्त्व, महत्त्व से अह कार, अह कार से पञ्चतन्मात्रा, तन्मात्रा से भूतसमृह उत्पन्न होते 
ह” | इन:पञ्चीकृत भूतों से अक्षर अथात्‌. जीव आवृत होता है | यहाँ संशय यह है कि-प्रधानादि तत्वसमूह 
नित्र अव्यवद्दित पूत्यबर्त्ती तत्वसमूह से उत्पन्न होते हैं अथवा साक्षात्‌ परमेश्‍वर से उत्पन्न होते हैं ? शब्दस्वारस्य 
>के हेतु स्वानन्तर तत्वों से उत्पत्ति को स्वीकार करना होता हे । इस प्रकार के पृव्बपक्ष के उत्तर में कहते -हैं- 
उस बह के संकल्प से ही जव उत्ति. है, तव अह्म ही कारण है । शंकाच्छेद के लिये “तु” शब्द है।-वह तमः- 
-“आदि शक्ति समन्वित सर्वेश्वर ही प्रधानादि प्रथिव्यन्तका्य्येस मूह का साक्षात्‌ कारण है । क्योंकि उनके बहु होऊँगा 
इस प्रकार के संकल्प से सब की उत्पत्ति देखने में आती है । बे ही तमः प्रश्नति शक्ति के मध्य में प्रविष्ट होकर उन 
सबको प्रधानादि रूप से परिणाम प्राप्त कराते हैं। “जिसका प्रथिबी शरीर है” इत्यादि श्रुति से अन्तच्योमि ब्राह्मण 
_ से इस प्रकार का सिद्धान्त क्रिया जाता दै | १२॥ नन्तर 
बिपय्येय में 
जहर रूप से जो-क्रम देखने सें आता है उससे भी ब्रह्म का कारणत्व उपपन्न होता है । “तु” शब्द अवः 
आ ज बज के कह कर आर रा अधानमहदादि क्रम के विपर्ययः से साक्षात्‌ सर्व्वेश्वर का आनन्तस्ये रूप जो 
“ता ३, नह तत्तद्‌ वस्तु शाक्तिक सव्वेश्वर से तत्तत्‌-काय्यें की उत्पत्ति के बश उपपन्न होता है। नहीं 


आशाङ्कय परिहरति-- उ 3. ~ 
अन्तरा विज्ञानमनसी क्रमेण तल्लिद्वादिति जेब्राविशेषव्‌ ते SE 
विज्ञानशब्देनास्मेन्द्रियाणि अरयन्ते। सर्वेषां तत्वानां साज्ञात्‌ स्ेरादुस्तिरभिधयारिगादवगत 
दिति त्या निश्चीयते इति न सम्भवति, तस्याः ऋमबिशे । आकाशादिषु रु 
खं वायुरत्यादिना प्रतीयते । तल्लिङ्गात्‌ तैः सह पाठलिङ्गात्‌ । भूतप्ाणयोरन्तराले esse क्रमेण 
प्रजायेते इत्यव बुद्धे । अतस्तया भुत्या सत्बेंषां तत्त्वानां साज्ञात्‌ सव्येशादुस्पत्िनिश्चेतु : 
कुतः ? अविशेषात्‌ । तस्यां सर्वेषां प्राणादिष्रथिव्यन्तानां साक्षात. स्व्वेशजातत्वाभिधानस्य. 
एतस्मादित्येनन हि सर्व्वे प्राणादयः सम्बध्यन्ते। अयं भावः | सो5कामयत ह्यमित्रे 
दश्च श्रवणात्‌ , “अहः स्त्वस्य प्रभवो मत्तः सब्ब प्रवत्तते” | “तत्र तत्र क 
एक एव महाशक्तिः कुरुते संब्बेमब्जसा” इत्यादिस्मृतेश्च सर्व्वाणि प्रधानादीनि दभा 
मन्तव्यम्‌ । न चैवं सुतरलश्त्यादिदृ्टक्रमविरोधः | तम-आदिशक्तिमान्‌ भानि तत्र विवज्षितत्वातू। 
तथा चोभयं सूपपन्नम्‌ । तदेवं सति तत्तेजोउसृजतेत्यत्र तमः प्रशृतिशक्तिक जद प्रथानादिवाय्वन्त सा तेज 
5सजतेति तस्माद्वा इत्यत्र तत्तस्मात्तम:प्रशृतिशक्तिकात्‌ सम्भावितप्रधानादिकादात्मनः सर्व्वेशाद च 
इति सङ्गमनीयम्‌ || १४ ॥ रा 


तो श्दस्वारस्य-भंग होता है। क्योंकि सर्व्वेश्वर का समस्त-उपादानत्व, सकल-सष्ट्त्व और उनके विज्ञन से. 
सव्वेविज्ञान आदिक असंगत हो जाता है। च शब्द के द्वारा जड़ प्रधानादि कत्त क वह वह परिणाम भी असम्भव 
होता हे । अतएव सर्व्वेश्वर ही सकल का साक्षात कारण हैं | १३॥ |. Feta 
पुनः आशंका उठाकर उसका परिहार करते हें । सहपाठरूप लिंग से अन्तराल में बिज्ञान और 

समस्त तत्व की उत्पत्ति साक्षात्‌ सर्व्बेश्वर से हे-यह निश्चय नहीं किया जाता हे-इस प्रकार का वचन 
क्योंकि उक्त श्रुतिसमूह की उस विषय में कोई विशेषता नहीं है । विज्ञान शब्द से आत्मा तया इन्दरिय-समूह कहा 
जाता हे । “एतस्मात्‌” इत्यादि श्रुति के द्वार सकलतत्वों की ही साक्षात सर्व्वेश्वर से उत्पत्ति अभिध्यान-लिंग से 
निश्चय की जाती है । इस प्रकार बोलना सम्भव नहीं हे । यह श्रुति कम विशष पर हे | आकारादिक में 
न्तरसिद्ध क्रम उस उस श्रुति का “खं बायुः” इत्यादि वचन के द्वारा प्रतीत होता है। उन सब के के खी डी 

रूप लिंग से भूत और प्राण के अन्तराल में उक्त क्रम से विज्ञान तथा मन उत्पन्न होता हह प्र हाह! 
अतएव उक्त श्रुति के द्वारा तत्वों की उत्पत्ति साक्षात सवेश्वर से निश्चय की नहीं जा हम दै लि अधर नहीं 


विशेष नहीं देखने में आता है। “एतस्मात? इस वाक्य के साय प्राणादि सकल का सम्बन्ध दैः इति द 
यह दै कि-“उनहोने बहु होउ गा इस प्रकार कामना को” “उनसे ही प्राण की ज्यत्ति हुई” इत्यादि आति उस शक 

ही सब की उत्पत्ति का कारण हूँ? “मुक्त से ही सबकी उत्पत्ति है” “विष्णु 
प्रबोधन करते हे” इत्यादि स्मृति से प्रधानादि तत्व समूह साज्ञात्‌ ड 
इससे सुवालोपनिषदादि दृष्ट कम का कोई विरोध नहीं होता है [ 
प्रधानादि कार्य्यों का कारण रूप कहा गया है । अतएव दोनों ही 
“तत्तेजोडसजत” इत्यत्र उस तमः प्रश्नति शक्तियों से 
सृष्टि की इत्यादि तथा “तस्माद्वा? यहाँ पर उ 


( अ०२। पा०३ 


व सब्बेश्वरो जद ल त्मकस्तर्हि सव्बेषां | † तद्बाचकतापत्ति: । न च 
| सव्वा सब्बेषां चराचरवाचिनां शब्दाना तद्वाच अकळ 
` -सा तेषामस्ति र sam । स्‍्वीकृतायां च तस्यां गोणी तेषां तस्मिन्‌ अ्रवृत्तिरित्याशझुयाह-- 
__ ज्राचरब्यपश्रयस्तु स्यात्‌ तहयपदेशों ऽभाक्तस्तद्भावमावित्वात्‌ ॥ १४ ॥ 
लः थे अयस्तद्वयपदेशो जन्नमस् थावरशरीरवाचकंस्तत्तच्छव्दो भगवत्यभाक्तो 
तुराब्दः राङ्कानिरासाथः । चराचरव्यपाश्रयस्तद्वयपदेशो जजङ्गमर ग 
मुख्य: स्यात्‌ । कुतः ? तद्वावेति | तद्भावस्य सब्बेपां शब्दानां भगवद्वाचक-भावस्य शास्त्रश्रवणादूद्‌' भविष्य- 
ल या ररुदेष्यस्वादिति यावत्‌ । श्रुतिश्वेबमाह्‌ । “सोऽकामयत ब! (चज “स बासुदेवो न यतोऽन्यदस्ति” 
इस्यादिना स्विच “क्टकमुकुटक्णिकादिभेरैः कनकमभेद्मपीष्यते यथैकम्‌ । सुरपशुमनुजादिकल्पनाभिह रि. 
येते तथेक” । आवः । शक्तिवाचकाः शब्दाः शक्तिमति पय्येवस्यन्ति शक्तीनां 
रंखिलाभिरुदीय्येते तथैक” इत्याद्या । अयं भावः । राक्तिवा द्‌ 
तदात्मकत्वादिति ॥ १५॥ व 
सब्ब यस्मादुत्पद्यते यस्य मूलकारणत्वादुतपत्तिनोस्ति स परमात्मेतीशबरो निरूपितः । अथ जीवं निर्णेतुमुप- 
fae] तैत्ति व्य 
क्रमते । तस्य ताबदुत्पत्तिनिरस्यते । “यतः प्रसूता जगतः प्रसूतिस्तोयेन जीबान्‌ व्यससज भूम्यामिति रीयके, 
«सन्मूलाः सौभ्येमाः सब्बौः प्रजा” इति चान्यत्र भ यते । त्र जीबस्योरपत्तिरस्ति न वेति संशये चिञ्जडात्मकस्य 
व्यतिरे > i 
जगतः काय्येत्वाबगमात्‌ के प्रतिज्ञाङ्गाच्चास्तीति प्राप्त -- 
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स्वरूप, परमात्मा सर्वेश्वर से ही आकारा सम्भूत होतां है-इस प्रकार संगति करनी होगी ॥ १४ ॥ 
- अच्छा ? सब्वेश्वर हरि ही यदि सब्बोत्मक हुए हैं तब तो चर-अचर वाची समस्त शब्दों की ही तद्वाचका- 
पत्ति आं पडती हे । परन्तु इन सकल शब्द की श्रीहरिवाचकता देखने में नहीं आती हे । ये सब चर-अचर में 
मुख्यरूप से व्युत्पन्न होते हैं । ऐसा स्वीकार करने पर इन सब शब्दों की सव्वेंश्वर में गांणी प्रवृत्ति होती हे-इस 
प्रकार की आशंका उठने पर कहते हैं-- 
तद्भाबभावित्व के कारण चराचरब्यपाश्रय व्यपदेश गोण न होकर मुख्य होता है । “तु” शब्द शङ्का निराकरण 
के लिये है । चरचरवाची अथात्‌ स्थावर जंगमवाची सकल शब्द भगवान्‌ में मुख्य हैं, गोण नहीं हें । कारण यह 
है कि शब्द-समूह का भगबदूवाचक भाव शास्त्र श्रवण के पश्चात्‌ होता है। तादृश ज्ञान ही उद्देश्य हे । श्रुति में 
भी इस प्रकार कहा गया है । उन्होंने संकल्प किया “में बहु होऊगा”, वासुदेव ही पर पुरुष हें । उनसे अतिरिक्त 
कुछ नहीं दै । स्मृति में भी कहा गया हे । कटक, मुकुट ओर करिकादि अलंकार भेद से जिस प्रकार सुबणे का 
भेद नहीं है ठीक उसी प्रकार देवता,पशु और मनुष्यादि भेद से श्रीहरि का भेद नहीं हे । देबतादि अखिलशब्द के 
द्वारा श्रीहरि ही कहे जाते हैं । इसका तात्पर्यं यह है कि शक्ति वाचक शब्द-समूह शाक्तिमान्‌ में हीं पय्यंबसित होते 
हैं। शक्ति-समूह शक्तिमान्‌ से अतिरिक्त बस्तु नहीं है ॥ {५ ॥ है 
जिनसे समस्त पदाथ उत्पन्न होते हैं, जिनकी मूलकारणरूप उसपत्ति नहीं है, वे परमात्मा ईश्वर करके -निरूपित 
हैं। अब जीव का निय प्रारम्भ किया जाता है । पहले जीव की उत्पत्ति का निरासन किया जाता है। तैत्तिरीय- 
श्रुति में इस प्रकार कहा गया है । “तमःशाक्ति सम्पन्न ब्रह्म से जगत्‌-प्रसूति त्रह्मशक्ति और महदादि क्षितिपय्येन्त 
स्वोत्पनन तत्ब-समूह के द्वारा जगदरड में देहेन्द्रिय विशिष्ट जीव की उत्पत्ति हुई” । अपरापर श्रुति में भी देखा गया 
हे “हे सौम्य ! सकल का ही सत्स्वरूप आया से उत्पन्न है” | अव जीव की उत्पत्ति हे किम्वा _नहीं है! इस 
प्रकार का संशय उठता हे । जड़ात्मक जगत्‌ के काय्येत्वावगम के हे स से >> 
कपल नहाय स्थिर होता ३ । उके कतर में र व्यतिरेक में प्रतिज्ञा-भंग के कारण जीव 


न ” “अजो नित्यः शाश्चतोऽयं पुराण”! ; सति Be न 
योऽयं लौकिको व्यवहारो, यश्च जातकम्मादिविधिः, सतु दे म a a ररी त 
शरीरमभिसम्पद्यमानः स उत्कामन्‌ ब्रियमाण” इतिः बृहदारण्यकात्‌ । “जीवापेत बाव ले ज्रियते बे 

्रियत”इति छान्दोग्याच्च । कथं तहि श्रुतिप्रतिज्ञानुपरोध: । इत्यं जीवस्यापि कार्य्येत्वात तदति नी 
यशाक्तिक ब्रह्मे वावस्थान्तरापन्नं काय्यं नाम । इयांस्तु बिशेषः । 'प्रधानादेरचेतनस्य भो 
भावो जीवस्य तु भोक्तुज्ञानसंकोचविकाशात्मनेति । उभयत्रापि काय्यहंत्वोरेबर्‍यात सा नोपरुध्यते । ` 
5जस्यं भुञ्जीरन्‌ । तस्माञजीव्स्योतपत्तिर्नेति॥।- १६ || Br 


अथास्य स्वरूपं वि चारयति । “यो विज्ञाने तिष्ठन्‌? इति “सुखमहमस्वाप्सं न * 
रयते । तत्र ज्ञानमात्रस्व€ूपो जीव उत ज्ञानज्ञाठस्वरूप.इति संशये ज्षानमात्रस्वरूप: सः, यो विज्ञाने तश्र 
> री > > द it 
तथैव प्रत्ययात्‌ । ज्ञानं तु बुद्ध रेव धम्मस्तया. सम्बन्धे तत्राध्यस्यते-खुखमहमस्वाप्समिति॥- एबं आप्लेः= | 


श्रुति ओर स्मृति के द्वारा आत्मा के नित्यत्व के अबण होने के कारण उसकी उत्पत्ति स्वीकार नहीं की जा सकती 
है । जीवात्मा उत्पन्न नहीं होता हे । “जीब-का जन्म-बा-सृस्यु-नहीं।-जीव नित्य और अज हे । शरीर का नाश 


उसकी मीमांसा यह हे-तमः शक्तिसम्पन्न और जीवशक्तिसम्पन्न ब्रह्म ही अवस्थान्तर प्राप्त होकर काय्यस्वरूप प | 

कहे जाते हैं | इसका विशेष यह दै-प्धानादि अचेतन. भोग्य. वस्तु-समूह का स्वरूपतः परिणाम होवा दे तथा ओक 

जीव के ज्ञान के संकोच और विकाश रूप से-परिणाम होता है | उभय स्थल में काय्य त दने 

र श्रुतिप्रतिज्ञा का उपरोध नहीं हो सकता है । श्वतिसमूह मुख्याथता का आप्त 

उत्पत्ति नहीं है ॥ १६॥ ट्‌ क्क. fee 
अब जोब का स्वरूप विचार करते हैं । “जो विज्ञान में ठहरवा हुआ” इस ति ले नीब के आह त हहा , 


मे सुख पूव्वेक निद्रा में लीन हो गया था, कुछ नहीं जाना 


= 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ ८ अ०२। पा०३ 


हज ज्ञोऽत एवं॥ १७॥ ` - 
एवात्मा, ज्ञानरूपरवे सति ज्ञात्स्वरूप एव | “एप हि दृष्टा स्पष्टा ओता रसयिता घाता मन्ता बोद्धा कत्तो 
'बिज्ञानात्मा पुरुष”. इति "षटप्रश्‍नी्वतेरेवेत्यथे: । हृतिवलादेव तथा स्वीकृतं, तज तु युक्तिवलात्त्‌ । अृतेस्तु- शब्द- 
रसूलत्वादिति हि न: स्थितिः । 'ज्ञाता ज्ञानस्वरूपो5यमिते स्मृतेश्च । न. चात्मा ज्ञानमात्रस्वरूपः सुखमदमिति 
_सुप्ोल्यितपरामशो नुपपतेः ज्ञांतृत्वश्चुतिविरोधाच्च । तस्मात्‌ कालल का ज्ञातेति ॥ १७॥ व 
__ अथास्य परिमाणं चिन्तयति । मुण्डके “एवो अणुरात्मा चेतसा बेदितञ्यो यस्मिन्‌ प्राणः पचा सम्वि- 
देश” इति पठ्यते । इह्‌ संशयः । जीवो- विसुरणुव्वेति । तत्र विभुरेव जीव: । तं प्रकृत्य महानिति श्रुतेस्तथेव 
बादिभिरम्युपगमाच्च | अरुं तु बुद्धगतं तत्रोपचय्येते । एवं प्राप्ौ-- 
उत्क्रान्तिगत्यागतीनाम्‌ ।। १८॥। 

अंत्रागुरिति पदमूह्य परत्र नाणुरिति पूव्बेपक्षत्वात्‌ । प्नम्यरथ षष्ठी । :परमाणुरेबायं जीवो न विमुः । 
कुतः ? उत्कान्त्यादिभ्य: । “तस्य हैतस्य हृदयस्याप्र प्रद्योतते । तेन प्रद्योतेनंष आत्मा निष्क्रामति चक्षुषो वा 
मूंदूर्ध्नों वान्येभ्यो वा शरीरदेशेभ्य” इति । “अनन्दा नाम ते लोकां अन्धेन तमसावृता: । तांस्ते प्रेत्याभिगच्छान्त 
अविद्वासोऽबुधो जना” इति । “प्राप्यान्तं कम्मे एस्तस्य-यस्किचेह करोत्यम्‌ । तस्मात्‌ लोकात्‌ पुनरेत्यस्मे लोकाय 
कर्म्मण” इति च बृहदारंण्यकक्रत्या जीवस्योत्कान्त्यादयी निगदिताः । न चे सर्व्वगतस्तस्य ताः सम्भवेयुः । “अप- 
रिभिता धुबास्तनुभ्रतो यादि सब्बंगतास्तरहि न शास्यतेति नियमो धुव नेतरथे”'त्यादिका हि स्मरतिः । परेशस्य तु 
बिभोरपि गत्याद्रिकमचिन्त्यत्वात्‌ न विरुद्वम्‌॥ १८॥ 


यह है>-आत्मा ज्ञानस्वरूप है । ज्ञानरूपत्व होने पर भी ज्ञातस्वरूप हे । क्योंकि “यह ही द्रष्टा, स्प्रष्टा, ओता, रस- 
यिता घाता, मन्ता; बोद्धा, कत्ता, विज्ञानात्मा पुरुष हे” इत्यादि पटप्रशनीश्रुति में ऐसा कहा गया हे। आत्मा का 
उभयरूपत्व श्रुति बल से हीं स्वीकार किया जाता है, युक्तिबल से नहीं । श्रुति का शाब्द मूलत्व ही हम सब का सिद्धान्त 
“हैं। स्मृति में भीं जीव का ज्ञातृस्वरूपं तथा ज्ञानस्वरूप उभय प्रकार का कहा गया हे । अन्यथा आत्मा केवल ज्ञान 
- त्रि स्वरूप है यदि ऐसा मानोगे तब “में सुख पूव्वेक सोया था, कुछ नहीं जाना” यहाँ जो सुप्रोत्यित परामशे है 
> सकी उपपत्ति नहीं हो सकती हे ओर भी ज्ञातृत्वश्रुति का विरोध आ जाता हे । अतएव जीव ज्ञानस्वरूप होकर 
जी ज्ञातर्वरूप हे---यद स्थिर हुआ हे ॥ १७-॥ 
अब जीव का परिणाम विचार करते हैं। मुण्डकोपनिषद्‌ में “यह आत्मा अरारूप दे” इत्यादि वचन के द्वार 
आत्मा पा रूप से कहा गया है। उस विषय में संशय यह है कि जीव विभु हे किम्वा अणुरूप 
हे? झुंति में जीव को“बे महान”ऐसा कहा गया हे । अतएव जीव का विभुत्व बोला गया हे । गौतमादि बादियों 
का ऐसा ही अभिमत है । जीव का अशुत्व बुद्धिगत है जो कि जीव में उपचरितमात्र है । इस प्रकार पूर्व्वपकष 


का उत्तर देते हे-- कर 

उत्कान्ति, गति और आगति दर्शन से जीव का अगुस्वरूपत्व स्वीकार किया जाता फ अणु 
उदय है। परवर्ती सूत्र में “नाणु:” यह पृव्वेपत्ष है । सुत्र में पष्ठी विभक्ति कभी अब में द जब 
आस बिमु नहीं है । उत्कान्ति प्रश्नति से इस प्रकार अवगत हो जाता है | “तस्य हेतस्यं ह्ृदयस्यांम्रं प्रद्यो 
तते तेन प्रद्मातनेवं आत्मा निष्क्रामति” इत्यादि बृहदारण्यक श्रुति में जीवः की उत्क्रान्ति कही गयी हे | स्मृति में 
इला ह जीव अपरिमित, नित्य, और विभु है तव “बह शास्व, आप शास्ता” इस प्रकार नियम नहीं 
रॅन्तु जीव यदि अरे हो तय यह नियम ठहरता है । सब्बंगत जीव की उत्क्रान्ति नहीं हो सकती है। 


MRR. 


अत्र विभोरचलतो 5प्युत्कान्तिर्देहाभिभाननिवृत्तिमात्रेशः 


तु नाचलतः सम्भवेतामित्याह- 


प्रामस्वास्यनिवृत्तिवत्‌ कदाचित्‌ सम्भाब्येत गत्यागती 
रणे उत्तरयोगेत्यागत्यो स्ारमना पोतायोःप १४१0० का न 

चोऽवधारणे उत्तरयोगत्यागत्योः स्वात्मनैव सम्बन्धो वाच्य: क्तः fs 275 क न 
हप्रदेशादेव मन्तव्या । तेन प्रद्योतेनेत्यादि श्रबणात्‌ । “शरीर कारात क 0.55. । सत्योश्व तयोरुंत्र 
सयात वयुर्गन्थानिवाशयात्‌”इतयादिस्मरणाच्च । यत्त्रान्त्यादिकमप ¬ = ¬ तीट । शहील्तानि 
“स यदाऽस्मात्‌ शरीरात्‌ समुत्कामति सहैतैः सब्बैंरुक्रामती”त कोची ल कज. िष्टित्युच्यत त 


प्रधानाप्रधानयो: समानामेव क्रियां योधयति, पुत्रेण सह प्रिता तकीजाडाणश्रुतसह शद्रे 
ज 


नाणुरतच्चुतेरिति चेन्नेतस षिकारात्‌.।। २० ||. 


Ss 


नलु नाणुर्जीवः बृहदारण्यके “स वा एष महानज: आत्मे?ति - तद्विपरीतस्य न 
चेन्न । कुतः ? इतरेति । तत्रे तरस्य परमात्मनोऽधिकारात्‌ । यद्यपि “योऽयं विज्ञानमय: eg झुतत्बादिति 
क्रमस्तथापि “यस्यालुवित्त: प्रतिबुद्ध आत्मे"ति मध्ये जीवेतर' परेशमिकृत्य - महस्वप्रतिप्रदनात. क 
न जीवस्येति ॥ २० ॥ कल्य 
परमेश्वर विभु होने पर भी अचिन्लशक्ति के द्वारा गतिमान्‌ आदिक होते है । चतएव असमे. कोई. बिरोध नही 


होता है ॥ १८॥ 

अब विभु पदार्थ अचल होने पर भी उसकी प्रामाधिपति की निवृत्ति कीः माति देहाभिमानः क से 
कथब्चित्‌ उत्क्रान्ति सम्भावित हो सकती है परन्तु: अचल बस्तु की गति तया आगति. असम्भव हे इसे कहते ह 

गति और आगति का आत्मा के साथ सम्बन्ध जानना चाहिए। “च? शब्द अवघारण में है4 कली छी 
क्रियाल-प्रयुक्तमति ओर आगति का सम्बन्ध :जीवात्मा के साथ जानना चाहिए। गति ओरःआगति खने झेडी 
देह-प्रदेश से उत्क्रान्ति हो. सकती है-इस प्रकार स्थिर किया: जाता हेः।“उस उज्वला आत्मा के साथ गमन का 
है”इत्यादि श्रुतिवाक्य तथा “बायु जिस प्रकार गन्धयुक्त वस्तु से गन्ध के सायमन करता है उसी अकार जीव झी 
उत्कमण समय में प्राण तथा इन्द्रियादिको के साथ उत्क्रान्त होता है? इत्यादि स्मृतिवाक्य इसका, प्रयाण दे: कोई 
कोई उपाधि उत्क्रान्ति के द्वारा जीव की उत्कान्ति होती है ऐसा कहते हैं। वे नितान्त मन्द हैं) क्योकि ऐसा स्त्रीच्या 
करने पर कोषीतकी ब्राह्मण के “जीव इस शरीर से उत्कसण सम्रय मेंआणादिक के साय गमन-करताः है? इत्यादि 


As 


महत्‌ परिमाण के श्रवण के कारण जीव अरु नहीं दे ऐसा नहीं बोला जा सकता हेय कारण बरडे /कि महत. 
परिमाण की उक्ति जीवाधिकार में नहीं है किन्तु परमात्माबिंकार में दै बहदारस्येक्र र में “हः बब महान्‌? 
इत्यादि वाक्य से आत्मां के अरहुत्व के विपरीत सहत प्ररिमाश आता दै 


ऐसा नहीं कह सकते होः। क्योंकि यहाँ इतर अखात समात्मा का अधिकार हेला जाता हे। करि. “जो शाम 


॥। वेदान्तदशेनम्‌ ।। 
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प स्वशब्दोन्मानाभ्यां च ॥ २१॥ जळ 
ल्ल इशुवाची शबद: ते एषोऽशुरात्मेति । तथोन्मानं च परमाणतुल्यम्‌। वस्तुनिदश्येतन्मानत्व 
ज्जीबस्योच्यते हा रो कल्पितस्य च । भागो जीबः स विज्ञेयः स चानन्त्याय कल्प्यते” इति 
उबेतावतरे; ।ताभ्यामणुरेव सः। आनन्त्यशब्दो सुक्त्यभिधायी । अन्तो मरणं तद्राहित्यमानन्त्यमित्यर्थोत्‌ ॥२१॥ 
= == जुन्वणारे कदेशस्थस्य सकलदेहगतोपलब्विविरुष्येतेति चेत्तत्राह 
न अविरोधश्चन्दनवत्‌ ॥ २२ ॥ गे १ 
- छकदेशस्थस्यापि हरिचन्दनविन्दोः सकलदेहाल्हादवदनुभूतस्यापि तस्य सा न विरुद्धयत इत्यथः । स्मृतिश्च 
“रुमात्रोऽप्ययं जीबः स्वदेह व्याप्य तिष्ठति । यथा व्याप्य शरीराणि हरिचन्दनविप्र प'' इति ॥- २२ ॥ 
अंजस्थिंतिवैशेष्या दिति चेन्नाभ्युपगमात्‌ हृदि हि ॥ २३॥ 
ननु तडिन्दोः शरीरैकदे रोऽव वस्थितिविशेष: परत्यक्षसिद्धो नतु जीवस्य न चालुमेयो5सौ खादिदृष्टान्तेन विपरीतानुमान- 
स्यापि सम्भवादतो विषमो दृष्टान्त. इति चेन्न । कुतः अभीति:। तद्वञ्जीवस्यापि तदेकदेशे तद्विशेषस्वीकारादित्यथः । 
ननु कोऽसौ देशो यंत्र जीवस्तिष्ठतीति चेत्‌ तत्राह हृदि दीति। “हृदि ह्य ष आत्मे”ति पंटप्रश्नीश्ुतेरेबेत्यथं: ॥२३॥ 
सिद्धायां चाणुतायामित्थमप्यविरोधः स्यादिति मुख्यं मतमाइ-- _ ::- - 


में विज्ञानमय” इस वाक्य से जीव का उपक्रम देखा जाता है तो भी “जो उपासक जीव श्रीहरि को जानः सकता 
है; बह प्रतिबुद्ध होता है? इत्यादि वाक्य के मध्य में जीव से भिन्न परमेश्वर में ही महत्व प्रतिपादन होने के कारण 
यह महत्ता परमेश्वर की ही जाननी चाहिए, जीव की नहीं दे || २० ॥ 
= >&एबोडणुरात्मा?-इस श्रुति में जीव का अणुत्व वाचक शब्द पाया जाता है तथा ओर भी जीव का परमाणु 
के तुल्य परिस्राण है-ऐसा कहा गया है। श्वे ताश्‍वतर ने पाठ किया है-एक केश के अग्रभाग को सो भाग में विभक्त 
कर फिर उसके एक-एक भाग के सौ भाग करने पर जो सूकम होता है जीव उसके सदृश अति सूक्ष्म पदार्थ है 
इत्यादिः । यहाँ जीव का अरु परिमाणत्व व्यक्त हो रहां हे । फलतः उन दोनों कारणों से जीव का अणुत्व स्थिर 
होता है तो भी कहाँ कहाँ जीव को अनन्त. करके कहा गया है वह मुक्त जीव के उद्देश्य में कहा गया है। बद्ध 
जीव के उह श्य में नहीं है। आनन्त्य का अर्थ ही मरण राहित्य है-ऐसा जानना चाहिए || २१ ॥ 

~ = इस प्रकार जब जीव काः अणुरूप है तव उसकी सकल देह में उपलब्धि का विरोध हो सकता है-इस प्रकार 
के पृव्बपत्त के उत्तर में कहते हे. ।-- 


समस्त शरीरः के आत्हादक रूप से अनुभूत होता है ठीक उसी प्रकार जीवात्मा एकदेश में रहकर भी समस्त शरीर 
में व्यापकरूप से ठहरता है । अतः इसमें कोई बिरोध नही होता है । स्मृति में भी कहा है “हरिचन्दनबिन्दु जिस 
अकार एक स्थान में रहकर समस्त शरीर का सुखकर होता है, जीव भी उसी प्रकार एकस्थान में रहकर समस्त 
शरीर का जाता-ददै।। २२॥ 

> अवस्थिति काः र प्रयुक्त दृष्टान्त का वैषम्य भी नहीं बोला जा सकता है, जिससे जीव के हृदय में अंबः 
स्थिति स्वीकृत कीः गर ती यदि कहो कि हरिचन्दनविन्दु की शरीर में एकदेश-स्थिति प्रत्यक्ष सिद्ध दे । जीव का 
अवस्थान प्रत्यक्त सिद्ध नहीं: हे. । उक्त अवस्थान का अनुमान भी नहीं किया जाता है, जिससे आकाशादि दृष्टान्त 


केअनुसारु विपरीतः अनुमान का सम्भव द्वोता है । अतएव दृष्टास्त-बेषम्य दो रहा है, इस प्रकार बोलना. संगत 


: चन्दचविन्दुः के सदृश अविरोध जानना होगा । हरिचन्दनविन्दु जिस प्रकार शरीर के एक देश में स्थित होकर 


in गोविन्दभाष्यम्‌ ॥ 
की ` गुणादा55बोकवत ॥ २७॥ _ > क्र 
अणुरपि त्वलक्षणेन चिदूगुणेन निसन ्यी सा यथा सूय्योदिरातोक दट क 


देशस्थो5पि प्रभया कृत्स्नं खगोलं व्याप्नोति तद्वत्‌| आह चेवं भगवान्‌ । “यथा प्रकाशयत्येक: कत्ल क 
रविः । चेतरं क्षेत्री तथा कृत्स्नं प्रकाशयति भरतेति” । न च सूय्योतू. री क खच शो 
तथा सति तस्य हासप्रसङ्गात्‌ । पद्मरागादिमणयो 5पि प्रभया निजपरिसरान. रक इज ps ताक कक 
णवश्च्यवन्ते इति शक्यं वक्तुः अत्यन्तासम्भवात्‌ उन्मानहान्यापत्तेश्चः । इत्यं च गुण एब प्रभ पु क्र PR 
गुणस्य गुण्यतिरेके देशे वृत्तिरुक्ता । तां दृष्टान्तेन बोधयति-- 
व्यतिरेको गन्धवत्‌ तथाहि दर्शयति ॥ २५॥ | 
यथा कुसुमादिरुणस्य गन्धस्य गुशव्यतिरेकेऽप प्रदेशे वृत्तिभेवेदेवं चेतयितृत्वस्य जीबगुणत्य 
व्यतिरिक्त शिरोऽऽ्यादौ वृत्तिः स्यात्‌ । तथा हि दशयति | “श्रज्ञया शरीरं समासे 
गन्धः खलु दूर' प्रसपंजनपि स्वाश्रयात्‌ न भिद्यते मणिप्रभावत्‌ । “उपलभ्याप्सु चेद्गन्धं केचिदू 


परथिव्यामेव तं विद्यादपो वायु च संश्रित”मिति स्मृतेः || २५ ॥ 


नहीं है । क्योंकि हरिचन्दनविन्दु की भाँति जीव की भी शरीर के एक देश में अवस्थिति विशेष का अ'गीकार 

होता है । यदि कहो कि वह स्थान कॉन हे, जहाँ जीव ठहरता है तो कहते हैं-हृदय जीव का ठहरने का स्थान है। 

पटप्रश्नीश्र॒ति में कहा गया हे “यह आत्मा हृदय में ठहरता है? || २३॥ 9 2; 

इस प्रकार जीव का अणुत्व सिद्ध होने पर तो भी अविरोध परिहार के लिये सुख्यमत का प्रकाश करते हैं-- र 
जीव अपने गुण से आलोक की भाँति देहव्यापी रहता है। जीव अरु होने पर भी चेतयिठृत्वलन्षण चिद्‌ | 

गुण के द्वारा आलोक की तरह सकलदेहव्यापी होता हे । सूय्योदि आलोक जिस प्रकार एकदेश में रहकर औट | 

अपनी अपनी प्रभा के द्वारा समस्त आकाशलोक को व्याप्त करता है; जीव उसी प्रकार एकदेश में रहकर ` ऱ्य र 

शरीर को व्याप्त करता है। भगवान्‌ ने स्वयं भी कहा है “सूख्ये जिस प्रकार एकाकी इस निखिललोक को रकश | 

करता है, जीव ठीक उसी प्रकार समस्त शरीर को प्रकाश करता है । सूय्ये से निकले हुए परमाणु समस्त सूबे 

की प्रभा है-इस प्रकार नहीं कहा जा सकता. है क्योकि ऐसा होने पर सूऱ्यं का. हास. होना. सम्मब होवा हें) 


पद्मरागादि समस्त मणियों का भी अपनी प्रभा के द्वारा चतु्दिंग आलोकित करना देखा गया है। उत संशि 
से परमाणु समूह विश्लिष्ट हो जाते हैं। इस प्रकार नहीं कह सकते हो । क्योंकि ऐसा होना अत्यन्त डर 
उससे मणि का परिमाण घट सकता है। अतएव गुण ही प्रभा शब्द से बोधित होता. है ॥ २४॥ * - कय > 
गुण, गुणी के स्थान से स्वतन्त्र स्थान में अवस्थान करता हे । यह पहले कहा गया-है। अब दृष्टान्त के 7 
बतलाते हैं |-- ES अ थळी व सु 
गन्ध की भाँति व्यातिरेक स्वीकार्य्य दै । श्रृत्यांदि. में इस प्रकार देखा जाता हे । कुंसुमादि का बनेल र य 
प्रकार कुसुमादि व्यतिरिक्त प्रदेश में अवस्थान करता दै ठीक उसी प्रकार चेतयितृत्व शति जीवगुण रा सच 
आश्रय हृदयादि से अतिरिक्त मस्तकादि स्थान में अवस्थान करता दै। -कोषीतकोउपनिषदू में देखा गया F रः 
“जञा के द्वारा शरीर को आश्रय कर” इत्यादि । गन्ध, मणिप्रभा की तरह दूरगत होकर मी मिय ण 
पदार्थ से भिन्न नहीं होता दे । अज्ञ व्यक्तिगण जलादिक में न्प्र पाकर उसे जलादिक का यु, काले. 
वास्तविक गन्ध जलांदिक का गुण नहीं दे । न्व तो एथिंबी का गुण दे। जल ओर _ 
इस प्रकार प्रतीत होता है । स्मृति में मी इस प्रकार कहा गया है ॥ २४७... 


केसे 


ती: 


= 
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। धर्म्मभृतं नित्यं नित्यं वेति । पापाणकल्पे जीवे मनसा संयुक्तः 
। जीवस्य ध्मेभूतं ज्ञानिसनित्यं नित्यं वे 
`) सलमहमित्यादिद्रुतेः | ज्ञानत्वं तस्ये ज्ञॉनसम्वन्धात्‌ बोध्यम्‌ । वहित्वमिव वहिसम्बन्यादयस: | 
ह सुपुप्त्यादो.तत्र सयातं करणव्यर्थता चेति प्रा 
न पृथगुपदेशात्‌॥ २६॥ ० का सर 
> आन ५ ; गिति ।-एष हीत्यादिवाक्यात्‌ पृथग्भूत > श योगादात्मनि नाशा वा हर अयमात्मा- 
३-० पव तत्त्वेन तस्योपदेशात्‌ । न च मनसा संयोगादात्मनि ज्ञानोत्पत्तिः निर- 
बयवयोस्तयोः संयोगासिद्ध : । भगबद्व मुख्येनावृतमिदं ततसांमुख्येन तस्मिन्‌ विनष्ट सत्याविभबतीति स्मृतिराह । 
क्रियते.जोत्स्ना .मलप्रक्षालनान्मणेः । दोषप्रहाणात्‌ न ज्ञानमात्मनः क्रियते तथा । यथोदपानखननात्‌ क्रियते 
आ सदेव नीयते व्यक्तिमसतः सम्मवः कुतः | तथा हेयगुणध्वंसादबरोधादयो गुणा: । प्रकाश्यन्ते न 
जन्यन्ते नित्या. एवात्मनो हि. ते” ॥ इति ॥ २६ ॥ 
यो विज्ञाने तिष्ठन्नित्यादि श्र॒तेगेतिमाह- २ 
तदगुणसारत्वात्‌ तद्व्यपदेशः प्राज्ञवत्‌ ॥ २७॥। 
जीवस्य ज्ञानस्वरूपत्वेन व्यपदेशः । कुतः ? तदूगुणेति । स ज्ञानलक्षणो गुणः सारो यत्र तथात्वात्‌ । 
anos स्वरूपानुसन्धौति यावत्‌ । प्राज्ञवत्‌ यथा यः सव्वेज्ञ: संव्वंविदिति प्राज्ञत्वेनोक्तस्य विष्णोः 
सत्यं ज्ञानमिति ञानस्बरूपव्यपदेरास्तद्वत्‌ । अत्र ज्ञातां ज्ञानस्वरूपो निर्दिष्ट: ।। २७ ॥ 


॥ वेंदन्तिदशनिम्‌ ॥ 


र्य 
क्क र 


-दरष्टरत्यादौ संशयः 


अंबे “एवं हि द्रष्टा” इत्यादि श्रुति में संशय दिखाते हैं। जीव का धम्म॑भूत ज्ञान अनित्य हे अथवा नित्य 
हैं? “सुलमहमस्वांप्सम” इत्यादि श्रुति से जीव का ज्ञानरूंपत्व प्रतीत होता हे । ज्ञान सम्बन्धं से उसका ज्ञान हैं। 
अग्नि सम्बन्ध-प्रयुक्त लोहे का जिस प्रकार अग्नित्व बोध होता हे, जीव का ठीक उसी प्रकार ज्ञान सम्बन्धअयुक्त 
होने से ज्ञानरूपतंब प्रतीत होता हे । जीव कां ज्ञान यदि नित्य हे, तंब सुस प्रश्नात में भी बह ज्ञान रह सकता 
हैं और उससे इन्द्रियो की व्यथंता घटती हे-इस प्रकार के पूव्वपक्ष का उत्तर देते हैं--- 
_ पृथक उपदेश के कारण जीव का नित्यज्ञान स्वीकार होता है । जीव का धम्मभूत ज्ञान नित्य है । क्योंकि 
“ष हि द्रष्टा” इत्यादि वाक्य से पृयकरूप “अविनाशी अयमात्मानुच्छित्तिधम्मो” इत्यादि बृहदारश्यक बांक्यं से 
से शनं की नित्य उपदिष्टे होता हे। मन के सांथ आत्मां के संयोग से ज्ञान की उत्पत्ति होती है-इस 
प्रकार नहीं बोल सकते हो । क्वॉकि मन ओर आत्मा दोनों निरवयव हैं। निरवयव दोनों बस्तु का संयोग अस- 
स्मेव है। भगवद वैमुख्यता के कारण येह ज्ञान आवृत होता है और भगंबदू साम्मुख्य से उस आवरण के 
,अफगम हो जाने पर पुनवोर ज्ञान का आविमोव होता हे । समृति में भी कहा है-“मणि में मल आवृत होने पर 
ख प्रकार उसकी प्रभां ओर bo उन्न नहीं होते हें परन्तु मल कां अंपगम होने पर आंवृत अवस्था मॅ. 
त तेज का पुन: प्रकाश होता है, ठीक उसी प्रकार बेमुख्य दोष का नांश होने पर आत्मा में अप्रकाशित ज्ञान 
ha कारा होता है अलारोय के खननं से जल की उतंति होती है-ऐसा नहीं है परन्तु जो जल पहले मलिका 
_ द्वारा आदत ह ब qo जीब॑ के ज्ञान को उस समय प्रकाश प्राप होता है ठ 
र 24 कि अ सक युर । जीव का ज्ञान गुण नित्य हे हेय गुंण-समूद का विनाश होर 
>. ल्य ळी. । बंसतुतः बह उत्पत्ति नहीं होती है ॥ २६ | हा no सन 


जति की गेति कहते हे । तद गुर सारत्व प्रयुक्त प्रो शब्द को तरह हाती | 


॥। ग्रोविन्दभाष्यप्र ॥; 


अथ ज्ञानस्वरूपो ज्ञाता निर्देश्य इत्याह-- 


याबदात्ममावित्बाच्च न दोषस्तदश ना, Ti 2३20 जप दिस 
स जा र तः 
ज्ञानस्वरूपो जीवो झातेति व्यपदेशो न दोषः निर्दोष नात्‌ ॥ २८॥ 5 5 ठ्य, 


कालभावित्वान्न स वाध्यत त्यर्थः । आत्मा खल्बना' Ee फ he ree +! ° 
बीक्षणाच्च । याबद्रविर्भावी ह्य ष व्यपदेश:, निर्भेदेडपि द्धा विशेषादित्याहुः i 
ननु गुणभूतं ज्ञानं नात्मनो नित्यं सुडुपावसत्त्वाउजागरे साम्या: “28७5 हक मीक 
. . ` पुस्त्वादिबत्त्वस्य सतो 5भिव्यक्तियोगात्‌ h RR TFS मयत 
तुशब्दः शक्काच्छदाथ: । नेत्यनुवत्तते । सुषु्रावसतो ज्ञानस्य जागरे सम्भव इति न । कुतः ? अस्येति ति । अत्य 
सुपुप्तो सत एव जागरे5मिव्यक्तेरित्यथेः । दान्तः पुः रवादिवत्‌ । वाल्ये जीवात.“ येति! केरोरे याट 
मिव्यक्तिस्तद्वत । सुषुप्तो ज्ञानप्रसड्ठस्तु श्वत्येव परिहृतः । सुपुप्त बृहदारण्यके “यही तन्न विजानाति 
विजानन्‌ वैतदू विज्ञेयं न विजानाति न हि विजञातुरबिशञानात विषो न ग को 


मस्ति ततोऽन्यद्विभक्तं यद्विजानीयादिति । इह तदा सदपि जञानं विषयितया नाभ्युदेति a ह 


इतरथा सुषुप्तो स्थितस्यापरामराप्रसङ्गः स्यात्‌ । इन्द्रियसंयोगरूपा कारणसामग्री का 


स्वादें: 


५5 


4 त कली बस्यापि पो5गुर्जीबो तु 
सम्भवे तु क्लीव्रस्यापे तदापत्ति:। तस्मात्‌ ज्ञानस्वरूपो5णुजींबो नित्यज्ञानगुणकः सिद्धः ॥:२६॥| 


जीव का ज्ञानस्वरूप में व्यपदेशा होता है । जीव ज्ञाता होने पर भी उसका ज्ञानस्वरूपत्त का व्यपदेश होता है। 
व्यभिचार रहित स्वरूपालुवन्धी गुण ही गुणसार हे । विष्णु जिस प्रकार ज्ञानविशिष्ट रूप से उक्त होने पर भी 
फिर ज्ञानस्वरूप में अभिहित होते हैं जीव ठीक उसी प्रकार होता है । अतएब ज्ञाता जीव ही ज्ञानस्वरूप मे निहिष्ट 
होता है । यद स्थिर हुआ ॥ २७॥ RT व 
अव ज्ञानस्वरूप ज्ञाता निइ'श्य हे-उसे कहते हैं । प्रमाणवल से यावदात्मभावित्व-श्रयुक्त ज्ञानस्वरूप का श्रा | 
नदेश दोपावद नहीं है तथा ज्ञानस्वरूप जीव का ज्ञांृत्वव्यपदेश दोषावह नहीं है अथात. बह निब है 
क्योंकि वह प्रतीति आत्मसमानकालभाविनी है । रबि जिस प्रकार प्रकाशरूप होकर भी प्रकाशक हैं. जोबात्मा का 
भी उसी प्रकार अनादि अनन्तकाल सम्पन्न होना देखा जाता है । जब तक चन्द्र सूर्य्य हैं तव तक उसी प्रकार कहा, 
आवेगा । निर्भदवस्तु में भी स्वगत विशेष बल से द्विधा प्रकाश होता. है-ऐसा कोई कोई कहते है. ॥ | “3 
सुषुप्ति में अदर्शन के हेतु जीव का गुणभूतश्ञान नित्य नहीं है परन्तु जागति अवस्या/म ज्ञान सामग्री की विख: 
मानता के कारण बह ज्ञान जागरमात्रस्थायी हे. इस अकार के पूव्वपक्त के उत्तर में: कहते हे--: =. - | 
पु सतवादि की भाँति सुषुप्ति में जो है,जागर में उसकी अभिव्यक्ति होती है। तएव नित्य दै |£? शब्द 
शङ्का निरास के लिये है । .पूंव्वेसूत्र से नकार की अनुबृत्ति है। जो ज्ञान सुषु में नहीं था; ब जारार अकः 
हुआ-इस प्रकार नहीं बोला जा सकता हे।-कारण. यह दे. कि यह ज्ञान सुषुस्िकाल में आडत “रह क सा 


Pes होता है । बाल्यकाल में :सूह्मभांव में अबस्थित: पुरुप्वादि क दास हवी प्राण शेता 

टेक उसी प्रकार जीव के ज्ञान को जानना चाहिए सुषुंति-समय 'ें ज्ञान का असंग अति के. उसकी अभिलयक्ति अभिन्‍यत्ति 
है। सुपुप्तिप्क्रम में बृहदारस्यक में कहा गयाःहैं। वपन क नो पृर:मी विय 
नहँ र्वी है ज्ञान अविन!शी हे; उसका नाश नहीं है? त्यां प अ के यन न क; 
सप से अभ्युदित नहीं हैं। विषय का अभाव उसका कारण है । नहीं:तो सुषु मे आ eos 
मश नहीं होता । इन्द्रिय संयोगरूप कारणसाममी ही ज्ञान'का. क इ. 


विभुरात्मेति युक्त न वेति विषये सब्बेत्र 'कार्य्यी- 
बे त्वनित्यतापत्तिः । कृतह्‌ न्यकृताभ्या- 


< ~ करणायर 
- ब्चेरेब चे त्तहि. कुतराप्युपलब्धिन स्यादिति । न च करणायत्ता तयोव्यवस्था । अ f 
FR तन्मते सब्बात्मनां विभुतया सर्बशरीरैयोगात सव्वंत्र भोगप्राप्ति: । एतेनादृष्टविशेषात्‌ 


पलम्भस्तु गुणेन व्याप्त रित्युक्तम्‌ ॥ २० ॥ ST डी 
-इद्मिद्वानी विचांस्यति । “विज्ञानं यज्ञ तनुते । कम्मोणि तनुतेऽपि च”इति ्तिरीयाः पठन्ति । इह सन्देह; 
विज्ञानशब्दितो जीबः कर्ता न वेति । “न्ता चेन्मन्यते हन्तुः हतश्चेन्मन्यते हतम्‌। उभी तीन बिजञानीतो नायं 
हुन्ति न हन्यते” इति कठश्रुत्या तस्य कतु त्वप्रतिषेधान्न स कत्ती, किन्तु प्रकृतिरेव कर्त्री, प्रकृतेः क्रियमाणानि 
डे कारण ज्ञान की स्फूर्सि नहीं होती हे । असत्‌ वस्तु की उसत्ति सम्भव होने से योवन में नपु सक का भी पु स्व 
` का आविर्भाव होना देखा जा सकता है । अतएव ज्ञानस्वरूप अरु जीव नित्यज्ञानादि गुण से समन्वित यह- 


सिद्ध हुआ ॥॥ २६॥ में र 
इसके अनन्तर प्रतिपत्तरूप सांख्यपक्ष में उसका दोष प्रदान करते हैं। उस विषय में ज्ञानमात्र आत्मा का विभुत्व 


युक्त दे किम्बा नही हैनइस प्रकार का संशय उठाकर सब्ब कार्य्योपलम्भरूप हेतु से वह युक्त है-यह पृव्बेपत्ती 
का सिद्धान्त दै-ऐसा कहते हैं । जिससे जीव के अरुरूप के स्वीकार से सव्वा में सुख-दुःख का अनुपलम्भ एवं 
-अध्यमत्वं स्वीकार से अनित्यत्वापत्ति कृतहानि अक्ृताभ्यागम रूप दोष आता है । उसके उत्तर में कहते है ।-* 
अन्यथा नित्य उपलब्धि और अनुपलब्धि प्रसङ्ग के अन्य एक नियम व प्रतिचन्व घटता है ।“आत्मा ज्ञानमात्र और 
` बिभु” इस मत में करण के योग से उपलब्धि और उसके अयोग में अनुपलब्धि का प्रसङ्ग होता है । एवं उस में 
उन दोनों को अन्य एक नियम वा ग्रतिवन्ध नित्य ही 'घटता है अथौत्‌ होता हे । यहाँ नित्य उपलब्धि. नहीं, प्रत्युत 
नित्य अनुपलब्धि अवश्य ही-घटेगो। लोक में उपलब्धि और अनुपलब्धि उभय प्रसिद्ध हैं । आत्मा का विभुत्व यदि 
उन उभय का कारण होता हे तब एक समय मेंही सकल लोगों क्रीःउपलब्धि और अनुपलब्धि दोनों घट सकते 
हैं। उसको यदि केबल उपलब्धि का कारण बोला जाता है तब उपलब्धि के समय में किसी की भी अनुपलब्धि 
सम्मव नहीं होतीःहै | फिर उसको यदि केवल अनुपलब्धि का-कारण बोला जाता है तव अनुपलब्धि-काल में किसी 
को मी उपलब्धि सम्भवःनहीं हो सकती है। इस व्यवस्था-कों करण केअधीन भी नहीं बोल सकते हो। जिससे 
= _ आत्मा का विभुत्वःअयुक्तः सकल समय में उसका करण-संयोग अवश्य स्वीकार्य है। अधिक इस मत में आत्म 
.. कोविभुत्व के कारण सकल समग्र में ही सकल शरीर के साथ संयोगःबश सव्र भोग की प्राप्ति होती हैं। इससे 
अदृष्ट विशेष हेतुः भोगव्यवस्था और संकल्प विशेष से अद्ट व्यत्रस्था प्रत्युक्त हु मतान्तर में यह दोष समान 
है अं आत्मा के अरर से प्रतिशरीर में भेद प्राप्त होते के :क्रारण-कोई. अधिक्षेप नहीं है।: अरा] का 
सब्बंक काव्येक्रम से संचार है. युगपत नहीं दै अतएव अदोप है ॥। ३०-॥ न 


है: कम्मोणि सब्बंश:। अहड्भारविमूदात्मा कत्तौहमिति मन्दे | CE 9 89 9 कक. 
ब : सुखदुःसवानां भोक्तुसवे - हेतुरुच्यते”” इत्यादिस्मृतिभ्य: :। आ -इतुः मङृतिछ्श्यते 
कात. स्वस्मिन्‌ सोऽध्यस्यति भोक्ता तु कम्मेफलानाम्निति र्र - य. कतत तवं प्रतिगतं तत्वविवे- - 
कर्ता शास्त्राथवत्वात्‌ ॥-३१॥ 
जीव एव कर्तो, न गुणाः । कुतः ? शास्त्रेति । स्वगंकामों अजेतात्मानमेव हो टिक लक 4 
कर्तरि सति साथंक्यात्‌ गुणकत्त्‌ वेन तदन्यं सयात्‌ । शास्त्र किल-फले ठलमओशरं र 
पुरुष प्रवत्तेयते न च तद्‌बुद्धिजेडानां गुणानां रा्यरो्पादयितुम्‌॥ ३१॥ तुतावुदधियुसाय करतु 
वास्तवमेब कतु त्वं जीवस्येत्याइ- 
Fe विद्यारोप्देशात्‌॥ ३२॥ ˆ Ee 
“स तत्र परस्येति जज्ञन क्रीडन रमाए” इत्यादिना मुत्तस्यापि क्रीामिधानादित्ययेः । अतः कत्ता 
न दुःखावह' किंतु गुणसम्वन्धमेव तस्य स्वरूपग्लानिकरत्वात्‌ ॥ ३२॥ त अह ल 
. >. उपादानात्‌ ॥ ३३ ॥ 2223: 
“त यथा महाराज” इत्युपक्रम्येबमेवेष एतान्‌ प्राणान्‌ गृहीता स्वे शरीरे यथाकामं परिकक्तेत” शत्र शतो “गृहील्े- 
तानि संयाति वायुगन्धानिवाशयात्‌”इति स्मृतो च जीवकत्त्‌ कस्य प्राणोपादानस्याभिधानात्‌ लोहाक्षकमशेरिव चेत- 
नस्येब जीवस्य कत त्वं बोध्यम्‌ । अन्यम्रहणादो प्राणादि करणं, प्राणप्रहणादी तु तान्यदस्तीतिः तस्यैव तत्‌ ॥ ३३॥ 


अब यहद विचार किया जाता है । तैत्तिरीय में “बिज्ञानं यज्ञं तनुते कमोणि तनुते” इत्यादि बाल्य. देखने अं: 
आते हैं । उस विषय में सन्देह यह. हे कि बिज्ञान शब्द आप्त जीव कत्तो दै.किस्वा.नहीं दे “&न्ता उेत्भन्नुते= 
हन्तु”इत्यादि कठ-श्रुतिमें जीव का कत्त त्व. के निषेध के कारण जीव क्-नहीं हे: मिलतु प्रकृति दी हनी हा 
में भी “प्रकृतेः क्रियमाणानि -गुरैः - कमणि सञ्कशः। अहङ्कार विमूढात्मा”इत्यादि अलोकं में जीव के कत्तत्व क्त. 


निषेध कर प्रकृति का कत्तृत्व कहा गया है।अतएव जीव कां कतु ल अस्वोकाय्ये है । कह अतिगते: कीक 
अज्ञता के वश प्रकृतिगत कत्त त्व को अपने में अध्यस्त-करता दै.। जीव कम्मफल़-का भोक्ताआत दे। इसाइ 


< वे 
उ+ 


के पूव्वेपक्ष के उत्तर में कहते हैं ।--- :- 332 ल ज्यास 
जीव ही कत्ती-हे । गुण कत्ती नहीं हे । “स्व्गेकांमी व्यक्ति यज्ञ-करेंगे? इत्यादि शास्त्रत्की चेतनकचो में नही 4 
साथकता देखी जाती है । गुण के कत्त त्व में उसकी निरथंकता:छोठी है। शास्त्र किस्वय फलहेतुत्व ज्ञान क उल” ता. 
दन करके कम्मे-समूह में उसके. फलमभोक्ता रुष को अवचित करला दे। जड़ गुण पूछ के वाड करान राई 9 
नहीं किया जाता: है.॥ ३६ ॥:: 2 2 त त तता 9 
इसके अनन्तर जीव का कले त्व यथाथ है-उसे कहते ह+ बिहार कता काना का हाह च्य 
स्वीकाय्ये हे. “बह बहाँ जाता है; भोजन कस्ता: दै; कीडा और रसण-करता-हे” इत्यादि के 9 ज्र 
क्रीडा अभिधान होने के कारण जीव-का कत्व सत्य हे। अत्तएव:-कत्तुत्ञमाज शी Ck दोपावद देला कहीं दरि 
गुण सम्बन्ध से.दुःख.की उत्पत्ति होती दै जिससेःयुए सम्बन्ध ही रवरूप कीनि ass स 
उपादान से भी जीव कत्तृ स्व स्थिर होता दै। “स यथा महाराज इस प्रका. उ कट कदा हैन क (जब 
माणान्‌ गृहीत्वा” इत्यादि श्रुति में जीव का प्राशादिक के साथ गमना शया दे a त 
जिस प्रकार गन्ध लेकर गमन करता है जीव भी तहर.प आशंदिक कै साय राखन: करता लक 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ [ अर०२। पा०३ 


'युक्‍त्यत्तर चाह ` व्यपदेशाच्च क्रियायां न sae ॥ के | न 
र विजते यक्षमित्यादिना . | लौकिक्यों च क्रियायां मुख्यत्वेन व्यपदेशात्‌ जीवः कत्तो । अथ चेत्‌ विज्ञा- 
आ न निर्देशविपय्येय: स्यात्‌ विज्ञानमिति प्रथमान्तकत्त नि ास्य विज्ञाः 
_ नेनेति ततीय न्तकरणनि्देशो भवेत्‌ । बुद्धेः करणत्वांत्‌। न चात्र तथाऽस्ति । किंच बुद्ध : कत्त वे तस्याः करण 
अन्यत्‌ कल्यम्‌ संव्बंस्थ करणस्यैव. कम्मंसु अबृत्तिदशनात्‌ । ततश्च नाममात्र विसम्वादः, करणाभिन्नस्य 
कतत्वर्वीकारात्‌। ननु जीवकत्तत्वे. हितस्येव, न तु अहितस्य साष्टिः स्यात्‌ । स्वतन्त्रस्य कतत न । मैवम्‌। 
हितमेव सिस्रक्तोरपि सहकारिकम्मेवैचित्र्येण क्वचिदहितस्याप्यापातात्‌ । तस्मात्‌ जीव एव कत्त । एवं सति 
क्वचिदकत्त त्ववचतमस्वातन्त्र्यात्‌ । कत्तृत्ये क्लेशसम्बन्यदशनात्‌ न तत्र श्रुतेस्तात्पय्येमित्यादिकुसृष्टयस्तु दशपौ- 
जिधर ॥ ३४ ॥ 

अथ प्रकृतिकत्त त्ववादे दोषान्‌ दशेयति-- 

आक म उपलब्षिवद्नियमः ॥ २५ ।। रु न 

आत्मनो विमुत्वादुपलब्धेरनियमो दर्शितः प्राक्‌ । तथा प्रकृतेरपि विभुत्वेन सव्वपुरुषसाथारण्यात्‌ कम्भणो- 
ऽप्यनियमः स्यात्‌ सञ्च कम्मं सत्वस्य भोगाय यथा स्यात्‌: नेव वा स्यात्‌। न चासन्निधिकृता व्यवस्था, विभूना- 
मात्मनां सव्बेत्र सान्निध्यात्‌॥ ३५ ॥ र 


जीव कत्त क प्राण के प्रहण के दर्शन से चुम्वक की भाँति चेतन जीव का ही कत्तृ त्व बोध होता है । अन्य के- 
रहण से प्राणादिक की करणता हे किन्तु प्राणादिक के प्रहण में अन्य की करणाता नहीं हे अतः जीव का ही क्त्तृत्व 
जानना चाहिए।॥ ३३॥ 
~ इस विषय में युक्त्यन्तर का प्रयोग दिखाते हैं । क्रिया में मुख्य रूप से व्यपदेशा के वश जीव का ही कत्तृत्व 
स्थिर होता हे । अन्यथा निर्देश का बिपय्येय घटता है । “विज्ञान ही यज्ञ” इत्यादि वाक्य के द्वारा बेदिकी और 
लौकिकी क्रिया में मुख्बरूप से व्यपदेशा: के कारण जीव ही क्ता हे-यह स्थिर होता हे । विज्ञानशब्द से यदि 
जीकं अभिहित नहीं होता हे किन्तु बह बुद्धि का बोध करांता है तवं निर्देश का विपर्य्यय होता हे । “विज्ञानं” इस 
प्रथमॉन्त कत निह'श का “विज्ञानेन” इस प्रकांर तृतीयान्त करण निर्देश में होना उचित था । क्‍योंकि बुद्धि करणं 
नः । किन्तु यहाँ उस प्रकार नहीं हे । ओर भी बुद्धि के कत्तृ त्व के स्वीकार करने में उसके अन्य करण की कल्पना 
कनी होगी क्योंकि समस्त करण की ही कम्म में प्रवृत्ति देखने में आती है । सुतरां जिसका करण. नहीं हे 
ताश करणं रहित के कर्तृत्त स्वीकार करने में नाममात्र से केवल विसंवाद होता है, फल में किन्तु एक! ही है। 
यदि कहोःकि जीव के कतत त्व स्वीकार से हित के भिन्न अहित की सृष्टि नहीं होती है । क्योंकि जीब स्वतन्त्र कत्ती 
है) बह निज इच्छा के अनुसार सृष्टि करेगा, ऐसा संगत नहीं है । क्योंकि हित सृष्टि में अभिलावी होने पर भी 
सहकारीःकम्मे के 'बैचिंतर्य के = कहीं भी अहिते की घटना हो सकती है | श्रतएवं जीव हीं कत्ती है । तो भी 
कहीं वन्य के अकत त्य होनें का वचन देखने में आता हे | वह केवल उसका अस्वातन्व्य प्रयुक्त ही है ऐसा 
मानता होंगा । कत्त के दु:ख संभ्यन्क दर्शनः के हेतु जीव के कुत्व में श्रुति का तालय्ये हीं हे-इस प्रकार नहीं 
बोलला जा सकता हेनइत्यादि कुप्रत-समूह दरोपोरणमासादि में.भी श्रुति-तासय्य के नड ङी आर क 
„ निस्सनाहोते हैं।। इ४ता उस गजस ऽ ` „`; in st का व 
अन्न प्रकृतिक् त्ववादः में दोषारोप करते हैं-- दिगन 
१ 7गृड्बोक्तउपलब्धि दी भाँति प्रकृति के करू त्व में कम्मं का अनियम होता है। आत्मा-के विभुत्वः केः कारण 
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शक्तिविपर्य्ययात्‌ ।। ३६ ॥ 
_ ल्न ~ ~ त्वशः क्तेविंप Na ९ 
प्रकृतेः कत तवे पुरुषनिष्ठाया भकठत्वशक्तविपय्ययात्‌ प्रकृतिगामितापत्त: पुरुषोऽस्ति भोक्ठभावादि तय 
भिमतहानिरितिशेषः । कचु रन्यस्य भोक्ततृत्वासम्भबात्‌ तच्छक्तिरपि प्रकृतिगता मन्तव्या ॥ ३६॥ ० 
समाध्यभावाच्च ॥ ३७ ॥ लक 

मोक्षसाधनस्य समाधेरप्यभावाच्च दुष्ट: अ्रकृतिकत्तु त्ववाद: । प्रकृतेरन्योव्हमस्मील्येब॑विध: खलु समाघिः 
स च न सम्भवति स्वस्य स्वान्यत्वाभावात्‌ जांड्याच्च । तस्माज्जीव एव कत्ती सिद्धः ॥ ३७॥ र 

अथ तस्य कत्तं त्वं करणयोगेन स्वशक्त्या चास्तीति दृष्टान्तेन बोधयति 

यथा च वच्षोमयथा ॥ ३८ ॥ ड 

त्ष यथा तत्र वास्यादिना कर्तो वास्यादिधारणे तु स्वशकत्यैवेत्युमयथापि कत्ती भवेदेवं जीवोडप्यन्बपरई- 
णादौ प्राशादिना कर्ता, प्राणादिम्रहणे तु स्वशकयेवेत्य्थ: | इत्य प्राकृतदेहादिना नुग कतुं तिल शुदधादेव 
सत्‌ अतमि शुमा त तुके । रेः शशी त बाज ज्यात 
तत्रैवोक्ते: | एतेन गुणकत्तू त्ववचांसि व्यास्यातानि । मौढयायुक्तस्तु पञ्चापे्षेऽपि सवैकापेच्मननात्‌ । न:चैषा- 
मापातविभातोऽथः शक्यो नेतु तत्रत्यमोक्षसाधनोक्तिविरोधात्‌ । “नायं हन्ति न हन्यते” इत्यादिवाक्य तु हन्तिः 
फलमेव च्छेदं प्रतिषेधति नित्यस्यात्मनस्तदयोगात्‌। न तु कतत त्वमपि, तस्य पूर्व्वं सिद्धः । एवं च भागबतानों 


पहिले उपलब्धि का अनियम कह आये हैं । उस प्रकार प्रकृति का भीं विभुत्व के कारण सर्व्बपुरुप साधारण भाब 
होने से कम्मे का अनियम घटता है। प्रकृति के कतत त्व के स्वीकार में समस्त कम्मे ही सब के भोग के निमित्त 
होबें अथवा नहीं होवें यह असन्निधिकृत व्यवस्था भी स्थापित नहीं हो सकती हे। क्योंकि आत्मा का विभुत्व होनें 
के कारण सववत्र सान्निध्य हे ॥ ३५॥ -° ° 
उसमें शक्ति के विपर्य्यय होने के कारण वह अस्वीकार्य है पुरुष के कत्त्‌ त्व मॅ पुरुषनिष्ठ भोक्तत्व शक्ति क 
विपर्य्यय घटता है । जिससे प्रकृतिगामिता आ पड़ती है। अतएव “पुरुष दे” मोक्तभाव से ज्ञात हे इस अभिमत 
की हानि होती है । कर्त्ता से अतिरिक्त भोक्तृत्व के असम्भव होने के हेतु पुरुष की शक्ति भी प्रकृतिगत हो. जाती 
है यह जानना चाहिए || ३६॥ 8 व 
मोक्षसाधनभूत समाधि के अभाव के कारण प्रकृतिकत्त ववाद दोषावह है। मैं प्रकृति से मिनन हूँ इस 
ज्ञान ही समाधि है। प्रकृति के क्ष त्व में यद समाधि सम्भव नहीं है । प्रकृति का प्रकृति से अन्यत्व का अभाव 
तथा जडता के वश यह दोष घटता दै। अतएव जीव ही कती है यह सिद्ध हुआ दै ॥ ३७॥ जते हैं। 
के ं सयाम से दे-इसे न्त के द्वारा बोध कराते हैं 
इसके अनन्तर जीव का कतत त्व करणयोग से है अथवा निज शक्ति से 
सृत्रधर उभय रूप से कर्ता होता है अथात्‌ स प्रकार कट 
होता हे जीव भी ठीक उसी प्रकार अन्य के प्रहण विषय में प्राणादि क डरा र प 
शक्ति प्रयोग के द्वारा कत्ती होता है । इस प्रकार प्राकृत देहादि के हेतु जो कतल है, हे निश्चय शुद्ध पुरुष से 
त्त होने पर भौ गुणवृत्ति प्रचुरता के द्वारा प्रयुक्त देहादिहेतु रूप से इससे हि 
दिक में प्रकृति गुण-संग ही कारण होता है । यह स्मृति का वचन दै ।इ रल अवित्ति दञ्जसाधनापेतषि , 
व्याख्यात हुए हैं । तो भी कहीं कहीं जीव की जो मोर्यंता का वन हे वह के त्बयोधकं वाक्य समूह का आपा- 
कत्तूल में भी निज एक साधनापेक्षिबुद्धि से ही जानना चाहिए | इस गुणक त हि? 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ 


कत्त त्वं तनिगु शमेव पूववत्र गुणान्‌ विमद चिच्छक्तिवृत्त भक्त: प्राधान्यात्‌ परत्र कैब- 
र आऔभगवता-“सास्विकः कारकोऽसङ्गी रागान्धो राजसः स्मृतः । तामसः स्टतिविज्ञशे 
ण मदाश्रय” इति। भोक्त शवस्य पु स: | “पुरुषः सुखदुःखानां भोक्ठ्त्वे दु इया: 
'शुणसंगेनापि भवतस्तस्य सम्बेदनरूपत्वात्‌ चिद्र पपु प्राधान्य न तु गुणप्रायान्य स्वेन तद्विरोषित्वात्‌ । 
'स्मृतेः |. सस्पसम्बेदनसुखादो तु सुंसिद्ध' तत्‌। स्वस्मै स्वयं खरा ज्या पि मन्तव्यम्‌ ।-“एषं 
ष्टा स्पष्टा ओते? तेश्च | तक्षदृष्टान्तेन-कत्त त्वं सातत्यं 
0 बिना मो आ कत्तृत्वं स्वायत्त परायत्तं वेति संशये “स्वर्गकामो यजेत”, “तस्मादू- 
्राह्मणः सुरां न पिवेत्‌ पाप्मनोत्संसजे/त्यादि विधिनिषेधशास्त्रारथवत्त्वात्‌ स्वायत्तं तत्‌ । स्वबुद्धया प्रवत्तितु 
निबसतितु च शक्तो हि नियोज्यो दृश्यते । तंत्राद- हे 
र परात्‌ तु तच्छ ते; ॥ ३६ ॥ 
तुशब्दः श्काच्छेदार्थः । ततत्वं जीवस्य परात्‌ परेशादेव हेतोः प्रवत्तेते । कुतः ! तच्छू ,तेः | “अन्त: 
प्रविष्ट: शास्ता जनानां” “य आत्मनि तिष्टन्‌ आत्मानमन्तरो यमयति” “एव एबं साधु कम्म कारयती”त्यादौ 
तथा अंबतात्‌ ।। ३६ ॥ 


'तदुचनादि 


र 


ततः प्रकाशमान गुणकत्त त्व रूप अथे प्रहणीय नहीं हो सकता हे । क्‍योंकि इन सकल स्थानों में जो मोक्षसाध- 
- ज्ञोक्ति देखने में आती है गुणकत्त त्व स्वीकार में उसका विरोध अपरिहाय्य हो जाता है ।“नायं हन्ति न हन्यते” 
इत्यादि वाक्य हनन के फल रूप छेदन का निषेध करता हे । क्योंकि नित्य आत्मा का छेदन कभी भी सम्भव नहीं 
हे | उसके हारा कत्तृत्व का निषेध नहीं होता है जो कि कत्त त्व पूरवसिद्ध दे । इस प्रकार भगवद्‌ भक्तों का इह- 
लोक और परलोक में जो भंगवदच्चनादि कत्तृत्व हे उसे निगु णरूप जानना चाहिए क्योंकि पहले वह इस लोक 
में गुण-समूह का बिसजेन करके चिच्छक्ति की वृत्तिरूप भक्ति के प्राधान्य के हेतु भगवद्धाम में कैवल्यरूप में 
-ठहरता हे.। इस अभिप्राय में भगवान्‌ ने कहा है-“असंग कर्त्ता ही सात्विक, रागान्थ कर्ता राजस, स्मृतिविभृष्ट 
तामस, ओर मेरे आश्रित क्रत निगु ण हैं । शुद्ध पुरुष का ही भोक्तृत्व स्वीकार होता दै । स्मृति में कहां 
गया हे “पुरुष ही सुख दुःख के भोग का हेतु है। गुणसंग में वत्तेमान जीव के संवेदनरूपत्व-प्रयुक्त चिद्र.प पुरुष 
का आधान्य है, गुण का प्राधान्य नही हे। क्योंकि जीव का संवेदनरूपत्व के हेतु गुणविरोधित्व ही देखने में आता 
है | स्वरूप संवेदनसुब्ादि में जीव का भोक्तृत्व सुसिद्ध दे। जीव स्वयं दी अपने का प्रकाशक दै । अतएव जीव 
ज्ञानरूपत्व होने पर भी ज्ञाठृत्वस्वरूप संगत है। “एप हि द्रष्टा”इत्यादि श्रुतिवाक््य भी उक्त मत का पोषक है। 
सूनर के दृष्टान्त से जीव का कत्तृत्व सिद्ध होता हे तथा उस विषय में नेयत्य निरस्त हो गया हे॥ इ5॥ 
इसके अनन्तर उक्त विषय में अन्य एक विचार का उत्थापन करते हैं । यह जीव का कत्तृत्व स्वायत्त है किंबा 
` ` तरञत्त है ! इस प्रकार का संशय उठने पर “स्वगे की कामना से यज्ञ करे” “बराह्मण सुरापान नहीं करे” इत्यादि 
न बिनि ल से जीव का कत्तृत्व का स्वायत्त होना बोध होता हे। जो निज इच्छा के अनुसार कायम प्रवृत्त 
ने हर काच च को ही करम में नियोग करना देखा जाता दै--इस प्रकार के पूरव्वपचष स्थिर 
fe ९ 
कक कलर क के रे हल प जन्या चाहिए। “तु” बह शहा निदा के वेर! 
उनका कम बन करे है। “आता आए, । क्योंकि परमेश्वर ही जीव सवूह के अन्तर में प्रवेश होकर 
नक * श्रविष्ट: शास्ता जनानां” “य आत्मनि तिष्टन्‌ आत्मानमन्तरो यमयति” 


क क्ला 3 


स्यादेतत्‌ । परेशायचे कतृ तवे ` विधिनिषेधशास्त्रवेयध्ये 
तियोज्यत्वादिति चेत्तत्राह र र प्रदृत्तिनिवृत्तिशक्तस्य क 
कृतप्रयत्नापेच्चस्तु वि हितप्रतिप्िदधवैयर्थ्यादिभ्य व 
तुशन्दाच्छङ्का निरस्यते । जीवेन कृतं धम्मौधम्मेलक्तणं प्रवलमपेच्य परेश ६ 
धर्म्माध्मेवैपम्यादेव विषमाणि फलानि पर्जन्यवन्निमित्तमात्र: सन्नर्पयति। वो ऋरयत्यतो 
तादेः पर्जन्यः सावारणो हेतुः । न ह्यसति बारिदे तस्य रसपुष्पादिवैषस्य सम्मवेत जमवत न 
म्मापेक्षः शुभाशुमान्यरपयतीति शिलष्टम.। तथा च कर्ताऽपि परम्रेरितः करोतीति क्तः नपय्रसवि डी धु 
कुतस्तत्राह विहितेति । आदिना निम्रहनुम्रहबेबम्यादिपरिहारोपपत्तिप्रह: बट 
यदि विधौ निषेधे च परेश एव काष्टलाष्ट्रतुल्यं जीबं नियुब्ज्यात्‌ तहि 
नियोज्यत्वात्‌ । उन्निनीवया साधुकम्मेणि प्रवत्तेनमनुग्रह: अघो निनीषया 
चैतौ जीवस्य तथात्वेनोपपद्येते, वेपम्यादिदोघपरिहारश्च न स्यात्‌ । तस्माज्जीव: भ ककी. 4 
तदनुमतिमन्तरा5सौ कत्त न शकनोतीति सब्बमवदातम्‌॥ ४० ॥ परेशस्तु हेतुक 
वस्ते जीवस्य त्रह्मांशल्वमुच्युते । दवा सुपणेंत्यादीनि वाक्‍्यानि श्र वनवे तत्रः इंग द्वी जीव 
इति प्रतीयते । इह संशयः किमीश एव मायया परिच्छिन्नो जीव: किंबा खर्या तकाय 
तस्यांश इति | किं प्राप्त मायया परिच्छिन्न. ईश एव जीव इति । “घटसंबृतमाकारा नियमाने घटे यथा । चरो 


“एष एव साधु कम्मे कारयतीत्यादि? श्रुतिवाक्यं समूह इस प्रकार उपदेश करते हे ॥। ३६॥ ` 
अच्छा ? रहने दीजिये | जीव का कत्तृ त्व यदि परमेश्वर के अधीन में है तव विधि-निषेध शास्त्र वृथा हो- 
जाता दे । क्योंकि निजबुद्धि से प्रवृत्तिनिवृत्ति समर्थ व्यक्ति के पक्ष में ही शास्त्र शासन देखने आता हैः इस प्रकार 
की आशङ्का के निराकरण के लिये कहतें हैं ।- 7 
“तु” शब्द शङ्का निरासाथ है । जीव कृत धम्मे-अधम्मे लक्षण प्रयत्न की अपेक्षा करके ही परमेश्वर उन्हें कम्म 
में प्रवृत्त करते हैं, अतएव उक्त दोष का प्रवेश नहीं है। परमेश्वर मेघ की तरह निमित्तमात्र होकर जीवों के धम्म 
अधरम्म से उत्थित वैषम्य के वश विषमफल को प्रदान करते हैं । मेघे जिस प्रकार असाधारण निज वीज से उत्पन्न 
तरूलताओं का साधारण कारण है। मेघ न होने से उनका रस पुष्पादिकां का वैषम्य सम्भव नहीं हैं। बीज न 
वे सब उत्पन्न नहीं हो सकते हैं उसी प्रकार परमेश्वर निमित्त ( म ) कारण होकर जीवकृत 
कम्म के अनुसार उन्हें फल प्रदान करते हैं । कत्ता होकर पर प्रेरणा से काय्ये करने के कारण उसका कत्त, त्व 
निवारित नहीं होता है । ऐसा क्यों होता है? इसके उत्तर में कहते हैं-अवेयध्योदि के बश विहितःनिषेध का ही 
इस प्रकार होता है । आदि शब्द से निम्रहःअनुम्रह वैषम्यादि परिहार की उपपत्ति का प्रहए है । उससे विविशास्त्र 
वा निषेवशास्त्रादि व्यर्थ नहीं होते हैं। परमेश्वर यदि विधि में वा निषेध में काष्ठ लोष्ट्रादि की तरह जीव को 
करते हैं तब तो इन सब शास्त्र-प्रामाण्य की हानि होती हे । नियोज्य कत्ता का ही कृति er करने 
है। उन्नति के लिये सतकम्म में प्रवत्तेन करने का नाम अनुमह तथा अवति के लिये कट व 
का नाम निम्रह हे । परमेश्वर के निमित्त कत्त त्व में निम्रह-अनुप्रहादिक सम्भव होते हैं। अन्यया 2८ 4 सफर 
रहीं होते तथा वेषम्यादि दोष का परिहार नहीं होता। अतएव जीव अयोज्यकरो ओर परमेश्वर ' समस्त 
प्रयोजक कर्ता हे । परमेश्वर के अनुमोदन के व्यतिरेक में जीव का कतत, लव सम्भव नहीं है। इस अकार 8 
सिद्धान्त निर्दोष होता है ॥। ४०॥ + - र र 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥। 


नोगेत नाकाश तढड्जीबो नभोपस” इत्यथव्बंश्रुतेः । एबं च तत्त्वमस्यादि बाक्यान्यनुगृह्नीतानि स्युः । एवं प्राप्त 
= दशो नानाव्यपदेशादन्यथा चापि दासकितवादित्वमपीयत एके ॥ ४१॥ = 

अ शुरिबांशुमतः तदूभिन्नस्तदनुयायी तत्सम्बन्धापेक्षीत्यंथ: । कुतः ? नानेति । “उद्भवः 

माता पिता भ्राता निवांसः शरणं सुहृद्गतिनो रायण” इति सुबालश्र॒ुतो ध्याति- 

*इत्यादिस्मृतो च सष्टस्‌ज्यत्वनियन्ठृनियम्यत्वावाराधेयत्वस्थामिदासत्वस- 

[सम्बन्धव्यपदेशात्‌ । अन्यथा अन्यया च विधया तद्‌व्याप्यतय नं जीवं तदात्मकमेक्े 

“जह्मदासा ज्झदासा ब्रह्म 
प्यो बा । न वा- चैतन्यघनस्य दासादि 


अच्छेद्यत्वशास्त्रन्यांकोपात्‌ विकार 

तदंश उच्यते । त्त्वं च तस्य तच्छ क्तित्वात्‌ 
स्मृतेः । चन्द्रमण्डलस्य शतांशः शुक्रमण्डलमित्या 
श्र x SS अ 
पूरवारथेदाढय के लिये जीव का त्रह्मांशत्व कहा गया हे । “दा सुपणा” इत्यादि श्रुति से जीव और ईश्वर दो- 
पदाथ प्रतीत होते हैं । यहाँ संशय होता है कि बया ईश माया से परिच्छिन्न होकर जीव होते हें? किम्वा न की 
किरण की भाँति ब्रह्म से भिन्न अथच तत्सम्बन्धापेक्षी तदंश जीव हे ? माया से परिच्छिन्न इंश ही जीबः ईैऱइसका 
प्रमाण कहाँ है ? ऐसे प्रश्‍न पर कहते हैं कि-अथव्वेश्रुति में ऐसा पाठ है कि जीव आकाशोपम है । घटादि के स्थाः 
नान्तर प्राप्तिःमें जिस प्रकार आकाश का अवस्थान्तर नहीं दै ठीक जीव को भी उसी प्रकार जानना चाहिए इत्यादि। 
इससे तत्त्वमस्यादि वा्य-समूह सिद्ध हो जाते हैं । इस प्रकार के पूव्वेपक्ष के उत्तर में कहते हें ॥-- ५ 
नाना सम्बन्ध के व्यपदेश के कारण जीव को अश ही कहा जाता है । अन्य प्रकार से भी-आथव्वेशिक श्रुति 
जीब का ब्रह्मात्मकत्ब सिद्ध करती है । यथा-“जीव ब्रह्म का दास-कितव है” । इससे अ शाशिभाव व्यक्त हो रहा 
है। जीव परेश का. अ रा है | सूट्ये किरण जिस प्रकार सूय्ये का अ'श है, ठीक उसी प्रकार हे । जीव ब्रह्म से भिन्न 
होने पर भी तत्सम्वन्थापेक्षी हे । क्योंकि सुवालश्रुति में कहा गया है “एक नारायण ही माता, पिता, भ्राता, निवास, 
शरण; सुद्ददू, गति आदिक समस्त हैं” | स्मृति में भी कहा हे-“ भगवान्‌ सब का गति, भत्तो, प्रभु,साक्षी, नि- 
बास, शरण, ओर सुहृद्‌ आदि समस्त हैं” | इन समस्त श्रुतियों में स्रष्टा-सज्य, नियन्ता-नियम्य, आधार-आधे- 
'यत्व, स्वामो-दा सत्व, सखा-सखित्व, प्राप्य-प्राप् स्वादि नाना सम्बन्ध के व्यपदेश होने के कारण जीव का ब्रह्म सम्ब- 
न्धापेक्षित्व निद्धोरित हो रहा हे । तिल में तेल की भाँति, दधि में घृत के समान जीवात्मा में ब्रह्म की सत्ता हैः। 
अतः जीव अद्यात्मक है इस प्रकार का आथव्बेण श्रुति में पाठ है । यथा--“त्ह्मदासा ब्रह्मदासा ब्रहम में कितवा 
इति” । स्वरूप के अभेद होने में इस प्रकार का व्यपदेश सम्भव नहीं है । कोई कभी आप ही अपने का सूज्य 
किस्बा व्याप्य नहीं हो सकता हे । चेतन्यघन वस्तु का स्वरूप से दास केतव भावों का दोना सम्भव नहीं है! 
ऐसा होने पर बेराग्य का उपदेश कुपित हो जाता है । माया के द्वारा ईश्वर का परिच्छेद है ऐसा नहीं कह सकते 
दी । आ माया का विषय नहीं है । जीव को टंक के ( टांकीके ) द्वारा च्छिन्न पावाणखंण्ड : की. भाँति 
अह का विच्छिन्न अ रा नहीं कहा जा सकता है | क्योंकि ऐसा होने पर तो आत्मा का अच्छेद्यत्व बोधक शास्त्र 
ह. डी । इससे विकारादि की आपत्ति हो सकती हे | अतएब ब्रह्मसज्यत्वादि संम्बन्ध विशिष्ट 
ः हुआ हे । ब्रह्म सृज्यत प्रयुक्त जीव को ब्रह्म का अश बोला जाता. दे.। जीव को ब्रह्म 


क्रामति । त्रह्म memes... शक्तिमदेकं वस्तु त्रह्मशक्तिरजीचो बरहम 
घटेत्यादिवाक्यं तृपाधिददानी तयोः सायुज्य ब्रुबत्‌ सङ्गतम्‌ । क भवतीति तदुपसश्त॑ सुघटप़। ` 
त पू््वोतशरृत्यादिभ्यो न त्वन्यत्‌ । तस्मात्‌ ईशात्‌ क 3 अ क> परल््य' पूव्वायत्तवृत्तिकत्वादि बोघ- 
धर्म्मकृतत्वेन प्रत्यक्षणोचरत्वान्नान्यथासिद्ध: ।। ४१) ; नियन्तत्वनिबम्यत्वबिभुत्वाुन्ादि- 


अथ वाचनिकमाह-— मन्त्रवर्णात्‌ ॥ ४२ i 
“वादोऽस्य सव्वा भूतानि” इति मन्त्रवरणोऽपि जीवस्य ब्रह्मा > 

प तानीति बहत्वे औत रा ब्रह्मांशत्वमा! न 
इह स्त्वा भूतानीति बहुत्वे आते सूत्रे अ'शशाब्दे जात्यमि प्रायेणी. ह्‌. | उलो तु न ॥ 
अपि स्मय्येते ॥ ४३ ॥ पमन ~ 24 2 


“ममैवांशो जीवलोके जीवभूतः सनातन” इति. श्रीभगबता हि स हट 
“ज्ञानाश्रयी ज्ञानगुणश्चेतन: प्रकृते: पर: । न जातो निर्विकारश्च एकरूपः स्वरूपभाक | अणुनित्यो व्य विरिष्याह । 
दानन्दात्मकस्तथा | अहमर्थी5व्ययः साक्षी भिन्नरूप: सनातन: । अदाद्यो5च्छेद्य अक्लेश: अशोष्योउच्तर एव च 
एवमादिगुणैयु क्त: शेषभूतः परस्य वै । मकारेणोच्यते जीवः चेत्रज्ञः परवान्‌ सदा ॥ दासभूतो हरेरेव oo , 
st याचया 


की शक्ति होने के कारण उसका सज्य कहा जाता है। जीव विष्णु की शक्ति दै । यह“विष्णुशक्ति: परा रोकता चेत्र- 
झाल्या तथा परा” इत्यादिक स्मृति में प्रसिद्ध हे। सुज्यार्थ में अ श शब्द का प्रयोग होता है यह“चन्द्रमण्डल के 
शतांश में शुक्रमण्डल” इत्यादि वाक्य में स्पष्ट देखने में आता हे। * वस्तु का एकदेश ही उसका अ श” यहाँ पर 
भी यद्‌ अर्थ उलब्वित नहीं होता दे ब्रह्म शक्तिसमन्वित एक वस्तु हे | जीव ब्रह्म का शक्तिभूत- दे । वह अझ का 
एकदेश होने के कारण अ'शरूप से अभिद्दित होता है । इस प्रकार जीव का बह्मसृष्टत्व उपपन्न हुआ है। “धक 
सम्बृतं” इत्यादि वाक्य उपाधि-हानि से ही संगत होता है । क्योंकि उक्त वाक्य के द्वार जीव ओर जहा का सायुज्य 
व्यक्त हो रहा है । “तत्त्वमसि” प्रश्नति समस्त वाक्य भी जीव के त्ह्मायत्तबृत्तिकत्वादिक का बोध कराता है | इस 
प्रकार यह पूर्व्योक्त श्रुत्यादि से प्रतीत होता है । जीव ब्रह्म का अभेद किसी भी प्रकार बोघ नहीं होसकता है। अत्तर 
एव दोनों का भेद अवश्य स्वीकार्य्य है । यह भेद फिर नियन्तृत्व और नियम्यत प्रशत धर्मे के हाय. अत्यक्षर 
गोचर न होने पर भी शास्त्रों के द्वारा सिद्ध हो रहा दै॥ ४१॥ - 

इसके अनन्तर जीव के वाचनिक अ शत्व को कहते हैं-- 

मन्त्रवर्ण में यह अ'शत्व परिदृष्ट होता दै । “पादोऽस्य सर्वा भूतानि” शति अन्त्रबणे भी जीव का जद्यांशल 
निर्देष करता है। मन्त्रोक्त “पाद”शब्द अश को ही बोध कराता है. उक्त शब्दय अन्य अथे का वाचक नहीं हैं। 
यहाँ “सवा भूतानि” बहुबचन हे । ओतसूत्र में जात्याभिप्राय से अंश शब्द के एकबचनान्तत्व का उपदेश दैत 
अन्यत्र भी इस प्रकार जानना चाहिए ॥:४२॥ ड 

स्मृति में भी जीव का बह्मांशत्व व्यक्त दै! रीमगवान्‌ ने भी गीता में कहा है-“इस भूलोक में जीव भूत 
सनातन वस्तु मेरा ही अ'श है” । यहाँ सनातन शब्द से जीव का औपाधिकत्व निरस्त हो रहा देन ऋतक मः 
सम्बन्धापेत्ती जह्मांश ही जीव है । उसका कत्त त्वादि भी जहायत्त है । स्मृति में भी जीव का स्वरूप विरोष रूप 
से कहा है । यथा-जीव ज्ञानाभय, ज्ञानगुण, चेतन, प्रकृति से पर जन्म विकार सेविती पहल भिन्नरूप और 
शिष्ट हे । बह अणु, नित्य, व्याप्तिशील; तथा चिदानन्दात्मक, अस्मत्‌ शाब्द नाज ना? 


अकाशादि ही उसका दष्टान्तःहे | तेजांश रवि जिस प्रकार तेजःशब्द से शब्दित 


१६६ ॥ वेदान्तदरानम्‌ ॥ | श्र०२। पा०३ 


न्न २... 


डा तिः ८ -स्वयं-प्रकाशत्वानि बोध्यानि । प्रकाशः खलु 
दाचन£ इति एवमादीत्यादिपदात्‌ कत्त त्व-मोक्तृत्व-स्वस्मे स्वयंअकाशत्यानि बोध्या हि शुर 
न र प्रथमः स्वाश्रयस्य स्कूर्सिः | द्वितीयस्तु स्वपरस्पृत्तिहेतुवेस्तुविशेषः । स चात्मैव । दीपश्चनुः 


_ बरकाशयन्‌ स्वरूपस्फूर्ति च स्वयमेबं करोति न तु घटादिप्रकाशवत्‌ तदादिसापेक्षः । तस्माद्य स्वयं प्रव।शः । तथापि 


स्ब॑ प्रति न प्रकाशते स्वस्मिन्‌ जाड्यात्‌ । आत्मा तु स्वयं परं च प्रकाशयन्‌ स्वं प्रति प्रकाशते । अतः स्वस्मै स्वयं 


_ रकाशः यदसौ चिद्र.प इति ॥ ४३॥ न Ee अनो 
__ परसज्ञादिदं बिचिन्तयते “एको बशी सब्बंग: कृष्ण ईड्य़ एकोऽपि सन्‌ बहुधा योऽवभाति” इति श्रीगोपालता- 


५ CT > नर प _ 
पन्यां पठयते । स्मृतौ च “एकानेकस्वरूपाये” त्यादि । अत्रांशिरूपेणेको शाकलारूपेण तु बहुधेत्यथः प्रतीयते । तत्र 
जीबांशान मत्स्याद्यशस्य विरोषोऽस्ति न बेति संशये अ'शत्वाविशेषात्‌ नास्तीति प्राप्त 


प्रकाशा दिवन्नेवं परः ।। ४४ ॥ 
अ शाशब्दितत्वेऽपि परो मत्स्यादिन एवं जीववन्न भवति । तत्र दृष्टान्तमाह प्रकारोति। यथा तेजो5 शो रविः खद्यो- 


तश्च तेजःशब्दितस्बेऽपि नैकरूप्यभाक्‌ । यथा जलांशः सुधामद्यादिश्च जलशब्दितत्वेऽमि.न साम्यं लभते तद्वत्‌ ॥४४॥. 


स्मरन्ति च ॥ ४५.॥ 
“स्वांशश्वाथ विभिन्नांश इति द्व धा5श इष्यते । अशिनो यत्तु साम्यं यत्‌ स्वरूपं यथा स्थितिः । तदेव 
नारुमात्रोऽपि भेदः स्वांशांशिनोः क्वचित्‌ । विभिन्नांशोऽल्पशाक्तिः स्यात्‌ किंचितूसामर्थ्यमात्रयुक्‌” इति । “सब्बे 


सनातन है.। अदाह्य, अच्छे, अक्लेय, अशोष्य, अक्षरादिगुण-युक्त ब्रह्म का अ शभूत है । मकार के द्वारा सदा 
परवान्‌, क्ेत्रज्ञ, जीव कहा जाता है । बह श्रीहरि का दांसभूत हे और किसी का नहीं हे । आदि पद के द्वारा जीव 
का कत्त त्व, भोक्तत्व; और अपने के लिये स्वयंप्रकाशमानस्वादि व्यक्त हो रहा है । प्रकाश गुण-द्रव्यभेद से दो प्रकार 
का है । स्व-आश्रय की स्फूर्ति प्रथमप्रकाश है। दूसरा प्रकाश स्व-पर-स्फूत्ति का हेतुभूत वस्तुविशेप है । बह वस्तु 
आत्मा हे। प्रदीप नेत्रःका प्रकाश कर स्वयं स्वरूप की स्फूर्ति करता है । बह घटादि प्रकाश की भाँति प्रकाशक की 
पेक्षा नहीं करता हे । अतएव दीप स्वप्रकाशस्वरूप हे । तो भी वह अपने में जडता के कारणा अपने पक्ष में प्रका- 
शित नहीं होता हे. । किन्तु आत्मा अपने को और पर को प्रकाश कर निज पक्ष में प्रकाशित होता है। वह अपने 
वत्ते भी स्वप्रकाश हे। उसका चिद्र पत्व ही उसका कारण है ॥ ४३॥ 

प्रसंग-क्रम से अन्य एक विचार का उत्थापन करते हें । गोपालतापनी में“एको वशी” इत्यादि वाक्‍य में ब्रह्म 
का एकत्व सत्व में बहुरूपत्व कहा गया है। स्मृति में भी-“वे एक होकर भी अनेक रूप हें” इत्यादि कथन है ।- 
यहाँ अंशी रूप से एक तथा अश कला रूप से बहु यह प्रतीत होता हे इस विषय में संशय यह हे जीब रूप 


` चशसे मत्यादि अबतार रूप अ शसमूह भिन्न है किम्वा नहीं हे ? अश के अविशेष होनें के कारण भेदाभाबं 


ही प्रतीत होना चाहिए=इस प्रकार के पूव्वेपक्ष के उत्तर में कहते हैं-- 


अश शब्द से अभिहित होने पर भी मत्स्यादि अवतार प्रकाशादि की भाँति जीव के सदृश नहीं हो सकते हैं। 
मत्स्यादिः अवतार-समूह का यद्यपि अंश शब्द से अभिधान किया जाता हे तो भी बे सब जीव के तुल्य नहीं हैं 


f दत खद्योत ( जुगनू.) के सदृश नहीं 
हैओर जलांशभूतसुधा जिस प्रकार जलशब्द से शब्दित मद्यादि के सदृश नहीं होती हे,टीक उसी प्रकार मत्स्यादि 


अबतारःसमूह जीवक सदरा नहीं हो सकते हैं ।। ४४ ।। 
> स्मृति में आ इस प्रकार देखने में आता हे। अ'श बो प्रकार का दे-स्वांश और विभिन्नांश। अःशी का जिसे 


map ve mmmmsse 5 पूर्णः सव्वेदोषविवजिता” इति च । अर्य आब: । “एते चांशकलाः पुसः 
यादी कृष्णाल्यस्य वस्तुनः स्वयं रूपस्य ये मत्त्यादयो5 शाः ह्मृता: न'ते जीबबत्‌ नो मिच दल पर 
रवत तततद्कावाविष्कारात्‌ । सव्य शक्तिव्यक्त्यव्यक्तिसव्यपेक्षो हि तततदयपदेशः] यः कृष्ण: कत्नप क 
नजकोऽ शी, स एव/कृत्तस्नतद्रप्जको इये कव्यब्जको वाऽ शः कला चेत्युच्यते । ययन; इरा रा 
सत्बेविदुच्यते स एव क्वचिदकृत्स्नतद्दक्तत दये कशास्त्रवक्ता च सव्ववि्क्ल्पो5ल्पज्ञश्‍चेति.। रणया, 
वाय्याः पूर्णाः शक्यो दशमादिस्मृता गुणाश्च सब्बोतिशयिप्रेमपूरंपरिकरत्वदहिणादिविद्वत्तम त 

माधुर्येस्वपर््येनतसव्वेविस्मापकरूपमा घुय्येनिरतिशयकारुण्यादयो यशोटास्तनन्यये कृष्ण एव नित्याबिमू' ता: अन्त डा 
न तु मत्त्यादित्वे सतीति तरप तलतड्रावाविष्कारान्न मत्स्यादेजीबवत्‌ तत्त्वान्तरत्व॑ किंतु तदात्मक्कत्रमेवोत |४५॥ 

युवत्यन्तरेण विशेषं दशेयति । “J 


अनुज्ञा परिह्वारौ. देइसम्बर्षात्‌ ज्यो तिरादिवत्‌ ॥ ४६॥ . 
सत्यपि ब्रह्मांशत्वेऽनायवियाविज्‌ भितात्‌ देहसम्बन्धात्‌ जीवरूपस्यांशस्य परेशकृतावनुज्ञापरिहारौः 


आन 


मत्स्यादिरूपस्य । किंतु देहसम्बन्धराहित्यं सांज्ञात्‌ परेशत्वं च त॑स्य अयते अतो महान्‌ विशेषः । ऋ 
मतिः साध्वसाधुकम्मश्रेरणेति यावत्‌ । “एष एव साधुकम्मं कारयति” इत्यादि श्रतेः । परिहारश्च ततो निवृ चिर्मोक्ष 


प्रकार की साम्य, जो स्वरूप, जिस प्रकार की स्थिति है ठीक उसी प्रकार स्वांश की होती है। स्वांश से अशी" 
का अणुमात्र भेद नहीं हैं। परन्तु विभिन्नांश-समूह अपेक्षाकृत अल्पशक्ति-विशिष्ट है । उनकी सामरथ भी अति 
अल्पमात्र है । स्वांश अवतार-समूह समस्त गुण से पूणे तथा सकल दोष से रहित है | इसका तात्यय्ये यह हैट 
“ये सब अवतार अंश कलारूप हैं, स्वयं भगवान्‌ श्रीकृष्ण हें”इत्यादि बचन से सकल पुरुषादि श्रीकृष्ण का अशः 
हैं। श्रीकृष्ण स्वयं भगवान्‌ सवो शी हैं । मत्स्यादि अवतार-समूह अ श होने पर भी जीव की तरह आकषण से: 
भिन्न नहीं हैं । बे स्वयं बैदूय्येमणि की तरह तत्तत भाव का आविष्कार करते हैं। समस्त शक्ति के प्रकाश और 
अप्रकाश से ही अंश कला भेद का व्यपदेरा होता है। समस्त-पाङरुस्यव्यञ्जक अं शी श्रीकृष्ण ही असमस्तषा- 
ङगुण्य-व्यञजक मत्स्यादि अवतार रूप हें । एक, दो; शक्ति का व्यञ्जक अश वा कला रूप से कदा जाता है 
सब्वंशास्त्रवेत्ता को जिस प्रकार सर्वेवेत्ता और दो अथवा एक ही शास्त्रबेत्ता को सबेवेत्ता के तुल्य वा श्रल्फ्ह 
कहा जाता हे ठीक उसी प्रकार भगवान्‌ एवं उनके अबतार समूह को जानना. चाहिए । पुरुषबोविनी श्वृतिःमे.श्रीरा- 
विकादि को परिपूर्ण शक्तियाँ कहा गया है। दशमस्कन्थ में भगवान्‌ के परिपूर्ण गुणसमूह का वर्णन है। बे सब 
शक्तियाँ तथा सर्वोतिशयि परेमपूणे परिकर वाले,ब्ह्मादिवृद्धजनविस्मापितबंशीमाभुय्यशाली, स्वपर्ययेन्त सब्बिस्माप- 
कहपमाधुय्येरूप निरतिशय कारुएयत्वादिः गुण-समूह यशो दास्तनपायी-श्रमञ्न्दनन्दन श्रीकृष्ण में नित्य विसा 
मान हैं । मत्स्यादि अवतारों में ये सब गुण नहीं हैं। बयोंकि इन सकल भावों का औळृष्ण सें ही नित्य आठ 
भाव होता है । अतएव मत्स्यादि ना की साति तत्वान्तर नहीं द, वे सब तदालक डें-॥-४॥5 हट जल 
फिर युक्तवन्तर के द्वारा विशेषता दिखाते हैं ।-- ; At न 
देह सम्बन्ध से ज्योति प्रश्ृति के संश जीव की अनुज्ञा और परिहार दष्ट होता है dees 
अनादि अविद्या के द्वारा बिजम्भित जीव रूप अशा का देह सम्बन्ध अयुक्त परेशहृत isc 5 
आता हे। मत्स्यादि अवतारों का उस प्रकार नहीं है । अधिक ये संब अवतार शकृत अत खघ कम्मे ओर 
से सुने जाते. हें । अतएब दोनों का महान विशेष हे । अनुज्ञा शब्द का अथ सलत एब साघुकर्म- कारयवि? _ 
असाधु कम्म में प्रेरणा । परिहार शब्द का अर्थ इन सव से निवृत्ति वा युक्ति एव एल किट 


तदलुभाहयत्ब॑ तत्रृत्तिनिवृत्ती च : 

तद्वत्‌ ॥ ४६:॥ ` 

आ - असन्‍्तते ह ल 

जोबस्यासन्ततेरपूणत्वादव्यतिकर: । पर्णेन मत्स्यांदिना साम्यं नेत्यथः । बालाप्रशतभागस्येत्याच्या  श्रृतिर्जीक: 

हः पूर्णमदः पूगोमिदमित्याद्या तु मल्त्यावे: पूरतिम्‌ ॥ ४७॥ ` च 

मर दूषयति ` ` आभास एव च। ४८॥ ` > 

= अ शरशब्दितत्वाविशेषादिति यो हेतुमेत्स्यायशस्य जीवांशेन साम्यं बोधयितुमुपन्यस्तः स त्त्वाभास एव संत्र: 

> [तिपक्षाल्यो हेत्वाभास एवं | वैषम्यसाधकस्य पूर्त्यी देह त्वन्तरस्य सत्त्वात्‌ । चकारो दृ्टान्तसूचनाय। न हि्‌ दरव्यत्वेन 

वृथिवबीनभसोः साम्यपारम्य॑ साधनीयम्‌। न वा पदार्थत्वेन, भावाभावयोस्तत्‌.। तथा च मत्स्यादावसव्वेव्यव्ज- 
कत्वं जीवे तु तदुपसञ्जेनत्बमंशत्वमिति || ४८ ॥ 9 हे 

~ एवं प्रासङ्गिकं समाप्य परकृतं चिन्तयति । “निरयो नित्यानां चेतनश्चेतनानामेको बहूनां यो विदधाति कामानि? 

त्यादीनि बाक्यानि काठकादिषु श्रयन्ते: । तत्र नित्यचेतनतया प्रतीताः बहबोः जीवाः साभ्यभाजो न वेति सन्देहः 

बिशेषाप्रतीतेः साम्यभाज इति प्राप्त == 2000000. र 


भ 


यदि तथा “तमेव विदित्वा” इत्यादि श्रुति वचन से यह सब अर्थ स्थिर होता है । उस विषय में दष्टान्त यबा 


ज्योतिः पदार्थरूप नेत्र सूय्यां शा होने पर भी जिस प्रकार देह सम्बन्ध प्रयुक्त नाना प्रकार और तदनुप्राह्य होता हैत 


_ अर्थत नेत्र को प्रवृत्तिःवा निवृत्ति जिस प्रकार सूय्ये को ही अपेक्षा करती है ठीक उसी प्रकार आकाशास्थित सूर्या 
शरूप सूय्यैःप्रकाश सूय्यात्मक होने का कारण सूर्य्यं की अपेक्षा नहीं करता है। जीव और मत्स्यादि अवतारे 
का ठीक उसी प्रकारः भेद जानना ४६ ॥ व्र 
: अपूरे ओर असाम्य का अन्य एक कारण है कि जीव सकल अपूर्ण होने का कारण पूर्णरूप मत्स्यादि अबतार 
__ के साथ साम्य नहीं हे. । “बालाम्रशतभागस्य” प्रश्षाति श्रुति सकल जीव का अपूरात्व निर्देश करते हैं । “पूर्णम 
पू्णेमिदम्‌मरश्चति श्रुतियाँ भी मत्यादि-अबतारों का पूरणत्व निर्देश करती हैं || ४७॥ 


"शत्व सिद्ध हुआ है ॥।४६। 
नित्य,चेतर्नो का चेतन 


व समान हैं किम्बा असेः _ 


अप्रतीति निबन्धन सकल जीव समान हें--यहद जो. 


अट्टा नियमात्‌ ॥ ४३: ।। = 
मण्डूकप्लुत्या नेत्यनुवत्तेते । नेव ते साभ्यमाजः । कुतः द be 
ध्वात्‌ । अदृष्टः त्वनादि ॥ ४६ || I कात 
नन्विच्छाद पादिभिर्वैपम्यं स्यान्नेत्वाह-= 77 - | व 
शिक अमिसन्ध्या दिष्वपि चैवम्‌ ५० ॥ ` 
तेष्वापि यैचिध्यहेतुतयाऽङ्गीकृतेष्वेबं हेतवन्तरापत्ताततेसतेऽपय्ेयक्क 
समुच्चिनोति ॥ ५० ॥ ५ वट 
ननु स्वग भूम्यादिपरदेशवेरोष्वात्‌ वैचित्र्य स्यान्नेत्याह-- - 
म प्रदेशादिति चेन्नास्तर्मावात्‌ ॥ ५१ ॥. 
तत्ाप्ते रप्यद्टापेचत्वेनाद्ान्बरभा वात्‌. प्रदेशादेकदेशस्थितानामपि वेजित्रीदर्शनाच्च ॥ ४१॥ 
॥ इति श्रीमद्‌त्रह्मसूत्रभाष्ये द्वितीयाध्यायस्य ठृतीयः पाद: | 


Md alse 

न ॥ चतुर्थः पाद: || TT 

त्वञ्जाताः कलितोत्पाताः मत्म्राणा; सन्त्यमित्रश्नित्‌ । एतान्‌ शावि तथा देव यथा संत्यथंगांमिन:॥ ०॥ -- 
भूतविषयः श्रुतिविरोध: परिहृतस्तृतीयपादे । चतुर्थ तु प्राशविषयः स: परिहिते । गी णसुख्यभेदेन दिविधा: प्राण: । 
गौणाश्चक्षुरादीन्येकादशेन्द्रियाणि मुख्यास्तु प्राणापाचादय: पति तेषुःगौणाः परीयन्ते ।-एतस्माज्याबत प्राणो 

मन: सर्व्वेन्द्रियाणि च इत्यादि. अ यते | किमत्र जीवंबर्दिच्दियाणामुत्श्विरुत स्थक्विदिति सराये “असद्वा इदमग्र 
आसीत्तदाहु: कि तदासीदिति ऋषयो कब ते असदासीत्‌. ददहुः के ते ऋषयः इति. प्राणा वाव . ऋषय” इत्यत्र 

ऋषिप्राणशब्दितानामिन्द्रियाणा सृष्टेः प्राक्‌ सत्त्वश्रवणात-जीबवदिति प्राप्ने पठति-_... _. लड 


अदृष्ट के अनियम के वश समस्त जीव का साम्य नहीं स्वीकार किया जात है। मरडूकप्लुति के दा नमार न 


का अनुवत्तेन है। सकल जीव सग ना हैं। कारण ह स्वरूपतः साम्य रहने पर भी अदष्ट के अनिट 
यम के हेतु जीव नान्न प्रकार के होते हैं। यह अदृष्ट अनादि है॥ ह ॥ = Se Sl =. 
अच्छा ! इच्छा, दे पादि के द्वारा वैषम्य हो जाता है इस प्रकार नहीं बोला जां सकता हे इसको समालि हे क 
__ अभिसन्वि प्रश्नति में भी जब अदृष्ट की कारणता दीखती है तव अदृष्ट को वेचित््यका कारणं कहा जावेगाके 
द पादि को वेचित्र्य का कारण स्वीकार करने पर भी वे सब जेवि अदृष्टरपहेत्वन्तर की अपेतां करते दें, तवः ही 
अदृष्ट को ही एकमात्र वैचित्र्य का कारण बोलेना होगा । चकार के न वेचित््य समुच्चित दो दे॥ना 
खग ओर परथिवी प्रश्रति प्रदेशा भी इस बेचिज्य का कारेण नहीं हे--इसे कहते हैं, ` | हॅ ; 
_ अन्तर्भाव प्रयुक्त प्रदेश को भी बैचित्र्य का कारण बोलना संगत नहीं होता है। स्वगोदि लाम हीं बच आहर 
श्पेक्ष हे, वशेषतः प्रदेश से एकदेश स्थित व्यक्ति का वेचित्र्य देखा जाता हैं॥2९॥ 


हे देव ! मेरे यह नेत्रादिक इन्द्रिय 
उक आपका-विमुखकारी प्रबत्त विषय के न्स ao 
शस प्रकार उपदेश प्रदान करें जिससे वे सब त्वसदगामी ह! ० | +_ 


_ १छ० ॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ [ श्र०२। पा०४ 


तथा प्राणा: १॥ का 
-. <न खादयः परस्मादुत्पदन्ते तथा प्राणा इन्द्रियाणि चेत्यथः । प्राक्‌ खृष्टर कत्वावधारणात्‌ ' मनः सर्वेन्द्र 
_ गि चेतस्मांत जायन्त” इति क्चतेश्च । न च जीवोलत्तिवदिन्द्रियोत्पत्तिभवितुमह ति जीवानां चतन्यरूपाणं 
_ ` चड्सावविकाराभावात्‌ । क्वचित्तदुत्त्पत्तिश्रृतिगोंणी, इन्द्रियाणां तु प्राकृतत्वात्‌ मुख्या सेति । एवं सति ऋषिप्राण- 
शब्दाभ्यां बरहम व त॒त्र प्राह्मम्‌ , तयोः साव्वस्यप्राणनाभिधायित्वात्‌ ॥ १ ॥ 
ननु ऋषयः प्राणा इति बहुत्वानुपपत्तिस्तत्राह-- | 
गौण्यसम्भवात्‌ ।। २॥ 
बहुत्वश्चति्गौणी । कुतः ? स्वरूपनानात्वाभावेन बहुर्थासम्भवात्‌ । तथा च प्रकाशामिप्रायं तत्र बहुं 
भविष्यति | एक एवासौ वेदूरयंबदभिनेदूनटवच्च बहुधावभासते । “एकं सन्तं बहुधा दृश्यमानं” “एकानेकस्व- 
रूपाय” इत्यादि श्रुतिस्मृतिभ्यश्च ॥ २ ॥ हे 
तत्‌ प्राक्‌ श्रतेश्च ॥ ३ ॥ 
न च तदानीमनपीताः कतिचित्‌ पदार्थाः स्ुस्तैवहुत्वोपपत्तिरिति श्यं शङ्कितुः सृष्टे: पृव्व॑मेकत्वावधारण- 
अबणात्‌ । अतश्च सा गोणीत्य्थः ॥ ३॥ 


तृतीयपाद में भूतविषयक श्रुतिविरोध का परिहार किया गया है। चतुर्थपाद में प्रााविपयक श्रुतिबिरोध का परि- 
हार किया जाएगा । प्राण गोण-मुख्य भेद से दो प्रकार हैं । चकु आदिक ग्यारह इन्द्रियाँ गोण तथा प्रान-अपान' 
आदिक पाँच मुख्यहें । पहिले उनमें से गोण प्राणसमूह की परीक्षा की जातीहै ।“इससे प्रागा,मन और सकल इन्द्रियं 
की उत्पत्ति हुई हे” इस प्रकार श्रुति में देखा जाता है | यहाँ संशाय यह हे कि इन्द्रियों की उत्पत्ति जीव के न्याय 
अथवा आकाशादि के न्याय । “क्या स्वृष्टि के पहले असत था ? ऋषियाँ कहते हैं हँ बह असत ही था । वह असत्‌ 
कौन है? ऋषिगण हैं, वे ऋषियाँ कोन हैं ? प्राण सकल ही ऋषि हैं'यहाँ ऋषि और प्राण शब्द के द्वारा इन्द्रिय 
सकल बोध हो रहे हैं । सृष्टि के पहले इन सब इन्द्रियों की सत्ता सुनने में आती हे । अतएव उन्हं की उत्पत्ति 
जीव के न्याय. है इस प्रकार पूव्वपक्ष का उत्तर में कहते हैं ॥-- है न 
आकाशादि जिस प्रकार परमेश्वर से अन्न होते हैं ठीक उसी प्रकार प्राण और इन्द्रिय सकल उन परमेश्वर से 
उत्पन्न होते हैं । सृष्टि के पहले एकत्व का ही अवधारण होता है । विशेष करके श्रुति में मन तथा समस्त इन्द्रियं 
इससे ही उत्पन्न होते हैं-इस प्रकार का वचन हे । अतएव जीव की उत्पत्ति की भाँति इन्द्रियां की उस्पत्ति युक्त 
नहीं है । सकल जीव चेतन्य स्वरूप हैं, उनका पट्भावविकार नहीं देखा जाता है । तो भी कहीं कहीं जो जीव की 
जाननी होगी। इस ऋषिशब्द वा प्राणशब्द के द्वारा ब्रह्म ही गृहीत होता है । क्योंकि उक्त 
दोनों शब्द शी सावज्य प्राण ही अभिहित होता है ॥ १॥ 
अच्छा जे च ८ क. ह > ४३ द 
ठी ऱ्ह एक ही ब्रह्म वेदूय्येमणि की भाँति तथा अभिनेता नट की तरह वहु 
प्रकार विभात होता हे । श्रुति: में कहा है-“त्रह्म एक होकर भी बहु प्रकार ह होता है” | स्मृति में भी. कदा 
हे-“बे एक रूप होकर भी अनेक रूप हैं ॥२॥ अ 57 हे 


॥ गोविन्दभाष्यम ॥ 
वि पूः 0 >. 
.. तेत्पूष्वकत्वाद्दाच; ॥ ४ ॥ 
वाचः सृ च्ष्मशक्तिकत्रह्मान्याविपयस्य नाम्नः प्रधानमहदादिसष्टिपूव्वकर चेकत्बातू तदा नामरूपवंतामभावेम 
कर्णानामिन्द्रियाशाम"्य भावान प्रागरव्टस्तत्र जह्यामिधायीत्यथ: । “तरति श्रुति” स्टे जाकर: 
शामभावमाह । तस्मादिन्द्रियाणि खादिवदुत्पन्नानीति ।। ५ ॥ व द की f 
एवमिन्द्रियविषयकं श्रृतिविरावं निरस्य ततसंख्याविषयक तं निरस्यति । “सप्र प्राणः प्रभवन्ति स व सप्ताचिंष: 
समिवः सप्रहोमाः सप्त मे लोका येषु सञ्चरन्ति प्राणा गुहाशया निहिता सप्र सप्ने”ति मुण्डके | "दशेमे द 
प्राणा आत्मेकादश” इति च बृद्ददारण्यक रयते । तत्र सप्तैव प्राणा उतैकादशेति संशये वूत्वंपन्षमाह. शेड 
ज ल 
सप्त गतेविंशेषितत्वाच्च ।। ५॥ 
प्राणाः सप्तैव । कुतः ? मतेः । समानामेव जीवेन स्रह सञ्चाररूपामा गतेः श्रवणात्‌ । “यदा पञ्चावतिष्ठन्ते 
ज्ञानानि मनसा सह । वुद्धिश्वन विचष्टत तामाहुः परमां गतिमि”ति काठके योगदशायां ज्ञानानीति विशेषितत्वाच । 
ओत्रादिपञ्चकतुद्धिमनासि सप्तव जीवस्थेन्द्रियाणि भवन्ति | यानि तु वाङ्‌पाण्यादीनि श्र यन्ते तेषां जीवेन सह 
Da [oS NO a 
गत्यत्रवणारी बढुपकारमा त्रेणेन्दरियत्व भणितिगौं णीति ॥ ५॥ र 


एवं प्राप्त सिद्धान्तयति हस्तादयस्तु स्थितेऽतो नैवम्‌ ॥ ६॥ 
तुशब्दश्चोद्यानिरासाथ: । हस्तादयः सम्नातिरिक्ताः प्राणा मन्तव्याः । कुतः ? जीवे देहस्थिते तेषासापे बड्गोग- 


~ = 


सृष्टि के पहले विलीन अवस्था में कुछ पदार्थ रहते हैं जिससे वहुत्व की उपपत्ति होती है-इस प्रकार कीं 
आशङ्का नहीं कर सकते हो । क्योंकि उस समय एकत्व का अवधारण सुनने में आता है॥ ३॥ 
अव प्राण शब्द के ब्रह्मपरत्व में युक्ति दिखाते है-- 

वाकय अर्थात सूच््मशाक्तिकव्रह्म अन्य विषयभूत नाम का प्रधान महदादि सृष्टि पूर्वकत्व के हेतु डस समय 
अरूप के सद्रश सकल वस्तु के अभाव के वश तदुपकरण रूप इन्द्रियवर्ग का भी अभाव होने के कारण प्राण- 
शब्द ब्रह्मामिधायी होता है । “तद्‌ वा इदं तर्हि” यह श्रुति सष्टि के पहले नाम-रुप का अभाव कती है । अतः 
एव सकल इन्द्रिय आकाशादि की भाँति उतन्न हैं ॥ ४ ॥ f 

इस प्रकार इन्द्रिय विषयक श्रतिविरोध का परिहार कर तत्संख्याविषयक विरोध का निरास करते हैं। “स्न 
प्राण उन्न होते हैं उनसे सप्रर्च्चि, समिध, सप्र होम और ये सप्त लोक होते हैं। जिनमें दाल सध्या मा 
सञ्चरण करते हैं” इत्यादि मुण्डकश्रुति से तथा “दशम पुरुष में सकल प्राण ओर एकादश आत्मा” इत्यादि बह 
दारस्यकश्रुति से प्राण सात हैं अथवा ग्यारह हैं--इस प्रकार के सन्देह में परवर्ती पूवपत्नीय सूत्र की अवतारणं 
करते हैं ॥-- र नक 

प्राण सात है । क्योंकि सातों प्राण की ही जीव के साथ सक्लारण रूप गाति का नशा किया जाता क 
पन्च ज्ञान और बुद्धि मन के साथ चेष्टा नहीं करते हैं तव उसी अवस्था को हि चू कमीज कफ 
काठकश्षति में योगदशा में “ज्ञानानि” अर्थीत्‌ सकल ज्ञान इस प्रकार के विशेषण के कत, Fs न 
नरया एवं बुद्धि और मन ये सात जीव की इन्द्रियाँ सूचित होती है (बाकर ब से उक्ति गो हो समः 
जीव के साथ गति के अश्रवण होने के हेतु ईपत्‌ उपकारकत्व होने से उनकी इन्द्रिय रूप प 
फेनी चाहिये ॥ ५ ॥ 


शेष 


दिविकित्सा। कि प्राप्तम वायो वायुरबेदि 
प्राण उच्छवासनिश्वासरूपाय़ा 22. दाह 


"चाहिए जिससे कि कार्य्यभेद स्वीकार किया जाता हे । बृहदारण्यक में पाठ है-“ 
के कारण हस्त कों ग्रह बोला जाता हे । जीव हस्त के द्वार कम्मे. साधन करता 
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यहाँ 
इसलिये ज्ञानेन्द्रिय ही पांच प्रकार की हैं। त्र,त्वक्‌ ,चक्ष,रसन ओर प्र 
आदान,बिहरण,उत्सग और आनन्द ये पाँच कम्मं भेद हें। इसलिये वाक 
ज्ञानं के लिये त्रिकालवति, अनेकवृत्तिशाली एक: अ 


क होता है। अथोत्‌ मन संकल्पात्मक, बुद्धि अध्यवसायात्मकः अह 
$ है। इस प्रकार एकादश इन्द्रियाँ हे--यह स्थिरं हुआ है॥ र 


[ अ०२। पा० ४ 


NR, प 


चच 

> संपे घु बागादिषु प्राण एको जांगत्ति,प्राण एको मृत्युनानाप्त;आणः सम्बर्गो वागादीन्‌ संवृडःक्ते, प्राण इतरा 

_ नक्षति मातेव पुत्रान इति बृहदारण्यके पडते । तत्र संशय: । मुख्य; त्रासा जीव एवास्मिन्‌ देहे स्वतल 

` जन जीवोपकरणमिति । बहुविभूतिश्रवणात्‌ स एवः स्वतन्त्र इति प्राप्त -- 

८ चक्षुरादिवत्त तत्सह शिष्ठ्यांदिभ्यः ॥ १० ॥ 

_ ` ` तुशब्दः शेझाहानाय । प्राशो5पि चक्षुरादिवत जीवकरणमेव । कुतः ? तस्सहेति ।.प्राणसम्वादेपु तैश्वकुराः 
दिभिजोबकररोः सह प्राणस्य शासनांत्‌ । समानधम्माणां हि सहशासनं युक्त' बृहद्रथान्तरादिवत्‌ । आदिशब्दात्‌ 
वथ यत्र वाऽयं मुख्यः प्राणः स एवायं मध्यमः प्राण” इत्यादिना प्राणशब्दपरिगृहीतेष्विन्द्रियेषु . विशिष्याभिः 
धानं गृह्यते । संहतत्वादि च स्वातन्त्यनिराकृतिहेतुः ।। १०॥ 

ननु चचुरादिवञ्जीबोपकरणतवेप्रास्यङ्गीइते तद्वञ्जीवोपकारक्रियापि स्मत्‌ न च तादृशी काचिदस्ति 


ह. 


यंदूर्थमयं द्वादशः प्राणस्ततो नं चछुरादितोल्यमित्याज्षिप्य समावत्ते-- 
- अकरणत्वाच्च न दोषस्तथाहि दशेयति॥ ११॥ - | 
आक्षेपनिरासाय चशब्दः । करणं क्रिया | अक्रियत्वात्‌ जीवोपकारक्रियाविरहात्‌ यो दोषः सम्भाव्यते सन 
स्यात्‌ शरीरे न्द्रियधारणादिलक्षणपरमोंपकारसरबादिति भावः ।; हि: यतस्तथा छान्दोरयश्चतिदशेयति। अथ ह प्राणाः 


अह' अयसे ब्यूदिरे इत्यादिना । तस्माऽ्जीवोपकरणमेबे सुख्यः प्राणः । जीबस्य कत्तुर्वं च भोक्तृत्वं च प्रति चचु- 


रादीनि राजपुरुंषवत्‌ करणानि, प्राणस्तु राजमन्त्रिवत्‌ सब्वार्थसाधकतयाः मुख्योपकरणमिति नास्यःस्वांतन््रयम्‌ ॥१-॥ 


च्यांपार नहीं हो सकता है | | ६ | 
८बागांदिं संकले इन्द्रियाँ सुम होने परं एक प्राण ही जागरित रहता है । प्राण एक तथा मृत्यु से रहित है) 
बागादि इन्द्रियों की व्याप्ति से प्रयुक्त प्राण को संवर्ग बोला जाता है । जननी जिस प्रकार पुत्र की रक्षा करती है 
-आण भी उसी प्रकार प्राण-समूह का रक्षक दै इस प्रकार बृहदारण्यक का वचन हे! उस विषयमें संशय यह हे कि- 
मुख्य प्राण इस देह में जीब के सहरा स्वतन्त्र है किम्वा जीव का उपकरण है? अनेक विभूति के अवण के हेतु 
प्राण का जीव की भाँति स्वतन्त्र बोध करना होता है । इस प्रकार पृव्वेपक्षीय सिद्धान्त के खण्डन के लिये कहते हैं-- 
>: अनुशासन के वश प्राण को चक्षु: प्रश्नति इन्द्रियों की भाँति जीब का उपकरण बोलना होता दे । “तु” शब्द 
आशङ्का निराकरण के लिये है । प्राण और चच्चुः प्रमृति, इन्द्रियो की तरह जीव करण है । क्‍योंकि प्राणसम्बन्ध में 
चलुः प्रभ्नति इन्द्रियों के साथ प्राण का शासन देखा जाता है । बृहद्रथान्तराद्रि की भाँति समान धम्मे का ही अनुः 
शासन युक्त होता है। आदिशब्द के द्वारा “अथ यत्र वायं मुख्यः प्राणः” इत्यादि वाक्य से प्राणशब्द-परिगृहीत 
४ विशेष अभिधान गृहीत होता है । संहतत्व प्रश्नति को स्वातन्त्र्य निराकरण के लिये जानना 

6 

. अच्छा? प्राण को चक्षु प्रभृति इन्द्रिय की तरह जीव का उपकरण स्वीकार करने पर उनकी भाँति जीबोपकार 
क्रिया का भी स्वीकार करना होता हे । क्रिन्तु उस प्रकार क्रिया तो नहीं देखी जाती है कि जिस क्रिया के | 
प्राण को द्वादश इन्द्रिय रूप से गिना जा सकता है। अतएव प्राण को चक्षु: प्रश्नति इन्द्रिय के समान बोलना संगत 
नही होता है इस प्रकार के आक्षेप के समाधानार्थ कहते हैं |-- द 
तच केले पाही डन इस प्रकार दिखलाते हें । आक्षेप निरास के लिये “च” र 
7 pe छठ हे तव शब्द से क्रिया का अभाव है। जीवोपकारक रूप क्रिया ई 
क ,बह नहीं हो सकता है । क्योंकि प्राण का शरीर-इन्ट्रियादि धारण लक्षण पस्म 


उपकारत्व ही देखा जाता है । इसलिये छान्दोग्यश्रति में कहा गयाहै-'“अथ ह प्राणा अह शर यसे” इत्यादि । अतएव 


यः प्राणः स वायुः । स एष; वायुः-पङ्चविधः-प्राणोऽपानो व्यान उदान: र ह किमेव 
, Sere fT _ ५० संज्ञामेः * oe ते 
नाऱयः प्राणाद्धिद्यन्ते उत तद्वृत्तयः एवेति वीच्या जञामेदात्‌ कार्य भेदाच्च i "भकः 
- सक पञ्चबृरत्तिमंनोवद्व्यपदिश्यतेः॥। १२ ॥ 
एक एव प्राणों हृदयादिषु स्थानेषु: प्चधा-कत्तेमानो विलक्षणानि कांप्योस्याबहतीति -पवनचबृत्ति: 
तथा व्यपदिश्यते । तस्मात्‌ प्राणवृत्तय एव ते, न-ततो भिद्यन्ते -। कार्य्यभेद्रनिमित्त; अहमद). Ce 
नास्त्यतः पञ्चस्वपि प्राणशन्दः । प्राणोऽपानो व्यान उदानः समान इतिः एतत्‌. सर्ब राण प्र” इति बचनारूच | 
बृहदारण्यके मनोवत्‌ “कामः संकल्यो विकल्पो विचिकित्सा श्रद्धा धृदिरबृतिही्थीरभीस्त्यितत,सर्ब्बे-मन एव” 
इति । तत्रैव संज्ञाभेदे काय्येभेदे$पि यथा कामादयो मनसो न मिद्यन्ते किन्तु तस्य वृत्तय एव ततः बहुशृक्तिः ˆ 
त्वमात्रेणायं दृष्टान्त: । योगशास्त्रे मनोऽपि प5-चवृत्तिक्रमुक्तम.!.तदमिश्रायेश: बा. निदर्शनमित्येक्े | १९॥ | 
श्रेष्ठ: प्राणो विमुरणुर्वेति वीक्षायां “सम एमिस्त्रिमिलेकि:” इत्यादिश्रुतर्विभुरिति प्राप्र-- | 
अणुश्च ॥ १३॥ NIT 22 
शर छोऽप्यणुरेब उत्क्रान्तिधुतेः | ्यागिश्चतिस्तु सर्व्वेषां प्राणिनां प्राणाधीचस्थितिकतय्ाः नेया ॥ १३ ` 
सप्तेषु वागादिषु प्राण एको जाग तीत्यादौ मुख्यप्राणस्य प्रवृत्तिः श्र यते.। “सप्ठमे लोका येषु सङ्चरन्ति 
प्राण” इत्यादौ गौण॒प्राणानां च तत्र तानि सप्राणानि इन्द्रियाणि स्वस्वकाय्योय स्वयं प्रवर्तेरन्नुतेपां प्रेरको ऽन्यो- 


मुख्य प्राण जीवोपकरण है । जीव का ही कत्व और भोक्तृत्व है । चक्षु: प्रश्नति सकल इन्द्रिय राजपुरुष की तरह 
करणामात्र है । प्राण राजमस्त्री की भाँति सव्बार्थ साधक रूप में मुख्यउपकरण हे. । अतएव प्राण का स्वातन्त्रय 
नही दे॥ ११ क ० हा 22५2 

जो प्राण है, वह वायु है। यह बायु प्राण, अपान, व्यान, उदान ओर समान मेद से पाँच प्रकार की देस 
प्रकार सुनने में आता है। यह शेवोक्त प्राशादि पळ्च-वायु पूर्वोक्त प्राण से भिन्न हैं। अथवा वे उसकी भ रूप 
हैं-इस प्रकार का संशय उठने पर संज्ञाभेद और काय्येभेद की. दृष्टि से भेद स्वीकार होता दे--इस प्रकार का 


हैँ। एक ही पराण पञ्च प्रकार से व्यपदेश होता है। अतएव प्रण का ही वृत्तिरूप पञ्च प्राण मुख्यआण से मित्र 
नहीं हैं। काय्येभेद निमित्तक संज्ञामेद है, स्वरूप से कोई भेद नहीं है| इसलिये प्राणादि पाँच में प्राण शब्दे का 
प्रयोग किया जा सकता है । प्राण, अपान, व्यान, उदाब, और समान समस्त ही प्राण है-यह अपने बचन से ही 
समुमा जाता है । बृहदारण्यक में कहा दै-काम, संकल्प, बिकल्प, विचिकित्सा, श्रद्धा, चरति, अर्थात, 
ये सब मन हे । यहाँ जिस प्रकार संज्ञाभेद और काय्येभेद के सत्व में उन सबको मन से भिन्न 333: - 
जाता है किन्तु कामादि को मन की वृत्ति कहा जाता है ठीक उसी प्रकार प्राण्पदि को भी ज वृत्ति र ल 
चाहिए । बहु वृत्तिस्व मात्र से यह दृष्टान्त जानना होगा। योगशास्त्र में मन की ही पन्चवृत्तिया कही गयी 
उसी अभिप्राय से यह दृष्टान्त है--इस प्रकार कोई कोई बोलते हैं ॥ १२॥ > डक 

इसके अनन्तर यह मुख्य प्राण विभु है किम्वा अरु हे-इस भकार के संशय से “सम > ३59० समिरा ऽ 
इत्यादि श्रुति के अनुसार पृव्वंपक्ती के सिद्धान्त में विभुत्व स्थिर होने पर उसके उत्तर में cob ट 

प्राण अशु है । उत्कान्ति श्रुति-दशेन से श्रेष्ठ प्राण को भी अरु बोलना होता हे । सकल इ शी माणाः 
घीनस्थिति होने से ही व्याप्तिश्ुति देखने में आती हे ॥ १३॥ 


२ 


ड 


जीव: परो वेति वीक्षाया स्वयमेव तानि प्रवत्तरन्‌ कार्य्यशक्तियोगात्‌ देवतागणो बा 
व्यग्निबाग भूत्वा सुखं प्राविशेदित्यादि श्रृते: | जीवो वा तद्वोगसांधनत्वादित्येवं प्रात = = 


उयो तिराद्यषिष्ठानं तु तदामननात्‌ ।। १४ ॥ 
जञानिरा सार्थः । ज्योतिव्मोव तेषामाद्यधिष्ठानं सुख्यप्रवत्तेकमः। कत्तेरि ल्युट्‌ । कुत १ तदिति। 

प दाणी तस्मेव प्राणेस्द्रियप्रवत्तकत्वावगमात्‌ | बृहदारण्यके: “य प्राणेषु तिष्ठन” इत्यादिषु देवानां 
ज्ञोबस्य च तअ्योज्यानामेवे प्रयोजकता न निवार्य्यते । स्वतः प्रवृत्तिस्तु न भवेत्‌ जांड्यांत ।। (४ ॥ च 

जीवस्तु तानि. भोगाथमधितिष्ठतीत्याह-- 

: = = प्राणवता शब्दात्‌ ॥ १५॥ म 
ग्राणबता जीवेन तानि सप्राशानीन्द्रियाणि संगृह्यन्ते भोगाय | एवं ङुत 0 शंब्दात्‌ । “सःयथा महाराजो जान- 
पदान्‌ ग्रहीत्वा स्वे जनपदे यथाकामं परिवत्तते एवमेतैप एतत्‌ प्राणान्‌ गृहीसव स्त्रे शरीरे यथाकामं परिवत्तेत”इति 
तत्रैव अबणात्‌। अयमत्र निष्कः | परमात्मनायिष्ठिता देबा जीबाशचेन्द्रियाणि अधितिष्ठन्ति । पूर्व्वे तत्‌ प्रवत्त- 
` ` नमात्राय, परे तु तैभोगाय । तथेव तत्त संकत्पादिति॥। १४॥ 
= ज्ञ चैतत्‌ कदाचित्‌ व्यभिचरतीत्याह= = 
तस्य चे नित्यत्वात्‌ ॥ १६ ॥ > - 
आई कतातिर तत जलन कयात 0 ९ स म्यकेपरमात्माधिष्ठानस्य तत्‌ स्वरूपानुवन्थित्वेन नित्यत्वात्‌ तत-सइल्पादेव तेषामधिष्ठातृत्वम्‌ |. 


दि इन्द्रिय समूह सुप्त होने पर एक प्राण का ही जागरण होता है--इत्यादि स्थल में मुख्य प्राण की. 
प्रवृत्ति -खुनने में आती है। “इन सप्रलोकों में ही प्राण सञ्चरर करता है” इत्यादि स्थल में गोण प्राण की : 
आती है। यह प्राण और सकल इन्द्रिय स्वयं ही कायय में प्रवृत्त होते हैं अथवा उनके और 
कोई प्रेरक हे? इस प्रकार के प्रश्न पर यदि कंहों कि उनका अन्य प्रेरक है तो यह प्रेरक देवगण हे | जीव अथे 
परमेश्वर है? कांय्यशक्ति योग के हेतु उनकी स्वतः प्रवृत्ति नहीं बोली जा संकती हे । फिर “अग्नि वांगभूत्वां 
आविशत” इत्यादि श्रुति से देवतागणा को ही उसका प्रवत्तेक बोलना चाहिये था। पुनः जीव के हीं भोगः 
जीव को ही उसका प्रवत्तेक बोला जा सकता है-इस प्रकार के पूव्वेपक्ष के उत्तर में कहते हैं।- 
ज्योतिर्मय ब्रह्मं ही उन सबका मुख्य प्रवत्तेक हे । क्योकि श्रुति में ऐसा ही अभिहित हुआ हे । “तु” शब्द 
निरास के लिये दै । ज्योति अर्थात ब्रह्म ही उनके आदि अधिष्ठान अर्थात्‌ मुख्य प्रत्तेक है। क॑ 
0 ब्राह्मण में ब्रह्म को ही प्राण तथा इन्द्रियों का प्रवत्तेन रूप से निर्देश किया 


ह २8॥ - 
जीव भोग के लिये प्राण तथा इन्द्रिय समूह को अधिष्ठान करता हे-इसको कहते हैं।-- 
भशविशिष्ट जीव ही इन संब इन्द्रियां का अधिष्ठाता है-पेसा क्षुति में देखा जाता है। प्राणविशिष्ट 
सकल इन्द्रियों को भोग के लिये संप्रह करता हे-ऐसा श्रुति में देखने में आया है । क्योंकि 
इत्यादि श्रुति: क अकार कहा गया है | महाराज जिस प्रकार जनपदों का ग्रहण १ 
हे; ठीक उसी प्रकार जीव इन प्राणं का प्रहण कर यथा काम परिवत्तन 
परमात्मा क द्वारा अधिष्ठित देवता तथा जीव समस्त इन्द्रियों को अधिष्ठान करते हैं । 
जीवो के भोग के लिये परमेश्वर के संकल्प से इन्द्रियों का अविष्ठानत्व जानना चाहिए 


* जीव के उपकारित्व होने के कारण इन्द्रियों का बोध होवे--इस प्रकार के यूत्वपत्त के उत्तर 


मुख्याचिष्ठातृत्बं तु तस्यं वेति मन्तव्यं अन्तय्योमित्र 
अथ पूत्वेस्मिन्‌ विषये विमशान्तरम्‌ । त्र प्राणशब्दिता 
बोध्यत्बात्‌ जीबोपकारित्वाच्च सञ्बेः इति प्राप्ते-- 
त इन्द्रियाणि तद्यप 
त प्राणशाब्दताः श्र घ्ठेतरे एवेन्द्रियाणि । कुत 
ष्विन्द्रियववचनात्‌ । “इन्द्रियाणि दशैकं च? 
धुत्यन्तराच्च || १७॥ ती 
ननु “हन्तास्येब स्ने रूपमसामेतयेतस्यैब सर्व्वे रूपमभवन्‌?” र 
न्यान्‌ प्राणनवधारयामस्तत्‌. hess bas: भ 
भेदश्रतेः॥ १८॥ 
“प्राणी मनः सर्त्वेनद्रियाणि च? इति प्राणादिन्द्रियाणां भेदः तत्त्वान्वराशि तानीत्यर्थः 
तेमनसोऽनिन्द्रयत्वं शङ्कयम्‌ । “मनः पंष्ठानीन्द्रियाणि” इति “इन्द्रियाणां मनश्चास्मि” | 
वैलचण्याच्च ॥ १६॥ 5 Bess ट 
सुपो प्राणस्य बृतत्युपलम्भो न तु शओत्रादीनाम्‌ । तस्य देहवेनदरयधारणं तेघान्तु ज्ञानम 
काय्येतश्च वैसादृश्यात्‌ तानि तथा मुख्यप्राएरूपता चेत्रा तदधीनबृत्तिकत्वादिना व्यपदिश्यते, ` 


जीवानाम्‌ ॥ १६ ॥ 
—्—्— अ je sj’ j् oj  िूिीिूर 


उसका कभी व्यभि चार नहीं होता है-इसे कहते हैं। उस अधिष्ठान का नित्यत्व है । सवकम्मकारक परमात्मा 

का अविष्ठान उस परमात्मास्वरूप अनुबन्धि के कारण नित्य है। परमात्मा का संकल्प से जीव का जो आ 

है, वह गोण है । किन्तु परमात्मा का अधिष्ठान मुख्य हैःअन्तय्योमि बरहाल में इस अकार 
इसके अनन्तर पूव्वेबिषय में विचारान्तर का-उत्यापन करते हैं। उस विषय में संशय यह 

से समस्त इन्द्रियों का बोध है अथवा श्रेष्ठ शाब्द से इतर ग्राणन्समूह का बोध हे? प्राणशल्दर 


तद्वयपदेश के वश प्राण शब्द से मुख्येतर सकल इन्द्रियों को सममना होगा! आण शब्द के द्वारा मुख्येतर 
सकल इन्द्रियाँ ही बोधित हो रही हैं। क्योंकि “एतस्मात्‌” इत्यादि अति से मुख्य प्राण से 

इन्द्रियों के उद्देश्य में इन्द्रिय शब्द का प्रयोग है। “इन्द्रियाणि दशेकळच?” इत्यादि वचन 
है। “प्राणो-मुख्यसतबनिन्द्रियम्‌” इत्यादि श्र॒त्यन्तर से भी इसका पोषण हो रहा हे हक 
अच्छा, यदि कहो कि बृहदारण्यक में सर्ब रश 
प्राण करके अवधारण किया जाता है; अतएव पूर्वोक्त व्यवस्था:की-संगात किस प्रका 
मं कुड ल. द क उमेद नरेश किया गया व्ष 
“घ्राणो मनः? इत्यादि वाक्य से सकल इन्द्रियों १ 

सकल इन्द्रियाँ प्रथक तत्व है,प्राण नहीं-है। उक्त भेदअ॒ति-से मन का 
स्मृति में मन को षष्ठ इन्द्रिय कह करके ड र 
'इन्द्रिय समूह के सध्य में सन हीं में हूँ ॥ १ कप 

-चैलक्षण्य इष्ट होता है वह इस श्र 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ [ श्र°२। | 


द्धिृषटिजीबकत्तका च.परस्मादित्यक्तम्‌। इदानी व्य्टिसेष्टिः कस्मादिति परीक्ष्यते । छान्दो 
भिराय उपदिश्यते | “सेयं देवतेत्तत हन्ताहमिमास्तिस्त्रो देवता - अनेन जीवेनात्मनानुपरबि्य 
करवाणि तासां त्रिवृतं त्रिक्षतमेकेकां करवाणीति । सेयं देवतेसास्तिस्त्रों देवता .अनेन जीवेनात्मन्म- 
नामरूपे व्याकरोत्‌ तासाँ त्रिवृतं त्रिवृतमेकेकांमकरोत? इति । इहं नॉमरूपव्याक्रिया जीवकत्त्‌ का स्यादु- 
तकति बिचिकित्सायां जीवकत्त केति प्राप्तम्‌ । अनेन जीवेन प्रविश्य व्याकरवाणीति तथा प्रत्ययात्‌ | न च 
"सहाय तृतीया सम्भवम्त्या कारकविभक्त्यामुपपद विभक्त रन्याय्यत्वात्‌। न च करणाथों सत्यसडूल्पेश्वरकाय्ये 
जीवस्य साधकतमत्वाभाबात्‌ | न च प्रवेशो जीवक्तृको5स्तु व्याक्रिया त्वीशवरकत्तका क्तवामत्ययेनेककत्‌ क 
'बोधनात.। न चेतस्मित पक्षे व्याकरवाणीस्युत्तमपुरुषानुपपत्तिः, चारेणानुप्रविश्य परसन्यं संकलयानीतिवदुपपत्ते | 
न चेतत्‌ कपोलकल्पनं “विरिङ्चो वा इदं विरेचयति विदधाति ब्रह्मा वाव विरिङ्च एतस्माद्धीमे रूपनामनीति 
श्रुत्यन्तरात्‌ । “नामरूपं च भूताना” मित्यादि स्मरणाच्च । तस्मात्‌ जीवकत्तु का सेति प्राप्तौ-- 

` ` संज्ञामूतिक्लृपिस्तु त्रिवृत्‌ कुव्वेत उपदेशात्‌ ॥ २०॥ कन्यका ! 

तुशब्दादाक्षेपो व्यावृत्तः । संज्ञा-मूर्त्ती नामरूपे तयोः कलापनिव्यो क्रिया त्रिवृतकुव्ब ते: परमेश्वरस्येब कम्म न तु 
जीवस्य । कुतः ? उपदेशात्‌ । तस्यैव तत्क्लूपिनिगदात_ । . त्रिवृत्तकरणनांमरूपव्याकरणायोर कत्त कत्वेनाक्त रित्यथ:। 


वृत्करणं, चोक्तम्‌ । त्रीस्येकेक द्विथा कुय्योत्‌ ज्यद्धानि विभजेद्द्विथा:।:तत्तन्मुख्याद्ध सुत्सरज्य-योजयेश्व त्रिरूपता। 


'करता दे तथा इन्द्रिय सकल ज्ञान और कम्म का सांधन रूप होते हैं। इस प्रकार प्राण तथां इन्द्रियो का. स्वरूपतः 
और काय्यंत: वेसारश्य. ष्ठ होता दै.। अतएव प्राण के द्वारा मुख्येतर इन्द्रिय सकल बोधित होते है यह युक्ति युक्त 
के+आएणान्रीनबृत्ति प्रयुक्त हीं इन्द्रियसमूह की मुख्यरूपता कही जाती है । जीव का ब्रह्मरूपता कथन के संहृश- 
इन्द्रियं सकल. का प्राण रूपता दे | १६॥ न 
| भूतेन्द्रियादिः की समष्टि सृष्टि जीव के दाऊ परमेश्वर आयत्त यह पहले कहा गया हे । अव व्यष्टि-सृष्टि किसे 
से होती हे इसकी परीक्षा करते हैं। छान्दोग्य में-तेज,जल और अन्न की सृष्टि कह करके पश्चात “सेयं देवतैक्तत्‌” 


अल्यादि:“तासां त्रिबृत॑ त्रिबृतमेकेकामकरो त”” इत्यन्त वाक्य का उपदेश करते हैं । यहाँ जो नाम तथा रूप की सृष्टि 


कही.गयी है वह जीवकत्त क किम्वा परेशकत्तृक ? इस प्रकार संशय उठने पर “अनेन जीवेनात्मनानुप्रविश्य व्य्कि- ' 


-रबाणि? प्रश्नति श्रुति दशेन से उसे जीवकत्तू क करके स्थिर किया जाता है । यहाँ सहार्थ में तृतीया विभक्ति एसा 
नहीं कहा जा सकता हे । कारण कारकविभक्ति की सम्भावना रहने पर उपपदविभक्ति का उचित नहीं है । करण 
में. तृतीया भी नहीं कह सकते हो । जिससे सत्यसंकल्प ईश्वर का कार्य्य में जीव का करणात्व सम्भव नहीं दै) 
यदि. कहो कि प्रवेश जीवकत्तू क ओर व्याक्रिया इंश्वरकत्तु क है ऐसा भी संगत नहीं हे । क्योंकि “क्तवा” त्यय के 


वास उभय क्रिया का एककत्त त्व बोध कराता है। फिर इस पक्ष में “व्याकरवाणि” इस उत्तम पुरुष की अनुप 


पत्ति भौ नहीं कही जा सकती हे । क्योकि “चारेणानुप्रविश्य परसैन्यं संकलयामि” एतदू बाक्यस्थ “संकलयामिः” 
पद की भाँति बह उपपन्न होता हे । यह मत स्वकपोल कल्पित भी नहीं कहा जा सकता है । कारण यह है किं येई 


-“बिस्टिचो बा इदं विरचयति’ प्रति शरुत्यन्तर में देखा जाता है । समृति में भी “भूतगण का नाम और रूप जीव 


के द्वारा” ऐसा बचन है । अतएव नाम-रूप व्याक्रिया जीव कत्त क है--इस प्रकार के पृव्वेपक्ष के स्थिर होने मरं 
जत्तर में कहते है ।-— टा 


__व्रिवृतकत्ती परमेश्वर के ही संज्ञा मूत्तिकत्तू त्व उपदेश होने के कारण उक्त पूर्वपक्ष अयुक्त हों जावा “दु? ; 


ba आक्षेप की व्यावृत्ति हो ही है। नाम और रूप की सृष्टि परमेश्वर का कम्म हे, जीव का नहीं 
t सेश्वर का काय्य करके उपदेश हे । तिवृतकरण और नाम-रूप व्याकरण एक कततुं क करके कहां गया 


Ne 


॥ ग्रोविन्दआध्यम॥ 


एचीकरणस्योपलक्षरमेतत्‌ । न च-त्रिवृत्कृतिश्वतुम खस्य शक्रया कुम्‌ रित्तो उवः र 
तस्य तथा च स्मृतिः“तस्मिन्नण्डेडभवदू ब्रह्मा सव्बेलोकपितामह”इत्याद्या । तस्मात-सेथमित्यत्र उबन्ञनिरमितास्टमध्यजातत्वा> 

८ . A व्य व्वा ~ ७ ९ यमित्यत्र नामरूपव्यांकृतित्रिः. > 
ृकृत्योरेककतूं कत्वं विवक्षित न तु पौठब्रोप्रस्य अथक्रमेण पाठक्रमस्य बावात्‌ । पूर्वा त्रिवृत्कृतिरुत्तरा तु नरमरुपः 


> ~ ळे... > र वी ४३ 
त्रिरि त्कतंस्तंजो5वन्नरगडु क LE) सामध्योत्‌ 
व्याकृतिरिति | न चानिदतृतर गडोसत्ति । आत्रदृता तर्षा तत्ासामर्योत्‌ । तथादि स्मृतिः दरे 5स- 
गता भावा मूतेन्द्रियमना गुरः | तदायतननिमाण न ोकुत्रहमवत्तम । तदा संहत्य चान्योन्यं मगबच्छशक्तिचादिता:। 
सदसत्त्वमुपादाय 'चोभयं सस्रजुद्म द”इत्याद्या । इह पञ्चीकरणमुक्तम्‌ । तचच बोध्यम.। ब्िम्यर द्विथा 
नि देवस्तदद्धोनि पञ्जव्धिभागानि कृत्वा - तदन्येषु - मुख्येषु भामेषु त म 
तानि देवस्तदद्धोनि पद्च लय इत्यादी त पश्च भागेषु त्ततूनियुळ्जन्‌ स पीक पहुयति-स्म.| 
“अन्नमशितं त्रिवा विधीयत” इत्यादो उ प्रथित्याद र ककस्य तरेवा परिणामो वरयेते न तु त्रिवृत्कृति:-!. न.चानेनु 
जीवेनेति जीवस्य नामरूमनिमांवृत्वं बोधयेदिति वाच्यम्‌ । आत्मना जीवेनेति सामानाधिकरण्येम जीकशाक्तिमत- 
स्तद्र्यापिनो ब्रह्मण एव तव्वामिधानात्‌.। एतेन विरिञ्चो वा इत्यादिकं व्याख्यातम्‌ । एवं च प्रविश्योत्तमपुरुषयो- 
र कि “> ९ तस्मादीशकतृ 
स्क्टता मुख्याथता च स्यात्‌ । तथा च प्रवेशतर्याकरणयोरेककत्त कता च । तस्मा केव तद्ववाकृतिः ।“स्व्वा- 
शि रूपाणि विचित्य धीरो नामानि कृत्वाभिवदन्‌ यदास्ते”इति तैत्तिरीयकाच्च | २०॥ हि 
अथ मूर्तिशब्दितो देहः परीच्यते । “शरीरं प्रथिवीमप्येति” इति करतः पार्थिवो देह: अद्यो हीदमुत्यद्यते 
आणो वाव मांसमस्थि च. भवन्त्यापः शरीरमाप एबेदं स्वम” इति श्रृतेराप्यः “सः अग्नेदेवयोन्या” इत्यादि 


१ कं >. 
है । त्रिवृत्तकरण यह है-तीनों वस्तुओं में एक-एक को पहले समान रूप से दो भाग करके विभक्त करता । पश्चात 


इन तीनों को प्रथम अद्धांश में द्वितीय और तृतीय को समान दो आग में विभक्त कर उस के मुख्याद्ध का परि 
त्याग कर अन्य अरद्धाश दोनों का एकत्र योग करने पर त्रिवृतकरण:सिद्ध होता है । यह त्रिवृतकरण पळ्चीकरणे 
का उपलक्षण दै । उक्त त्रिवृतकरण चतुम्मु स त्रा का काय्यं देल्सेसा नहीं:बोला जा: सकता हे। क्योंकि जाह 
स्वयं ही इस त्रिवृत तेज-जल और अन्न के द्वारा निम्मित आएड़ मध्य:से उन्न झे म 
माण स्मृति भी दृष्ट हो रही है । यथा “इस अण्ड में सबेलोक पितामह. नहा. सतव 
इत्यादि वाक्‍य में नामरूप व्याकरण और त्रिवतकरण का एककत्तु कत्व बिवज्षित.हुआ है है 
यहाँ क्रिया का पौव्वापय्य अभिद्वित नहीं है । क्योंकि अर्क्रम से प्रहक्रम की बाघा होती है। फले 
पश्चात्‌ नाम रूप व्याकरण--ऐसा बोलना चाहिए था । अत्रिबृतकृब वेज प्रंमृति-से अस्डोसत्ति ६ 
स्मृति में भी कहा गया दै-“हे द्विजश्रेष्ठ! ये सकल भूतादि जब स्वतन्त्रभाव स अड 
हुए तब परमेश्वर ने र सबको विव विश क अ क विवे 
पञ्जीकरण इस प्रकार है-एक एक को द्विधा विभक्त कर . का पुनः चार आगा दिमाग 
इतर द्वितीयाद्वः के साथ योग करने पर पञ्जीकरण सिद्ध होता हैं। झुक्त अन्न त्रिधा pei ; 
प्रथिव्यादि कः त्रिविध परिणाम व्यक्त होताहै । उसमें तलत. की 
शब्दसे जीवके नाम रूपका निम्मोत्स्व बोधित होताहे इस न नहा > , 
इस सामान्य अधिकरण के द्वारा जीबशाक्ति समन्वित ब्रह्म केही “क व ह 
वा” इत्यादि वाक्य व्याख्यात हुआ है। इस प्रकारः “अविश्व? प र 
पुरुष इनकी अकष्टता तथा मुंख्याथता सिद्ध होतीन्हे । अतएव ल होता दे । वैचिरीय 
हे । इन समस्त हेतुओं से भी व्याकरण का परमेश्वर कक. साम की खि कर नि 
सवेज्ञ, परमेश्वर श्रीहरि देव-मलुष्यादि शारीर का र ता पे 
सब जीवों के द्वारा वाक्य क़ा प्रकाश पूर्वक-अबंस्थान. करते ह? “5 र 


भौम॑ यथाशब्दमितरयोश्च ॥ २१ ॥ 
तथेतरयोजलतेजेसोश्व काय्येमस््गरथ्यादिकं 
यदुष्णं तत्तेजः इति 


सवे 
च्य पार्थिब च शारीरमिति । तत्राह 
र द बैेष्याच तद्वादस्तद्वादः ॥ २२॥ 
तुशब्दः । सत्यपि संब्बत्र प्ये क्वचित्‌ कस्यचिद्भूतस्य वेरोष्यादाधिक्यात्‌ 


तदङ्गसङ्ीणिकराः लसदूयुक्तिकुटारिकानि: 
।। इति भीसदजदसत्रभाष्ये द्वितीयाध्यायस्य -चतुथेः पाद: ॥ ९ ॥ ४ || 


अव मूर्ति-शब्द-प्रापत देह की परीक्षा करते हैं। “शरीर प्रथिबीमप्येति” इस प्रकार श्रुति से 

र हीदसुतद्यते” इत्यादि श्रुति से जलीयत्व ओर “अग्नेदे बयोन्याः” इत्यादि क्ति से उ 

: मित होता उस विषय में संशय यह दे कि-देह पार्थिव दे किस्वा जलीय हे अथवा तेजस 
त्मक हे! उन सबके निराकरण के लिये कहते हें ॥-- 

मांसादि भौम है तथा अन्य दो: पदार्थ -यथाकंम से जलीय - और तेजस हैं। शब्द 

देह के अन्तगेत मांसादि पार्थिब रे । रक्त ओर अरथ्ादि यथा क्रम से जलीय ओर तेजस है. 
-हीस्थिए करना होगा । शब्द यह दै, जो कठिन वह. पार्थिव हे, जो तरल है बह जलीय दै ओर 
क चाहिए | गर्भापनिषद्‌ में ऐसा कहा गया दे । अतएव सकल - देह ही. 


'अच्छा ! समस्त भूत-मौतिक बसतु-यदि त्रिरूप हे; तब यह सेज, यह जल, यह. प्रथिवी- 


प्रतिपादयतीत्येत त्येतत्‌ 


निरूप्यन्ते । तेषु मुख्यं: तावत्‌ प्राप्येतरवे तृष्ण्य अ 
पादे प्चार्निविद्यामाश्रित्य नानाबः कळ 


तु प्राप्यानुरगहेत॒वः तन्मदिमादयो गुणा 
इत्यादिना प>चाग्निविद्या प्रठिता | तत्र 
संशय: । परलोकं गच्छन्‌ जीव 
गच्छतीति प्राप्त -- 
तदनन्तरप्रतिपत्ती रंइति: सम्परिष्वक्त 
तच्छब्देन देह: परामृ, पूर्वे तस्य मूर्तिशब्दितस्थ अकमात । 


जीवो रंति गंच्छति । कुतः ? वेत्य यथेत्यादिख्यात प्रश्‍नांत » 


यिका । प्रवाहणो नाम क्षंत्रिय: पतिर्नियान्ति 


बुधःगण इन-सब साधनां का आश्रय र 
अध्यायो में विश्वके हेतुं 


॥वेदान्तद्रींनम्‌ ॥। ० 0०९ 


र्ल 


e+ . नि शि 
प्रषठव्यस्तदू बुभुत्सयां _ प्रवाहणमामत्य - कृताह श॑ वित्तदित्सु च तं प्रति तानेव पब्च 
स्‌ च तमन्तिमं र प्रति बाह “असो बाव/लोके गौतमाग्निः”, इत्यादि । तत्र हि ययुपर्ज- 
बाः पञचाग्नितया निरूपिताः | तेषुः पञ्धस्वर्निषु तिलोरा का 28533 
° सववत्र देवाः | होमस्तु भूतसूइमपरिवेष्टितस्य जीवस्य स्वर्भागादिलाभाय देवैः कृतो युलोकादिषु 
ल इन्द्रियाणि खलु देवाः कथ्यन्ते । ते हि. द्युलोकाग्नौ शरद्धां जुह्ृति। सा श्रद्धा स्वगभोगा- 
- सतस्य ए-परिशमते। स च देहो भोगान्ते “ते; पञ्जेन्यागनौ हुतो वषे भवति । तच्च बई 
र घृंथिव्यग्नी है ऽतमन्संमबति। तच्चान्न पुरुषाग्नौ तैहु तं रेतो भवृति:। तच्च रेतो योषाग्नौ तैरेब हुतं गमो 
द ह «इति तु: पञ्चम्यामाहुता ` बापः पुरुषबचसो भवन्ति” _ इति. । इत्युक्तक्रमेण रतोरूपायों 
च ी क पुरुषबचसः पुरुषशब्दवाच्या देहरूपा भवन्तीत्यथः। इह्‌ याभिरद्धियु क्तो दिवं गतः 
स्वासामेबो्तीत्या स्त्रीमापन्नानां पुरुषरूपतेति प्रतीतेः सूच्ममूतपरिष्बक्तो रंहतीति सिद्धम्‌॥ १॥ 
टा नन्वाप; पुरुषबचस इत्युक्तेः सर्व्येषां भूतानां परिष्वङ्गः कथमिति तत्राह : 
ध्यात्मकस्वात्त, मूयस्त्वात्‌ ॥ २ ॥ न व 
शङ्कानिबृत्तयं तुशब्दः । त्रिवृत्कृतानामपां त्रिभूतीरूपत्वात्‌ -तासाः गतौः न रब बस । तथाः 
त्यपशब्दप्रयोगः, शुक्रशोणितरूपे देहबीजे द्रबभूस्नाः तासा भूयस्त्वात्‌ ।. तापापनोदो अररु त्तः 
खिमा? इति स्मृतश्च । भूम्ना हि व्यपदेशा भबन्तिः॥-२.॥ नायक 
22 २ TW > ॥/ ट 
म्भो वाव” इत्यादि प्रकार से उसका उत्तर ही प्रमाण है। छान्दोग्य में एक आख्यायिका यह है । प्रबाहण 
नामक पंडचालदेश के अधिपति ने समीप प्राप्त श्वेतकेतु नामक विप्रकुमार से पाँच अथ का प्रश्न किया। 
-कर्म्मियों का गन्तव्य देश; पुनरावृत्ति का प्रकार, इस लोक को जो प्राप्त नहीं होता है, दृवयान तथा पितृयान का 
मद और पडचंमाग्नि में आहुत जल की पुरुषदेदगप्राप्ति-प्रकार इति। श्व तकेतु इन पाँच प्रश्नों का अथ अबगत न 
कर पिता गोतम के निकट गमन कर खेद का प्रकाश करने लगा । पिता भी इन सब प्रश्नों को न समझ कर प्रबा- 
हृण के निकट गये । प्रबाहणा-उनकी यथा विधि पूजा करके वित्त-दानमिलाषी हुए । परन्तु उन ने प्रवाहण से उक्त 
पाँच ही अश्न-की भिक्षा मागी । प्रबाहण ने कहा हे. गौतम ! इस संसार में स्वर्ग, मेघ, प्रथिवी, पुरुष और स्त्री 
थे पाँच अग्नि हैं। अद्धा, सोम, वृष्टि,अज्न और बीरे ये पांच उन पञ्चाग्नि की आहूतिया हैं । देवगण होता है 
भूत-सूचमवेष्टित जीव का स्वगेलाभ के लिये देवताओं से प्रक्षेप होम है | मत जीव का इन्द्रियवगे देवता हे | बे 
लागलोकाग्न में अद्धा को होम देते हैं। यह भद्धा ही स्वर्गभोग के योग्य सोमराज नामक दिव्यदेह. रूप में 
परिणत होता हे । बह देह फिर भोगान्त के पश्चात्‌ पञ्ज न्य-अग्नि में हुत होकर वर्षा रूप होती है। वषो फिर 
वृथिबी रूप अग्नि में हुत होकर अन्नरूप से परिणत होती दै । वह अन्न पुरुप रूप आग्नि में हुत होकर रेतोरूप 
धारण करता है । बह रेतो फिर योषारूप अग्नि में हुत होकर गर्भ हो जाता है। इस प्रकार पञ्चाग्नि में हुत जल 
की पुरुराकारःआप्ति है । यहाँ जिन सब जलों के साथ जीव स्वर्गलोक में गमन करता है, वे सव जल ही पूर्वोक्त 
सीति हि में Fe होकर. पुरुषाकार में प्राप्त होते हे. । इस प्रकार प्रतीति-परयुक्त सकल जीव सूक्ष्मभूत के साथ 
७ रामन „यह्‌ सिद्ध - हुआ ।।१॥। 


गमन, कस्ते हैं-यह फिर किस प्रकार संगत हो सकता है? इस प्रकार की आशंका उठने पर उत्तर देते हैं । = 
2:75 जलः का भूतत्रयात्मकत्व ब भी बहुलत्व के हतु संगत हो र्हा हे । शंका निवृत्ति के लिये ह “तु? शाब्द हे । भूतंत्रया- 


>> यदि केबल जल ही पुरुषाकार प्राप्त होता है--इस प्रकार बोला जाता है तब सकल जीब सूच्मभूत के र 


१.) अयम्‌ | 


ER Ss प्राणगतेश्च ॥ ३॥ `. TT hae CC * 
देहान्तराप्तो प्राणानां गतिः श्र यते बृहदारस्यके--“तमु 2 ड 
न्ति” इः ह वमन्तं प्राणो ्राशमनूक्रामन्त 

प्राणा अनूत्कामन्ति” इत्यादिना । सा खलु निरात्रयां न सम्भबेदतस्तदाः ना नन सर्द 

अग्न्यादिगतिश्रतेरिति च गताना गति; ९ 
श्रतेरिति चेन्न भाक्तत्वात|। 89 || = 
ननु “यत्रास्य पुरुषस्य मृतस्याग्निं वागप्येति वातं ्राएरचचुराित्यं मनश्चन्द्रं आ क 
काहामात्मौपवीरलोमानि वनस्पतीन्‌ केशा अप्सु लोहितं च रेतश्च निधीयत? इति तत्रैव वागादीनामम्नयादीन प्रति 
तशत तेयां जीवेन सद गतिरत उत्तश्रतिसन्‍यथैब नेयेति चेन्न । कुतः ? भाक्तत्वात्‌। “शौधीलोमिनि नः 
सीने, केश इया (ता शुताया लोमादिगतेः प्रत्यक्षेण बाधात्‌ भाक्तेयमम्न्यादिगतिश्रुति: । तत्सहपाठात. न स्वाः 
रः । न दि लोमान्युल्लुत्योपयीर्गच्छन्वीत्यादि दष्टम्‌ । ततश्च मृतिकले बागा a ः 
पेज्ञया तथोक्तिगतेरपि श्रुतत्वात्‌ । ४ ॥ si 
्रथमेऽश्रवणादिति चेन्न ता एव द्य पपत्तेः ॥ ५॥ अप 


ननु यद्यापः पञ्चाप्याहुतयः स्युस्तदा परचम्यामिति: वायर दविः परिष्वक्तो यातीति शाक्यं बदितुम। न च 
तथाऽस्तिप्रथमेऽग्नो तासामाहुतित्वाश्रवणात्‌ । तत्र हि रद्ध बाहुतिरुक्ता । “तस्मिन्नग्नौ देवाः शरद्धा जुहृति” इति 
तस्या मनोवृत्तिरूपत्वेन प्रसिद्ध ना“त्वं सम्भवति । सोमादीनां च कथंचित्सम्भवेत्‌ अतो नास्माद्वाक्यात्‌ भत- 


त्मकत्व के हेतु त्रिवृतकृत जल के ही गमन से तीनों का गमन सिद्ध होता है । तो भी शुक्र-शोखित रूप -शरीर- 
बीज में ट्रववाहुल्य-प्रयुक्त जल के ही बाहुल्य के कारण अप शब्द का प्रयोग जानना चाहिए स्मृति में भी कहा 
गया है--ताप निवत्त न और सब से आधिक्य ये दोनों जल की वृत्ति हें। अतएव आधिक्य अयुक्त जल के ही 
नाम से व्यत्रह्ृत होता है ॥२॥ हि rp 

प्राण की गति के वश ही अपर अपर भूत की गति जाननी चाहिए । बृहदारण्यक में-देहान्तर ्राप्ति में आण 


श्रुति में अग्नि प्रश्ति की गति कही गयी है, इसलिये भूत सकल की गति स्वीकार करना असंगत है, क्योंकि 


Cs 
ये सब श्रुतियाँ गो में चचुः सूर्य्य में,मन 
ये सब श्रुतियाँ गोण मात्र हैं । मृत्युकाल में “पुरुष का बावय अग्नि में, प्राण बायु में, चछुः सूर च 


मान नहीं किया जाता है । कारण यह है कि यह श्रुति गौण है ॥ लोम सकल का कू में ओर केशों का बनः 
सति में गमन प्रत्यक्षतः बिरोधी है । अन्न्यादि में ge सच 
पाठ के कारण अन्याथ का बोध होता. हे । लोमादिक शरीर र $ ६ । गति 
ऐसा किसी ने कभी नहीं देखा । अतएव मरणकाल में बागादिकों की निवृत्ति ही में श्रुति का वास है 
ही उसका मुख्यार्थं है ।।४॥ 

पहिले आहुति में जल का अश्रवण्‌ 


होने के कारण जल्लादि मूतं के साथ जीव का गमन आसिद्ध दै ऐसा 
नेही बोला जा सकता है । क्योंकि प्रथम आहुति में ये सकल जलादि भूत ही अडा 


शब्द के ढास कहे गये दै. इस 


तस्येति चेन्न | हि आ नज इता वप ता: एवापः अद्वाशाब्देनोच्यन्ते । कुतः १ उपपत्तेः 
बय यथेति अने. पब््चस्वग्निष्वापो दवोम्या विवज्ञिता-। तस्योत्तस मम प्रथमे5ऱ्नो अद्ध 
नत्र अद्धाराब्देन चेन्नापो बाच्यास्तदा तयोबैंरूप्यापत्तिरित्यथ:। अपा पड्चमदोमसम्बन्धो हीतरहोम- 
न्य एवोपपद्यते । अद्धाकार्य्य च सोमबृष्ट्यादि स्यूलीभवद्ब्बहुल॑ यले । कारणानुलूपं च काये 
ते अद्धाया- अखे युक्तिश्चः। तस्मात्‌ तत्र अद्धाशब्देनायों ग्राह्माः । “श्रद्धां वा आप दात श्रुतेश्च । मनोवृत्तिस्तु 
"मनसो निष्कृष्य तस्या होमानुपपत्तेः | तस्माद्भिः परिष्वक्तो यातीति॥ ५॥ 
नन्बापो गच्छेयुः शरेतत्वात न तु तद्युक्तो जीवः अश्वुतत्वादित्यारोडय परिहरति-- 
= ` =` = अअतत्वादिति चेन्न इष्टादिकारिणां प्रतीतेः ॥ ६ ।। 
= अश्लुतत्वमसिद्धम। तत्रैव छान्दोस्‍्ये चन्द्र प्रतीष्टांदिकृतां गतिप्रेत्ययात्‌। “अथ य इमे. गरामे शपू दत 
-िव्युपासते ते धूममभिसंबिशन्ति” इत्यादिना “आकाशाच्चन्द्रमसमेष सामा राजा” _इत्यन्तेन । त्रेष्ादिकारिणां 
न्दरं प्राप्य सोमराजाख्या भवन्तीत्यवगाम्यते। तथा गुलोकाम्बौ “देवा: श्रद्धा जुह्ृति । तस्याः आहुतः सोमो राजा 
सम्भवति” इत्यत्रापि तदेकाध्योत्‌ भ्रद्धाशरीर्युक्त; सोमशरीरयुक्तो - भवतीति अबसीयते । शारीरस्य जीवेमः 
-अयल्वस्वाभोव्यांत्‌: तदा चकस्य शब्दस्य जीवे प्येबसातसिति तारि्वक्तोऽलौ यांतीतिः स्थिरम्‌ ६ ॥ 
अकार उपपत्ति देखने में आती है। यदि इस प्रकार की आशंका करतें हो कि जल यदि पव्चाहुति>करके स्वीकृत 
= शा तब जल के सांथ जीव का गमन स्वीकार किया जाता । किन्तु जब जल को प्रथम आहुति नहीँ कहा. गया है 
जल उस अकार अवश्य स्वीकार नहीं हुआ हे । प्रथम अग्नि में श्रद्धा ही आहुति शब्द से अभिहित हुआ है| 
“उस अन्ति में देवतागण श्रद्धा का ही होम करते हैं। यह श्रद्धा मनोवृत्ति रूपा है। उसका जलत्व होना असम्भव 
“है। सोमारिक का जलत्व कुछ सम्भव दो सकता- है । अतएव इस वाकय से भूतवर्ग के साथ जीव का गमने जो 
> अनुमान किया जाता है बह असंगत है | क्योकि प्रथम अग्नि में जो होम है वह अद्धां शब्द-वाच्य जल के होरा 
'होता है-यह युक्तियुक्त हे.) फचालाधिपति के प्रश्न में पद्चाग्नि में जलरूप होम का कथन हे तथा प्रश्न के उत्तर में 
जी प्रथम अग्नि में अद्धाःका ही होम रूप कहा गया हे । यहाँ शरद्धा शब्द यदि जल को नहीं“सममभाता है तब उन 
“दोनो की बैच्यापत्ति घटती है। अन्य होमचतुष्रय का सम्बन्ध होने पर ही जल का पञ्चम होम के साथ सम्बन्ध 
उपपन्न हौ सकता है। सोम तथा वृष्टि आदि श्रद्धा का कार्य्यं है तथा श्रद्धा उन का कारण हे । श्रद्धा ही स्थूल रूप 
होकर सोमंबृष्टि प्रशंति आकार में परिणत होती हे । यह वृष्ठि जल बहुल है.) कार्य्य कारण के अनुरूप होता है। 


अद्धा का कार्य्य जल द्धा के ही अनुरूप है। यह श्रद्धा के जल रूपत्व में युक्ति है। अतएव अद्धा शब्द से यह 


-जल्लहो स्वीकार होता है। श्रुति में “श्रद्धा ही जल” ऐसा कहा गया है। यहाँ श्रद्धा मनोवृत्ति . नहीं छे। मन से. 
-निष्कासन होकर श्रद्धा होम रूप नहीं हो सकता है; अतएव जल के साथ संगत होकर जीव गमन करता हैऱ्यह 
-सिद्ध हुआ है ॥ ४]: ० आ 
अब श्रुति-प्रमाण होने के कारण जल ही गमन करता है, ऐसा बोला: जा सकता है, कितु श्रुति-प्रमाण के 
असद्भाव होने के कारण उसके साथ जीव ही गमन करता है-इस प्रकार नहीं बोल व सकते । इस प्रकार की 


आशंका उठाकर उसकाःपरिहार करते हैं ।-- 


` इष्ट प्रश्नति कम्म के समस्त अनुष्ठाताओं की उस प्रकार की प्रतीति होने के हेतु श्रुतिप्रमाणं का: असदूरभाव | 


होने से इस प्रकार की आशाका अकिडिचतकर है ठ 
क केड्चिलकर है । श्रुतिप्रामाण्य का असदूभाव ही अंसिद्ध हे। वहाँ न्दो 
मे इष्टाविकन्मकारी जीवों की. चन्द्रलोक गति कही गयी है । यथा-जो इष्टापूर्सि के उपासक, हें, वे सब बूम 


ननु एप सोमेराजा देवानामन्नं तं देवा भक्षयन्ति” इति सोमराजशब्दितत्य दे 
श्यो वक्तम | तस्य भक्तयितुमशक्यत्वादितिः े्तत्राइ-=>>  - ~ 


छः 


भाक्त' वा उनास्मवित्तात्‌ त्याहि दर्शयति ॥ 5 
वेति शक्कादानो । सोमराजशब्दितस्य जीवस्य देवान्नत्व॑ भाक्तय 7 अन्वत्तदभोगहेतुतवादुपचरितमित्यव- 
तद्वेतुत्वं तत्सेवकत्वात्‌ । तच्चानात्मवित्त्वातू । थरुतिरप्यनात्मज्ञत्य देवसेवकर्ता दर्शयति “आथ योऽय देवता. 
मुपास्ते अन्योऽसावन्योऽहमस्मीति न स बेदर थथा पशुरेव स देवानां” इति बृदाइख्यकेंत 
भक्षणासम्भवात्‌ तढद्धोगसाधनत्वाच्च -जीबस्य देवान्तवं तत्रोपचच्येते । “विशोळ्नं 
इत्यीपचारिकप्रयोगदर्शनाच्च । मुख्यत्वे-तु ज्योतिष्टोमादिविधिवेदध्योपन्तिः । देबा ee ब 
किमर्थ जनस्तत्र गच्छेत्‌, किमर्थे वा तद्रापकं ` ज्योतिश्टोमादिप्रयासं ुस्योदिति । 
(सद्धम॥ ७ ॥ Fe ह स ्क्क्् 
अश्र य इमे ग्राम इत्यादिना केवलकम्मिणां धुमादिमार्सेण स्वगेप्रापरिमभिवाय तदन्ते चुनि पर 
हा्दोग्ये-“ यावत्सम्पातमुवत्वाऽयैतमेवाध्बाने पुननिबच्तत” इति । तत्र -संशयः ` स्वयीदचरोहननिरुरयः 


i ———————— on 


प्रवेश करते हें । पश्चात्‌ आकाश से चन्द्र में प्रवेश कर सोमराज नाम प्राप्त करते हैं-इस प्रकार की प्रतीति है। 
श्रद्धा का होम करते हैं. तथा उस आहुति से. सोमसजा होते हेज दोनों अति एक हीं अर्थ 


Fr s 


उ जीव तारं 
लिने हे। 


वकता कहती है । बृहदारण्यक में कहा 

अपने आप का तत्व कुछ नहीं न चह क यव आ आ 

सब्ये यह है कि अन्न जिस प्रकार मक्तितःहोता देः जीव Te be 

प्रकार भोग का साधन दै जीव भी ठीक उसी प्रकार है; इसलिये जीव में अन्ञवम्म र 

शब्द से व्यक्त किया गया है । वास्तविक प्रजा को ns र का प्रयोग औपचा- 
अन्न कहां जाता हे, ठीक उसी प्रकार जीव को देवताओं का अन्न कहां स जत्टोमातिविवि बा हे जातीं । 

रिक है । यदि जीव बास्तबिक ही देवताओं का क्रिस लिये वहाँ गमन 

जीव चन्द्रलोक में गमन करने पर यादि देवतागण - अतएव जीवं पे मरणकाल मे... 

करेगा तथा किस लिये बे चन्द्रलोक प्रापक च्योतिशोमाद ज 

उलादि भूतत्रय के साथ गमन करता है-यह सिद्ध इुत्रा ॥ ७॥. 
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डर ॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ 


_नञवित्ेत्यक्तेः “प्राप्यान्तं कम्मेणस्तेस्य” इत्यायुक्त शव निरनुशयोऽबरोंहतीति । सम्पातः 
स्वर्गमिति व्युत्पत्तेः । अनुशयो भुक्तशिष्टं कम्मे | अनुशेते कत्तौरं . फलभोगायेति व्युत्पत्तेः | 
सति नावशिष्यते । एवं प्राप्त पठति री 
- कृतात्यये ऽनुशयवान्‌ दृष्टस्मृतिभ्याम्‌ ॥ ८॥ ` वल्ड: 
चन्द्रलोके सुखभोगाय यत्कम्म कृतं तस्येशदेस्तत्र भोगेनात्यये क्षये सति तदू भोगक्षयजातशोकानलविलीन- 

। कुतः ? दृष्टेति | “तदूय इह रमणीयचरणाभ्यासो ह यत्ते रमणीयां योनिः 
्रिययोनि वेश्ययोनि बा । अथ य इह कपूयचरणाभ्यासो ह यत्ते कपूयां योनिमा 
पद्येरन्‌ शबयोमि वा शूकरयोनि वा चाएडालयोनि वां इति तत्रैव दर्शनात । रमणीयचरणा रमणीयकम्माणः । 
भुक्तशिष्टपकबसुकृतवन्त इत्यर्थः । अभ्यासो5भ्यागन्तारः अभ्यापूर््वादसेः विवि रूपं ।.ह स्फुट । यद्‌ यदा, 
तदेत्यथोत्‌ । “इह पुनभेवे ते उभयशेषाभ्यां निविशन्ति” इति स्मृतश्च । तस्मात्सानुशयो5बरोहति यावत्सम्पातं 


इसके.अनन्तर “य इमे ग्रामे” इत्यादि वाक्य के द्वारा केबल कम्मियों का धूमादि मार्ग'से स्वगोदिक कह कर 
उसके उपरान्त उनका पुनः आंगमन-कहते हैं । छान्दोग्य में “जीव स्वगभोग के अनन्तर इस मागे सें पुनरागमन 
करता-है-ऐसा पाठ दै । यहाँ संशय यह है कि जीव स्वर्ग से अबरोहण-काल में अपना कम्मं परिसमांस्नि करके 
पुनरागमन करता दै अथवा भुक्तावशिष्ट कर्म्म के साथ वह आता हे ? जिसके द्वारा गमन होता हे, उसका नाम 
सम्पात है| कम्मं ही सम्पात शब्द का व्युत्पत्ति प्राप्त अर्थ है । “यावत्‌ सम्पातमुपित्वा”इस श्रुति का यावत्‌ कम्म 
रहता-है तावत्‌ वास करके-ऐसा अर्थ प्राप्त हो रहा है । “प्राप्यान्तं कम्मंणस्तस्य” इस वाक्य का तात्पय्ये भी ऐसा 
ही दे । अनुशय शब्द का अर्थ है जो कत्ता को फल भोग में नियुक्त करता हे । इस प्रकार की व्युत्पत्ति से भुक्तावशेष 
कम्मे ही जानना चाहिए । अतएव जीव फलभोग के अनन्तर निरनुशय अवस्था में ही इस लोक में पुनरागमन 


करता: दै, इस अकार के पूव्वंपक्त के उठने पर उसके खरडन के लिये अन्यसूत्र की अवतारा करते हैं ।-- 
फलोन्मुख कम्मे का क्षय होने पर जीव भुक्तावशिष्ट कम्मे के साथ पुनरागमन करता है--यह अर्थे श्रुतिः 
स्मृति-सिद्ध है । चन्द्रलोक में सुख भोग के लिये इस लोक में इष्ट आदिक जो समस्त काय्य किया जाता है, 
यहाँ भोग के द्वारा उसका क्षय होने पर, भोगक्षय-निमित्त शोकानल में जीव का भोगदेह विलीन होता है; सुतरां 
जीव उस समय बीजरूप में स्थित अफलोन्मुख भुक्तावशिष्ट कम्म के साथ इस लोक में पुनर्वार आगमन करता 


उस समय में होने वाले निन्दनीय आचरण के द्वारा कुक्कुर, शूकर, चाण्डालादि योनि को प्राप्त होताहे । समः 


€ 
सकाम है--भुक्तावशिष्ट परिपक्व सुकृतशाली । अभ्यास शब्द का अर्थ है-अभ्यागन्ता । अभि पूव्वंक ऑ 
पुव्वेक अस धातु के उत्तर क्विप प्रत्यय है । यदू शब्द का अर्थ यदा, तदू शब्द का तदा इस अर्थ में बह गान 
का है वो में भी र हे-“इस पुनजन्म के समय समस्त जीव पाप-पुण्य दोनों के अवशेष के साथ आ? 
त "करक । अतएव भुक्तावशिष्ट कर्म्म के साथ जीव का अवरोहण सिद्ध हुआ है। यावत्‌ सम्पात शब्द का 
अथ दैःलापंण प्रवृत्त कम्म विशेष है। अतएव जो कर्म्म जितने दिवस तक फलोन्मुख रहता है, उतने दिन 


है। श्रुति में कहा हे--आगमन कालीन उत्कृष्ट आचरण के द्वारा त्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्यादि उत्तम योनिःकों तथा 


€ र 
णीयचरण शब्द का अथ रमणीय कम्म तथा कपूयाचरण शब्द का अथ निन्दनीय आचरण हे | रमणीय चरणा : 


< 
तक उस कम्मे का फल भोग हे र 
का फल भोग करता हुआ पुनरागमन करता है-ऐसा बोलने पर विरोध का भंग हो जाता दै ॥२। | 


१ ताविन्दभाध्यम्‌ ||. 


ME, .- यथेतमनेवं च ॥ ६ ॥:- अ 
चनद्रादवरोहन्ननुशयी यथेतमवरोहत्यनेवं च । यथेतं यथागतम्‌ । अनेवं तद्वि धूमांकाश र 
वन्द्रादवरोहननर याममा अनेवं धूर्माकाश ऽपि 
पंकीतनादूयथेतमिति प्रतीयते । रात्र्याद्यसंकी त्तनादश्राद्युपसंख्यानाच्चानेवं चेति Rs अ हक 
_ _ चरणादिति चेन्न तदुपलद्णार्थति कार्ष्णाजिनिः ॥ १० ॥ 
ननु स्वगालच्युतो5नुशयादूयोनि प्राप्नोतीति न युज्यते । रमशीयचरणा इत्यादिश्रत्या चरणात्‌ तद 
नात्‌। न चानुशयचरणशब्दयोर काथ्येम्‌ । “यथाकारी यथाचारी तथा भवति” इति- बृहदारण्यक तथोमिश्ना्- 
लोक: । कम्मरोषो ऽनुशयश्चरणं त्वाचार इति चेन्नायं दोषः । यतो5रुशयोपलक्तणायषा चरणश्रुतिरिति काष्णीजिः' 
निर्म्मन्यते । कर्म्मणः सब्वाथहेतुतया शास्त्रा्थप्रसिद्धेरिति भाव: ॥ १०॥ - 2 
आनथक्यमिति चेन्न तदपेच्चत्वात्‌ ॥ ११॥ . 
€ < त्वे EN वैफल्य > € RT ह 
नलु कम्मेण: सत्वाथहेतुत्वे वेफल्यमा चारस्य ततश्च तद्विविव्येथे इति चेन्न । कुतः ? कम्मणो$प्याचारसा- 
पेज्षत्वात्‌ | न हि सदाचारविद्दीनः कम्मण्यधिक्रियते । “सन्ध्याहीनोऽशुचिनित्यमनह; सव्यवम्मेसु” इत्यादिः ` 
स्मृतेः । तथा च साचारस्य कम्मंणः फलहेतुत्वात्‌ तया कम्मोपलक्ष्यते इति कार्घ्णाजिनेमेतम्‌ || ११ ॥ 


अब अवरोहण में अन्य प्रकार की विशेषता दिखाते हैं- - 

जिस प्रकार से गमन हे, उस प्रकार से ही आगमन है। कभी अन्यरूप भी हो जाता है। अनुशयी जीव 
जिस प्रकारन्गमन करता है ठीक उसी प्रकार चन्द्रलोक से आगमन करता हे । कमी अन्यरूप से भी आगमन 
होता है । अबरोहणकाल में धूम एवं आकाश के कीर्तन के कारण पहले की तरह अबरोहण की ही प्रतीति होती 
है । फिर गमनकाल में रात्रि प्रश्नति के अनुल्लेख तथा आगमन काल में मेघादि के उल्लेख के हेतु उसके विपरीत 
भी प्रतीत होता है ॥ ६ ॥। द सरक 

यदि कहो कि श्रुति में चरण शब्द का उल्लेख है, सुतरां कर्मावशेष सें योनि की प्रापि है। इसलिये इस प्रकार 
का सिद्धान्त अयुक्त दे-ऐसा नहीं है । क्योंकि काष्णोजिनि ऋषि कहते हैं-चरण शब्द से अनुशय ही उपलक्षित 
होता है। यदि कहो कि स्वर्ग से पतन के समय भुक्तरोष के वश देहान्तरआप्ति होती हे-पेसा बोलना अयुक्त है जह 


क्योकि “रमणीय चरण” इत्यादि श्रुति में चरण शब्द का अर्थ आचरण ही अभिहित होता है । अतणब आचर 


क्रम से ही देह-प्राप्ति स्वीकार होती है । भुक्तावशेष-क्रम से नहीं हे | अनुशय ओर चरण शब्द दोनों एकॉथवा- 


चक नहीं बोले जा सकते हैं । क्योंकि बृहदारण्यक में कहा > हर. का | तथा जैसा आचरण ठीक उसी 
प्रकार का जन्म होता है” | यहाँ कम्मे तथा आचरण का अथ भिन्न किया गया > क 
जा सकता है कि कम्म के शोष को अनुशय तथा आचार को हीं चरण कह करके दोनों के भवि: 
में किसी प्रकार का दोष नहीं हो सकता है । श्रुति-उक्त चरण शब्द अनुशय अथ का ही लक्ष्य में प्रसिद्ध है॥१०॥ 
ऐसा सप्टाक्र में कावणीजिनि ऋषि ने कहा दै । वास्तविक कम्मे के समस्त अथ कट pes हो जावे इस 

अच्छा ? कम्मे के सर्वोर्थहेतुत्व रूप आचारं की विफलता और पूव कथित 


प्रकार भी नहीं कहा जा सकता हे, कारण यह है कि कम्म आचार ककी नित्य ber गं अनविकारी 


का अविकारी नहीं होता है । स्मृति में कहा दै-“सन्या विहीन अशुचि $ उपलक्षित होता है! 
है। फलत: सदाचार के साथ अनुष्ठितं कम्मे ही फलहेतु है । अतएव उसके डार ही कर 


यह काष्णोजिन ऋषि का मत है ॥ ११॥ 


लक्षणा स युक्ता । चरणमनुष्टानं कर्मेति अनथोन्तरम्‌। 
रुपार्डवन्यायेन । इदं स्वमतमित्येवशब्द: । तथा च चरणः 


इष्टादिकारिणश्चनद्रं _ गत्वा सानुशायास्तस्मादवरोइनती त्युक्तम्‌. l इदरानीमनिष्ट्ादिकारिरणं i वा 
= एसीच्षेते। “असूय्यो नाम ते लोका अन्धेन तमसाऽऽदताः | तास्त ्रेत्याभिगच्छन्ति ये के चात्महनो. जना” - इति 


दावा पठयते । अत्र पापिनश्वन्दलोक॑ गच्छन्युत यमलोकमिति से पतत सूत्रयति-- 
झनिष्टादिकारिणामपि च श्रुतम्‌ ॥ १३ ॥ 
इष्टादिकृतामिवानिष्टादिकृतामपि चन्द्रे गमनं श्रुतम्‌ ।“ये वे के चास्माल्लोकात्‌ se Ne ते सर्व्व 
गछन्ति” इति कोषीतक्युपनिषदि सर्व्वेपामविशेषेण गतिश्रवणात्‌ तेअपि तं ते । एवं संत्युक्तवाक्य॑ 


दुराचारनिबृत्तिपरतया नेयम्‌ । ननु पुए्यबतां पापिनो च॒ समानं फलम्‌ । सैबम्‌ः आषिनां तत्र भोगाभावात्‌ | शो 


एवं प्राप्त सिद्धान्तयति-- 2222 र ल र जे 
== = संयमने त्वनुभयेतरेषामारोहावरोही तद्गतिदर्शनात्‌॥ र न कड 


_लुशब्दः पूव्वेपक्षनिरासाथ: । इतरेषामनिष्टादिकृतां संयमने यमपुरे गमनम। तत्र 


> Me अअ  ् हल ६ 
== चरण शब्द से सुकृत और दुष्कृत दोनों का बोध होता हे । इस प्रकार बादरिऋषि कहते हें । “तु”. शब्दः 
ृव्वमत के निरासाथे दे। बादरि ऋषि के मत में चरण शब्द से सुकृत और दुष्कृत उभय का बोध होतां है। 
“युर्यं कम्मो चरति” इत्यादि स्थल में कम्म में हीं चर्‌ धातु का प्रयोग हे । मुख्याथ की सम्भावना में लक्षण 
अयुक्त हे । चरण,अनुष्ठान-और कम्म अथोन्तर नहीं हे । आचार शब्द में भी कम्मंविशेप का बोध होता है। जिस 
प्रकार पाठडव कुरुबंशीय होने पर भी, उनमें कुरु पाणडव शब्द का भिन्न भाव से व्यवहार किया जाता है, ठीक 
उसी प्रकार यहाँ पर भी भेदोक्ति दै। यह सूत्रकार का निज मत है । इसे व्यक्त करने के लिये यहाँ “एव”शब्द 
प्रयोग है। इस प्रकार चरण शब्द से कम्मबिशेष के अभिधान के हेतु सानुशय जीव का अवरोहण सिद्ध हुआ है॥| 
. इष्ट प्रभृति कर्स्मा का आचरण करने बाला चन्द्रलोक में गमन कर सानुशय हो वहाँ से अवरोहण कर 
यह कहा गया है । अब “अनिष्ट प्रभ्नति कम्मो का आचरण करने वाले जीवों के आरोहण तथा अवरोहण 
पंरीक्षा-की जाती हे । इंशाचास्यःउपनिशद्‌ में ऐसा पाठ है । जो सब आत्मघाती हैं, बे सव मृत्यु के पश्चात्‌: 
तिमिर से. आच्छन्न सूये बिहीन लोक में गमन करते हैं । यहाँ समस्त पापी चन्द्रलोक में गमन करते हैं 
यमलोक में--इस प्रकार के सन्देह उठने पर पूव्बेपक्तीय सूत्र की अवतारणा करते हैं ।-- > 
- इष्टादिकारी की भाँति अनिष्टादिकारी का भी चन्द्रलोक में गमन सुना जाता है । कोषीतकी उपनिषद 
_ कोई इस लोक से गमन करते हैं, वे सब चन्द्रलोक में ही गमन करते हैं” इत्यादि वाक्य से सकल की आविशेष 
रूप से गति के अंबण के कारण सब कोई चन्द्रलोक में गमन करते हें-इस प्रकार सिद्ध होता है | इस प्रव 
ते सब वाक्य दुराचार से निवृत्त करने के लिये कहे गये हें ऐसा समझना चाहिये । क्योंकि 
के त्या है! चन्द्रलोक में पापियों के भोग का अमाव देखा जाता हे. ९ 
ने तु” शब्द पूव्वपक्ष निरास के लिये हे । अनिष्टकारी - 


गमन च स्यात्‌ । एवं भूतौ तेवामारोहावरोह अवतः कुतः तदवि 


वित्तमोहेन मूढ़म | अयं लोको नास्ति पर इतिसानी पुन पुनव्वशसापरद्यते मे? 
प्राप्तिअवणादित्यथः ॥ १७ ॥ न 200022 र टन नम 
स्मरन्तिच ॥ १५॥ - ` 
“तत्र तत्र पतन र्तो मूर्चितः पुनरुत्थितः । पथा पापीयसा नीतस्तरसा 
ब यान्ति यमस्य भगवन्‌ इत्यादिषु च पापिनां यमबश्यतां मुनयः स्मरन्तीति १ 
न अपि सप्त ॥ १६॥ र 
“रैरबो5थ महांश्‍चेव वहिवतरणी तथा | कुम्भीपाकः इति प्रोक्तान्यनित्यनरकाणि तु 
दौ नित्यौ सम्प्रकीत्तितो । इति सप्र प्रधानानि बलीयस्तूत्तसेत्तरमिति भारत । पापिनां 
काणि स्मर्य्यन्ते । तानि ते यान्तीत्यर्थः । अपिशब्दात्‌ पत्नमान्तस्परतानि पराणि हन्ते 
नन्वेवमी श्वरकत्त कसव्वेनियमोक्तिवाधस्तत्राह-- 2 
तत्रापि च तद्व्यापाराद विरोधः ॥ १७ ॥ - 
चोऽवधारणे । तेषु यमादिषु दण्डकत्‌ घ्वीसरकत्त 
खलु यमादयः पापिनो दण्डयन्तीति पुराणेषु प्रसिद्धम्‌॥ १७॥ 
ननु पापिनामपि यमदरुडानन्तरं चन्द्रारोहः स्यत्‌ । ये वे के चास्मादित्यादी सब्बेशब्दादित्या 


विद्याइम्मेणो रिति तु भ्रकृतत्बात्‌ ॥ १८॥ - 


र्र 


i RATS 


तुशन्दरादाच्षेपनिबृत्तिः । । नेत्याकृष्यम्‌। पापिनां चन्‍्द्राप्तिनेंवोपप्रद्यते- । कुतः- ? देवयानप्रिकयानयोः प्रतिपत्तो 
विद्याकर्म गोरेव प्रकृतत्वात्‌ । डान्दोग्ये“तद्य इत्यं विदु? रत्ना ब्रिद्यया देवयानपन्याः आयः: 


संयमन नामक यमपुर में गमन करते हैं तथा वहाँ यमदण्ड से ग्राप्त जन्म के दुःख का 
लोक में आते हैं । अतः उनके आरोहण तथा अवरोहण दोनों सिद्ध होते हैं! कठवल्ली 
“बालक प्रमादी तथा धन लोभ में मूढूं व्यक्ति के परलोक को धारणा नहीं होती हे । वें सब 


परलोक नहीं है?-इस प्रकार के अन्ध विश्वास के वश मेरी अधीनता को स्वीकारं 
स्मृति में भी कहां गया हे । “पापी मृत्यु के पश्चात्‌ यमपुर्ममन के समय 
तथा मूच्छी को प्राप्त होते हैं | वे सब पुनर उठकर ुतगति से यम के पांस 
बश में आते हें” इत्यादि || १५ ॥ _ 
नरक प्रधानतः महाभारत में सात वशित हैं। रौरव,महान 
तामिस्र और अन्धतामिस् ये दोनो नित्यनरक है र 
भूमिरूप से ये सप्त नरक हैं । सूत्रोक्त “अपि” शब्द 
“च” शब्द अवधारण अथ में है। यसादिक र चापी को दः 
में प्रसिद्ध है। उनका दर्ड दातृत्व ईश्वर प्रेरणा से होने के कारणं 
ननु ( अच्छा ? ) “जो कोई इस लोक से 
पापी यंमपुरु में यमदण्ड भोग के पश्चात. चन्द्रलोक 
में सका निराकरण करते हैं ।-“तु” शब्द आक्तेप 


न तृतीयेतथोपल्षब्धे! ॥- १६ ॥ 


नास्ति | कुतः तथेति वतौ तथा: प्रत्ययात। यभर | 


ऊतः इत्यस्य मश्तस्यो त्तरे अ.यते। £ अधेतयो; पथोने कतरेण च तानीमानिः र 
जायस्व भ्रियस्व इत्येतत्‌ ततीयं स्थानम्‌। तेनासौ लोको न सम्पूय्यंत” इति 
नयोः पथोमव्येः कतरेणचन केनापि पथा न गच्छन्ति तानीमानि जुद्राणि 


न्यस न्रयस्वेति भवन्ति । पुनः पुनजी यन्ते श्रियम्ते चेत्यर्थः । एतत्तृतीयं स्थ 
इशादिदेहाः पापकम्मो एः कध्यन्ते। स्यानत्वं स्थानसम्बन्धात्‌ । ठृतीयत्वं तु पूव्बेनिरटि 


ततश्च ये विद्यया देवयाने पथि नाधिकृतां नापि कम्मंणा पिठ्याने तेषामेव छुद्जन्तूनां दंशमशाका 
तृतीयः पन्थास्तेनासौ लोको न संम्पूय्यंत इति तेषां. दयुलोकारोहीवरोहाभ 


द्य्सकृदावृत्ते 
“ त्तस्तृतीये स्थाने 
पञ्चमाहुतिनापेच््येति ॥ १ fT 26% य 


ज आ पड़ता है! छान्दोम्य में कहा गया है। विद्या सें देवयान और कम्मे के द्वारा पित्याने 


- 7 | इस: प्रकार होने पर बादरि-प्रदर्शित श्रुति में जो सबंशब्द देखने-में आता दे, .बह अधिकृत मात्रापक्षी 
जेः करना होता हे ॥ १८-॥ 


असम्भव होता दे | चन्द्रआपि पूवक ही पञ्चमाहुति हे । अतः देहोपलम्भनार्थ सब. की चन्द्रगति 
इसका उत्तर देते हँ.।-- 


न तथा पिठयान के किसी भी मांगे में ये सब पुनः पुनः आवत्तेनकारी छुद्र दंश मात 
गमन करते हे । बे सब गर गोत हें मर भी जाते हैं। ये सब ठतीयस्थान.का- धम्मे है.)सुंतरा 


का दोनों मार्गों में नहीं जा सकते हैं, वे दंश मशकादिः कहर 


ज्जस्वेदजयों भू तयोजन्मअवणाच्च तदनपेत्ञों 
सत्यां तदारम्भोऽन्येषां तुःत्रिनेवः्तामडिरेव सऱत्यात! 
ननु स्वेदजो न अ.यते त्रीण्येवेति'वरचत्नादिति 


A मार वायुमत्वा धूमो भवति धमा भूत्वा 
केति" इति । यथे तमनेव अ्नोक्तरतत्रेव | इहावरोहतायामाकाशादिभाव; प्रती 
पत्तिरिति विषये सादृश्यापत्तिपच्षे लक्षणाप्रसज्ञात्तादात्म्यापत्तिरेवासाबिति 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ [ श्र०३। पा०१ 


ततो धूमादिनिः संप्रच्यते इत्येबोपपद्यते । अन्यस्यान्यभाबायोगात्‌ वा|| ॥२३॥ 
आकाशादिप्रवषणान्तादवरोही विलम्बेन तवरया वेति संशये नियमहेत्वभावात्‌ बिलम्बेनेति प्राप्त -- 
र नातिचिरेण विशेषात्‌ ॥ २४ ॥ क हि 
आकाशादितो नातिचिरेणावरोह: । कुतः ९ बिशेषात्‌ । परत्र त्रीह्यादिभावप्राप्तावतो बे खलु डुर्निष्पपततरं 
इति विशेषोक्तेरित्यथें | तलोपश्छान्दसः । दुर्निष्प्रपतरं दुःखनिष्क्रमणमित्यथः । ब्रीह्यादिप्राप्तो दुःखनिगमोकत्या- 
काशादिय्राप्तौ त्वरया निगेमो बोध्यते ॥ २४ ॥ oe | 

प्रबषणानन्तर॑ “त इह ब्रीहियवा ओबविवनस्पतयस्तिलमाषा जायन्त” इति तत्रेव अयते । इह सराय: ब्रीह्या- 
दिष्बनुशयिनां मुख्यं जन्मोत संश्लेषमात्रमिति । जायन्त इत्युक्तेमु स्यं जन्मेति प्राप्ती-- 

अन्या विष्ठिते पूरव्वेवदभिलापात्‌ ॥ २५ ॥ 
अन्यैजीबैर्मक्तृतयाधिष्ठिते ्ीह्यादिदेहे तेषां संश्लेषमात्रमेव स्यात्‌ । न तु ते भोगाय तत्र उप्यन्ते । कुतः ? 

पूर्व्वेति । आकारादिभाववत्‌ ब्रीह्मादिभावस्याप्युक्तेरित्यथें:। यथाकाशादिषु प्रबपेणान्तेघु भोगहेतुः कम्मं नाभिल- 
व्यते तथा ब्रीह्यादिभावेऽपि । यत्र तु भागोऽभि मतस्तत्र “रमणीयचरणा” इत्यादिना तद्सिलप्यते । तस्मास्संश्लेष- 


मात्रमेब तत्‌ , न तु मुख्यं जन्मेति ॥ २५ ॥ 


__ बह स्वाभाव्यापत्ति अर्थात्‌ सादृश्यापत्ति रूप है। क्योंकि बह ही उपपन्न होता है। इस आकाशादि भाव के 
तत्सादश्यापत्ति ही बोलना चाहिए । क्योंकि उस सम्बन्ध में ही उपपत्ति देखने में आती हे | कारण चन्द्रलोक में 
भोग के लिये जो जलमय देह की उत्पत्ति होती है, वह सूय्येकिरण से उत्तप्त तुपारखण्ड की भाँति भोगक्षय में 
शोकाग्नि के द्वारा विलीन होने पर,सूचमता-प्रयुक्त आकाश तुल्य हो जाता है अनन्तर वायु की वशता को प्राप्त होता 
है। पश्चात्‌ धूमादिक के साथ मिश्रित हो जाता है । यह युक्ति संगत दै। एक पदार्थ का अन्यपदार्थत्व सम्भव नहीं 
है। विशेष करके तादात्म्यापत्ति में अबरोहण असम्भव होता है ॥ २३॥ 

आकारादिक से लेकर परवर्षणान्त अवरोहण कहा गया है । यह अवरोहण विलम्ब से अथवा शीक्र होता है- 
इस प्रकार संशय उठने पर नियम तथा कारण के अभाव के बश बिलम्ब से ही ऐसा सिद्धान्त होता है-इसके उत्तर 

- में कहते हे ।-- 

आकाशादिक से अवरोहण सत्वर होता है । क्योंकि उस विषय में उक्ति हे । “ब्रीद्मादिभावप्राप्ती” इत्यादि- 
वाक्य में “दुर्िष्पतरं” यह विशेष वचन है । दुर्निष्प्रतर शब्द का अर्थ दुःख-निष्कमण है। तकार का लोप 
छान्दस है । सुतरां त्रीह्मादिभाव प्राप्त होने पर दुःख का निष्क्रमण होता दै-इस प्रकार के वचन के द्वारा आका- 
शादिभाब प्राप्ति में शीघ्र निगेमन वोध हो रहा है ॥ २४ ॥ 
ठे प्रवषेण के अनन्तर वे सव ब्रीहि, यव, औषधि, वनस्पति, तिल तथा माष होकर जन्म लेते हैं इस प्रकार श्रृति 

_-में मौजूद दै। यहाँ संशय यह हे कि सालुशयी जीवों की व्रीह्यादि अवस्था मुख्य जन्म अथवा संश्लेषमात्र दै! 

ब व्र (भत जन्म लेते हैं )--इस शब्द से मुख्य जन्म ही प्राप्त होता है । इस प्रकार के पूट्बंपक्ष के उत्तर 

अन्य जीवो के द्वारा भोक्त रूप से अधिष्ठित व्रीह्यादि देह में उनका संश्लेषमात्र होता है। कम्मेफल भोग के 
` लिये जो इस ब्रीह्ादि को प्राप्त करते हैं, उनका ही वहाँ मुख्य जन्म हे । स्वगश्रष्ट जीवों का केबल संश्लेषमात्र 

होता है | स्वगेजट् जीब-समूह कुळ भोग के लिये ब्रीह्यादि में उन्न नहीं होते हें । सुतरां इन सकल देहं मं आक 


शादि भाव की भाँति उनकी स्वाभात्यापत्ति मात्र जाननी चाहिए। आकाशादि भाव में उनका जिस प्रकार कग्म | 


PB. . |! 


अशुद्धिमिति चेन्न शब्दात | २६ ॥ के 


ये य जेन” Fs ~ € 
शब्दात्‌ । “अग्निसोमीयं पशुमालभेत” इत्यादिवेदृवाक्यादित्यथः। तथा च धम्मेत्वाधम्मेत्वयोरबेदेकगम्यत्वात. 
नेव टिसानुम्रहात्मकस्थेष्टादेथम्मत्वाबधारणान्ञाशुंद तदिति । न च मा हिस्यादिति निषेधात्‌ पापं हिसेवि वाच्यं, 
अत्रो दि सः | अग्निसोमीयमिति त्वपवाद: :। उत्सगोपवादयोव्येवस्थितविषयत्वात्‌ न रोमि uh 
तस्माद त्रीह्मादिभिः संश्लेषमात्रं जन्मेति ॥ ६ ॥ 

इतोऽपीत्या रेतः सिग्योगो ऽथ ।। २७॥ 

अथ बरीह्यादिभावानन्तरं अनुशयिनों रेतःसिम्योगस्तत्रैब श्र यते । “यों योऽज्ममत्ति यो रेतः सिञ्चति तदू- रु 
भूय एव अवति” इति। न च तस्य मुख्यं रेत:सिग्‌ रूपत्व । अन्यस्यान्यख्पत्वासर सम्वत्‌ स्वे देहाफ्वयोगाच्य 
तस्मात्संश्लेषमात्रं तत्स्वीकाय्यंम्‌ । एव सति ब्रीह्यादावपि तदेवास्तु बेरूप्ये हेत्वभावात्‌ ॥ २७॥ Rs 
क्या 
नहीं दै, ठीक उसी प्रकार त्रीद्यादि भाव में कोई कम्म नहीं रहता दै । जहाँ उनका भोग में अभिमत दै, वहाँ 
स्मणीयचरण इत्यादि शब्द के द्वारा उसका अभिधान किया गया हे। अतएब जीह्यादिभाब लेत है, मुख्य 


जन्म नहीं हे ॥ २५ || र क 
यदि kk कि अन्य जीव के द्वारा अधिष्ठित त्रीह्यादि भोगदेंद में अनुरायी जीवों का संस्लेषमात्र दे, मुख्य 
उन्म नहीं है, क्योकि उस समय भोग हेतु कम्मे का अभाव है, तो इस प्रकार का सिद्धान्त अयुक्त दे.। क्योकि 
भोग हेतु क्म अवश्य रहता हे । कारण यह है कि स्वगोदि फलरूप इशदि कमो ही अशुद्ध ह.कयकि यह समस्त 
कर्म्म अग्निसोमीयादि पशु हिंसा से मिश्रित है । हिंसा ही पाप है। बेद में-“फिसी भूत की 
इस प्रकार का निषेध है । अतएव पुन्यांश से स्वर्गमोग तया पापांश से ब्रीह्यादिभाव ग्राप्त र 
उस विषय में “मनुष्य शरीरजात कम्मे दोष से स्थावरत्व प्राप्त होता है” इत्यादि स्मतिप्रमाण मी देखा जाता है। ' 
इसलिये व्रीह्यादि में मुख्य जन्म का स्वीकार करना होगा-यद असंगत है। क्योकि “अग्निसोमीय < 
क करेंगे” इत्यादि श्रुतिबाक्य ही उसकी जा का ag द 25, si Es EE 
और इस बेद में जब हिंसा प्रयोजक शष्टादि'कम्मे घम्म ड 
को कभी अशुद्ध नहीं कहा जा सकता है | यज्ञ में हिंसा पाप नहीं है । किसी स्वल में हिंसा का निषेध भी देखने 
में आता है, सुतरां हिंसामात्र ही को पाप करके स्थिर करना संगत नहीं है। पूर्वोक्त हिंसानिषेध-सूचक' ही भ 
रण है। परवर्त्ती हिंसा-प्रयोजक वाक्य-विशेष हे । उत्सगे अपबाद ' अ कम हैं 
बिषय है। अतएव इस - सम्बन्ध में कुळ बोलना नहीं है। सुतरं जीक्षादि : he 


नहीं हे ॥ २६॥ : 
यहाँ और भी कहते हैं--त्रीद्यादिभाव के अनन्तर अनुशयी का रेतःसिक पुरुष 
श्रुति में अवस्थान्तर का उल्लेख दै। “जो जो अन्न भोजन किया जाता ६, 
जीव उसका आब प्राप्त होता है। अतएब रेतःसिक पुरुष 
कभी सम्भव 


€ 


स्थामात्र है। एक पद्रार्थ का अन्य पदाथत्व' 


» 


ने 


॥ वेदान्तदर्शानम्‌ ॥ 


१६४ 


योने; शरीरम्‌ ॥ २८ ॥ 
ल्यवलोपे कम्मैशि पञचमी । पिठृशरीरात्‌ माठ्योनि प्रविश्य देहमाप्नोत्यनुशयफलभोगाय “तदूय इह रम- 
एश” इत्यादेः। तस्मादाकाशादिप्राप्तिरिव ब्रीह्यादिप्राप्तिरिति सिद्धम्‌ | इत्थ च दुःखसारे संसारे विरज्य 
` = हृरिरेवानन्दमयो ध्येयः सुधियेति व्यञ्जितम्‌ ॥ २८॥ 
॥ इति श्रीमद्ब्रह्मसूत्रभाष्ये ठृतीयाध्यायस्य प्रथमः पाद: ॥ 


॥ द्वितीयपाद; ॥ 
वित्तिर्विरक्तिश्व कृताञ्जलिः पुरो यस्याः परानन्दतनोर्वितिष्ठते । 
सिद्धिश्व सेवासमयं प्रतीक्षते भक्तिः परेशस्य पुनातु सा जगत्‌ ॥०॥ = «० 
अथास्मिन्पदे प्राप्यानुरागहेतुभूता भक्तिरुच्यते । प्राप्यस्य ्रह्मणोर्भकत्यह स्वाय स्वप्लादिस्मृष्टिकत्तृ स्वरूपो महिमा 
तदाविरभावानामैक्यं आत्ममूत्तित्वं भजदूभेदः प्रत्युक्तवं तथापि भ्त्येकमाह्यत्वसुभयावभासित्वं परानन्द्वं भावा- 
नुसारिप्रकाशत्ब॑ सब्बंपरतवं सन्बंदातृत्वं चेति गुणनिचयो निरूप्यते । भक्तीच्छ्ुः खलु तत्तत्सम्प्रतीतो तस्यां 
प्रवर्तते, नेतरथा । तत्रादौ स्वप्नादिसष्टिकत्त त्वमुच्यते । तदितरस्य. तत्तत ब्रह्मणः सब्बेकत्त त्ववाधात्‌ । किल्लि- 
त्कत्तेरि तस्मिन्भक्तिनोड्धवेद्तस्तत्कत्त तया तन्महिमा प्रदश्यते । बृहदारण्यके श्रूयते “न तत्र रथा न रथयोगा न 
पन्यानो भवन्त्यथ रथान रथयोगान्‌ पथः सजते । न तत्रानन्दा मुदः प्रमुदो भवन्त्यथानन्दान्सुदः प्रमुदः सजते । 
*ज्ञःतत्र वेशन्ताः पुष्करिण्यः खवन्त्य़ो भवन्त्यथ वेशन्तान्‌ पुष्करिण्यः ्लवन्त्यः सजते स हि कत्ती” इति । तत्रेयं 
स्वाप्तिकी रथादिसष्टिजीबकत्तृका परमात्मकत्त का बेति संशये जीवकत्तू का स्यात्‌ । तस्यापि प्रजापतिवाक्ये सत्य 
_ सङल्पत्बश्रबणीदिति प्राप्त -- 


रीह्यांद्रिभाव में संश्लेषमात्र स्वीकार करना होगा । अन्य प्रकार का हेतु नहीं हे || २७॥ 

ल्यवलोप में कम्म में पञ्चमी हे । अनुशयी जीव पित-शरीर से मांतृयोनि में प्रवेश पूर्वक मुख्यदेह को प्राप् 
करता हे । “तदूय इह रमणीयचरणा” इत्यादि बेद वाक्य उसका प्रमाण हे। अतएव आकाशादि भाव प्राप्ति की 
भाँति ब्रीह्मादिभाव-प्रापि हे-यह सिद्ध हुआ दै ।.इस प्रकार दुःखमय संसार से विरक्त होकर सुबुद्धिजन 
आनन्दमय श्रीहरि का ध्यान करें यह न्यञ्जित होता है ॥ २८ ॥ 

॥ इति श्रीमद्‌ गोबिन्दरभाष्य का.तृतीय अध्याय के प्रथमपाद अनुवाद ॥ 
०० ESN ec 

जो परानन्दतनु भक्तिदेबी के समक्ष शान ओर वेराग्य कृताञ्जलि होकर अवस्थान करते हैं तथां समस्तं: 
सिद्धिया जिस की सेवा-समय की प्रतीक्षा करती हैं बह परेश श्रीकृष्ण की भक्ति इस जगत्‌ को पवित्र करें ॥ ० 

इस तृतीय अध्याय के द्वितीयपाद में पांप्यवस्तु श्रीकृष्ण की अनुराग हेतुभूत साधनभक्ति कही जायगी तथा : 
प्राप्य बरहम की भक्तियोग्यत्व-अयुक्त स्वप्नादि सृष्टिकत्तृत्व रूप महिमा, उनके आविर्भाव-स्वरूपों की एकता, आत्म 


के मि क से भेद, प्रत्यकृभाब, एकमात्र भत्तिम्राह्मत्व, उभयावभासित्व, परानन्दता, भावानुसारि प्रका” 


सञ्बपरत्व, संव्बदाठ त्व प्रशति गुणसमूह निरूपित होंगे । भक्तिकामी व्यक्ति भगवान्‌ के से. 
अकत ह र न्‌ के इन सब गुणों से 

ह जय अन्य विषय में नहीं । अब पहले भगवान के स्त्रप्नादिसृट्टिकत्तृः्व कां विचार 
भिन्न यी यदिः कोई सवप्नादिसुष्टिकत्त है, तब ब्रह्म का सर्वकतृ त्व बाधित हो जाता है। हरि बे. 

किडिचत्मात्र {कत्ता ह तब उनमें भक्ति असम्भव हो जाती हे । अतएव स्वप्नादि कतवः के द्वारा उनकी. 


॥ गोविन्दमाध्यम्‌ ॥ _. 


uo > 


वन प्ली सन्ध्ये सृष्टिराह हि॥ १॥ 

सन्ध्यं स्वप्नः “सन्ध्यं तृतीयं स्वप्नस्थानं” इति तत्रैव अबणात्‌ , जागरसुषुप्तिमध्यभवत्वाच्च च 

साट: सा परमात्मकृतेव । कुतः ? हि यतः “स हि. कर्तेंति” तिरेव लने आम रयादि- 

भाव: । अल्पाल्पकर्म्मो नुसारिफलभोगाय स्वप्नद्रष्टू पु मत्रतुभाव्यांस्तावन्मात्रसमयान्‌ः टॉड - तत्कृतामाह । श्रय 
तस्मात्स दि कर्तेति सत्यसङ्कल्स्याचिन्त्यशक्तेःताट्रशकत्त त्व सस्भवत्येवेत्यथ: | ₹ रथादीन्‌ 

जैबी सत्यसङ्कल्पता तु मोक्षे स्यादतो न तया स्वप्नसृष्टि: || १॥ 


िर्म्मातारं चैके पुत्रादयश्च ॥ २ ॥ = 


यत एके कठाः परमात्मानमेव स्वाप्निकानां कामानां निम्मो तारमामनन्ति । “य एषु सुपर बु : 
पुरुपा निम्मिमाण” इति । एषु जीवेषु ते च कामाः युत्रादय एव न त्विच्छामात्रम्‌। “सत्वात्‌ 


प्रार्थयस्व शतायुषः पुत्रपौत्रान्‌ वृणीष्व” इति तेषामेव कामशब्देन प्रकृतत्वात्‌ । “एतस्मादेव 
स्मादूभ्राता । एतरमादू भायो। यदेनं स्वप्ने नामिहन्ति” इति स्मृत्यन्तराच्च ॥ २॥ ` | 
स्वाप्निकपदार्थेनिम्मोतुभेगवतः कारणमाह-- ४ 


"मायामात्रं तु कारसन्येनानमिम्यक्कस्वरुपत्वात्‌॥ ३॥ ८ 


स्वप्नसरश्रावतक्या मायैव करणम्‌। न तु पञ्चीकृतानि भूतानि चतुम्मु खादयशच । कुतः ? काल्न्येनेत्यादेः 
सःवा नुभात्यतयानभित््यकत रित्यथः 4 तस्मातपरमात्मकृता स्वप्नस्ष्टिरिति सिद्धम्‌ ॥ ३॥ ` ; 


लड 
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महिमा दिखलाई जाती है । बृहदारण्यक में कहा गया है-/स्वप्न में रु रथयोग वा पथ कुछ ही नहीँ हैं. 
रथ, रथयोग और पथ की सृष्टि करते हैं । वहाँ आनन्दादि कुळे न्नर । परन्तु उनकी भी सृष्टि 3 
अवस्था में गृह, पुष्करिणी, नद्यादिक नहीं है, उन सवकी सृष्टि भी करते हें । अतएव जो इन सबकी: 
हैं बे ही कर्ता हैं?। यहाँ संशय उठता है कि यह स्वप्नसम्बन्धि रथादि सुष्ट जीव कत्तृक डक 
जीवकत्तेक होना उचित है । प्रजापति के वाकय से जीव के सत्यसंकल्पत्व अवण के हेतु उन सव की सुषि 
कर्त क रै ऐसा होना सम्भव होता हे । इस प्रकार के पृव्वेपक्ष के उत्तर में क्ह्ते a 
“बेद में स्वोप्निकसृष्ि इश्वरकत्तु क करके निदे शा हे। सन्धि शब्द का अथ स्वप्न । eo तथा 
मध्यपाति स्वप्न को सन्ध्य अथात्‌ ठतीयस्थान बोला जाता है। इस अवस्था में जो रथादिंक की सषि होती. 
ईश्वर के द्वारा जाननी चादिए । क्योंकि वेद में “वे हो कत्त” इत्यादि वचन हे । इसका भावार्थे यह हे-अल्प अल्प 
कम्मीनुसारी फलभोग के लिये अति अल्यकालस्यायी स्थादिकों की सृष्टि परमात्मा ही ज ! 
पुरुषमात्र ही देखता है । सत्यसंकल्य और अचिन्त्यशक्ति विशिष्ट इश्वर के पक्ष में इस प्रकार का 
नहीं है। “स्वप्नानतम” इत्यादि श्रृत्यन्तर से इस प्रकार की प्रतीति होती हैं। जीव की जो 
अबस्था में होती है। अतएव उस से स्वप्नसष्टि सम्भव नही है॥ १॥ उ 
कठोपनिषद्‌ में परमात्मा को ही स्वाप्निक कामों कां तथा ुत्रादिकों कॉ नि 
सकल जीव निद्रित होते हैं, तव 2. ही जाप्रत्‌ होकर उनकी कामना के अनुसार पुत्रादिकाम 
करता है | “समस्त काम की प्रार्थना करों, शतायु पुत्र इत्यादि ड 
यर ही पुत्र पत्रादि बोधित हो रहे हैं । “इनसे ही पुत्र को उत्पत्ति, इनसे हीं आता की ०७ 
की उताति है। वे सब स्वप्न में जोव को बाँवते हैं” इत्यादि खुत्यन्तर उसका 


ड 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ | अ०३। पा०२ 


१६६ i ही 
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अथ सा सत्योत मिथ्येति विशये बोधोत्तरं बावात्‌ मिथ्येति प्राप्तो-- 
सूचकश्च हि भुतेराचक्षते च तद्विदः ॥ ४ ॥ 
9 हि यतः स्वाप्नः पदार्थः शुभाशुभयोमेन्त्रादेश्व सूचकोऽतः सत्यः स्वप्नसगः। इतस्तत्सूचकत्व ब्रह; 
ध्यदा कम्मेसु काम्येषु स्त्रियं स्वप्नेऽभिपःयति । समृद्धि तत्र जानीयात्तस्मिन सवप्ननिदरान' इति छान्रो- 
स्यात्‌ । “अथ स्वप्ने पुरुषं कृष्णं कृष्णदन्तं पश्यति स एनं हन्तीति” कौषीतकी्राह्मणाच्च | तद्विदः स्वप्नज्ञाश् 
स्वप्नं शुभादिसू चकमा चक्षते । स्वप्ने गजारोहणं शुभस्य, खरारोहरं त्वशुभस्य सूचकमित्यादि । “आदिष्टान्‌ 
यथा स्वप्ने रामरक्षामिमां हरः | तथा लिखितवान्‌ प्रातः प्रबुद्धो बुधकौशिक” इति स्वप्ने स्तोत्रलाभं स्मरन्ति। 
क एबं च भाविसत्याथंसूचकत्वे कवचिन्मंत्रौपधादिप्रापिदशनेन सूचकसत्यस्वे च सिद्ध सत्यताप्रत्ययात्‌ साक्षात्‌ 
कः स्वप्नद्ृष्टकत्त कहननश्रवणाच्च जाम्रत्स्रृष्टिरिव सत्या स्वप्नस्त्रूष्टिः ॥ ४ ।। 

यत्तु बोधोत्तरं बाधान्मिथ्येत्युक्त तत्राह-- 
पराभिध्यानात्त, तिरो हितं ततो ह्यस्य बन्ध बिपय्यैयौ ॥। ५ ॥। 


परस्येशवरस्याभिधानात्‌ः सङ्लपात्तिरोहितं स्वाप्निकं Ne जतु शुत्तिरज्तवत्तस्य वाधः । हि यतोऽस्य जीवस्य 
ततः परेशादेब बन्धमोक्तौ मेबतः। संसारंबन्धस्थितिमो : । बन्धमोक्षकत्त: स्वप्नतत्परिहारक- 
तसं. न चित्रमिति भाव: । ततश्च तस्यापि तस्मादे मन्तव्यो । “स्वप्नादिबुद्धिकत्ता च तिर- 


अब स्वाप्तिक पदार्थो के निम्मीता भगवान्‌ के उस निम्मोण कार्यं के सकल उपकरण बोलते हैं |-- 

€ र. = 
स्वाप्निक सरटि का उपकरण एकमात्र अवितक्यों माया है । पळ्चीकृत भूत वा चतुम्मु स्वादि उसक उपकरण 
नहीं हैं । क्‍योंकि यह. सृष्टि स्वप्नद्रष्टा पुरुष कभिन्न अन्य किसी के अनुभवयोपय नहीं है । इसलिये स्वप्नसृष्टि 


परमात्मा के द्वारा ही होती है-र्‍यह सिद्ध हुआ है ॥ ३ ॥ 

अंब यह सृष्टि सस्य वा मिथ्या दै--इस प्रकार का संशय उठने पर-अनुभव पर अवस्था में बाध के कारण 
मिथ्या ही हो-इस प्रकार के पूव्वेपक्ञ का निश्चय होने पर कहते हें-शुभाशुभ का सूचक होने के कारण तथा उस 
विषय में श्रुतिप्रमाण का सदूभाव के हेतु स्वप्न को सत्य बोलना होगा ।“जब काम्य कम्मे से स्वप्न में स्त्री दर्शन 
होता है तब समृद्धि होती दे.यह जानना चाहिए” इत्यादि छान्दोग्य प्रमाण बल से स्वप्न में शुभ अशुभ की सूच: 
ना प्रसिद्ध है । कौषीतकीत्राह्मण में कहा गया है-जो व्यक्ति स्वप्न में कृष्णदन्तवाले कृष्णवर्णं पुरुष -का दशन 
करता है; बह स्वप्नद्रष्टा पुरुष उसके द्वारा निहत होता है । स्वप्नविद्या की जानने वाले सकल परिडत भी स्वप्न 
को.शुभ-अशुभ का सूचक रूप से वणन करते हैं। वे कहते हैं-स्वप्न में गजारोहण शुभ सूचक तथा गहभारोहण 
अशुभ सूचक है। “विश्वामित्र जी ने स्वप्न में हर के द्वारा दिया हुआ रामरक्षामन्त्र का स्तव प्राप्त होकर निद्र 
भंग के पश्चात्‌ उस स्तब को लिखा था” इस प्रकार श्रुतिवाक्य समूह देखने में आते हैं । इस प्रकार भविष्यत में 
सत्यार्थ सूचक से तथा कभी कमी स्वप्न में मन्त्रौपयि आदि की प्राप्ति दर्शन से स्वप्न के सत्यत्व प्रत्यक्ष के कारण 
और स्वप्नद्रध्टा पुरुष का स्वप्नट पुरुष के द्वारा इनन श्रवण के हेतु जाप्रत्सृष्टि की भाँति स्वप्नसृष्टि सतय र 
सिद्ध हुआ हे । ४॥ 
5 निद्राभंग के पश्चात स्वप्नदृष्ट बस्तु के बिलोप हो जाने के कारण जो मिथ्यात्व की प्रतीति है, उस सम्बन्ध 


में कहते. ६-<स्वाप्निक 
का बाव नही है। क्योंकि परमेश्वर ही जीव के वन्ध-मोच्ष के कत्ती हैं। उसके बन्धन ब मोक्ष परमेश्वर से ही 


कहते हैं--स्वाप्निक स्थादिका का तिरोभाव परमेश्वर के संकल्प से होता है। किन्तु शुक्ति में रजत की भांतिष्स | 


॥ गोविन्दआध्यम्‌ n 


न्ता स एव तु । तदिच्छया यतो CT टन डे ; 

सत्तां तु यतो स्य न्धमो चौ प्रतिष्ठितो”इति स्मृतेश्च । तस्मात्सत्या स्वप्न 
अथ जागरकतू त्वमी श्वरसवैेत्युच्यते। -कठबल्यां पयन कट 

महान्तं विभुमात्मानं मत्वा धीरो नःशोचति” इति । तत्र जीवस्य श्र कक ट आल यी. | 
कालाद्यवीनत्वद्शेनान्नेति प्राप्त == टर ( उपः 


EN देहयोगाद्वा सोऽपि ॥ ६॥ 

देहयोगेन वा यो जागरः सः परेशादेव स्तप्नान्तमित्यादिशरतेः_ कालादेजोड्याच्च | 
सृष्टिरीश्वरकत केवेत्यपिशाब्देन समुचि ऊँ उप ५2252 बुबुप्तिमूच्छ योरप्यवस्थयोः 
तृ केवेत्यपिशब्देन समुच््चितम्‌.। तस्यैब सब्बेकत्त कत्वश्रवणात.!) ६ || 

अथ सुपुप्तिस्थानं चिन्त्यते । तत्रेताः सुषुप्रिविषया: श्रुतयः । “मु तदा र खु 

त्य नर ४ द्‌] नाडीपु 

“ताभिः प्रत्यवस्ृप्य पुरीतति शेते” इतिं ध्य एवोऽम्तहृ दय आकाशस्तस्मिन शेते”दि ब] 
च | इह आकाशशब्दो ब्रह्मयाचकः । अत्र नाङ्यः पुरीतदूत्रह्म च. सुषुप्त्यावारतया श्र यन्ते । 
स वेति वीक्षां तुल्यार्थानां मिथोऽपेच्ञदरशेनात्‌ “तुल्याथोस्तु विकल्पेरन्‌” वि 
स्यादिति प्राप्ने = धं 


तदभावो नाडीषु तच्छ तेरात्मनि च॥। ७ ॥ 25 
चकारः पुरीतत्समुच्चयार्थः । तयोजीगरस्वप्नयोरभावस्तदभावः सुयुमिरित्यंथेः! सा नाडीषु परततत्या्मनिञ्च 
ब्रह्मणि समुच्चिता भवंति । कुतः ? तच्छ तेः । तेषां सर्व्वेषां सुषुप्तिस्थानत्वअबणात्‌ । विकल्पे होथां प्षेःवाधः ˆ 
हैं। शतिः कहा है “संसासवन्धनफयिति तथा योक्त का हत परमेरवर हैं ।बन्वनओोच-क्ी परमेश्‍वर का त्वप्न 
कचूत्बत्वाःठस का परिहार-कत्तृत्व होना कोई आश्चर्य नहीं है। अतएव स्वप्न का आविर्भाव वा तिरोभाव फर- _ 
मेश्वर से जानना चाहिए । स्मृति में कहा हे-पर्मेश्‍वर स्वण्नादिवुद्धि के कत्तों तथा उसका तिरोमाब के कर्ता हे | . 
उनकी इच्छा से ही संसार का बन्धन, ब मोक्ष होते हैं। अतएव ईश्‍वर कत्तृ क स्वप्नसुष्टि सत्य दै॥अात्ङ ` 
अब ईश्वर का जागरणकत्तृ स्व को कहते हें । कठबल्ली में पाठ है-“जो स्वप्नान्त तया जागरान्त जउमयःसष्टि 
को देखते हैं, ऐसे महान व्यापक परमात्मा की चिन्ता करने पर धीर व्यक्ति शोकप्रस्त नहीं होता है” यहाँ खु: | 
माग जीव का जागर परमेश्‍वर कत्तु क है किंवा नहीं हे । इस प्रकार के संशय उठने पर कालादिकों का अवीनल 
होने के कारण परमेश्‍वर कर्तृत्व नहीं दै-ऐसा प्राप्त होने पर कहते हैं । देहयोग के हेतु रूप जागर. परेश-से होता 
है । “स्वप्नान्त” श्रुति उसका प्रमाण है । कालादि जड़वस्तु है । अपि शब्द के डाय सुषुप्ति, दोनों -अत्रस्था 
की सृष्टि ईश्बरकत्त क जाननी चाहिए । क्योंकि उनका ही सब्बेकतृ त्व सुना; जाता neh meg क 
अब सुषुति अवस्था का विचार करते हॅ-सुपुप्ति बिषयक श्रुतियाँ ये हैं “उस समय ये सकल नाढ़ियों में सुप्त 
होता है” यह छान्दोग्य वचन हे । “इन सकल नाड़ी के द्वारा प्रवेश पूर्वक पुरीतत में सुप्त होता दे। अनन्ठर .. 
हृदयस्थ आकाश में शयन करता हे” ये बृहदारस्यक के वचन हैं । इस प्रकार ओर भी श्रुति बचनः है: ० 
आकारा शब्द जह्मवाचक है। नाड़ी, पुरीतत्‌ और ब्रह्म समस्त ही सुषुप्ति का आवार करके अमिद्दित pr होते ईः 
अब इनमें से कोई एक का विकल्प है, किम्वा समस्त ही है-इस प्रकार के संशय में तुल्याथ ४ ह 
परस्पर में अपेक्षा-अदर्शन के कारण तुल्यार्थे का विकल्प होता है । इस न्याय के अनुसार विकल्प दी आपत दीं. 
व्बेपक्ष कहते हैं--नाडी, त्रह्म औरं पुरीतत में सुषुष्ति के समुच्चय-अवर केदेतु | 
इस प्रकार के पूव्बेपक्ष के उत्तर में कहते ह--नाडी, 
चकार के द्वारा है ! जागर और स्वप्न का असाव 


समुच्चय का बिचार हो रहा हे । पुरीतत्‌ समुच्चय का थे होती दै । क्योंकि ह्म 
ही खुषुसि हे । बह सुषुप्ति नाड्या, पुरीतत्‌ तथा आत्मा में समुच्चित. होवी है । क्योंकि शति में इस अकार 
ठ 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ | अ्र०३। पा०२ 


स = नः जी ` काक का टे हर मुच्च >) ६६, वाति । यदा सुप्त: स्वप्नं न कञ्चन पश्यत्य 
“स्वात. नाडीनां आणस्य च सुुपता समुच्चयो दृश्यंते। “तासु तदा भ र स्वप्नं न कळू 
७ अनतिः इति । न चोक्तन्यायाद्विकलपः, तुल्याथताभावात्‌। तथा हि यथा हारण प्रविश्य 
आसोदेःसर्थङ्क शेते तथा द्वांरभूताभिनोडीभिः प्रत्यव स्रप्य पुरीतद्वत्तिनि ब्रह्मणीति प्रकारभेदान्नाडयादीनां समुच्चय 
` $ = ` एजेति) तस्मादन्यं व साज्ञाससुप्तिस्थानम । पुरीतत्त हृदयपुण्डरीकावरकमुच्यते ॥ ७॥ 

व्र अतः प्रबोधो ऽस्मात्‌ ॥ ८ ॥ 


यतो ब्रह्मेब सुपिस्थानं नाडथादीनां तु दारमात्रतातोऽस्माद्ब्रह्मणः सकाशादेव स्वापोत्तरं प्रवोधः श्र यते 
छान्दोग्ये । “सतश्चागत्य न विदुः सत आगच्छामहे” इति । विकल्पे तु कदाचिन्नाडीभ्यः कदाचित्युरीतत: 
> 


कदाचिच्च ब्रह्मणः स अयेत, न च तथाऽस्ति । तस्माद्ब्रह्म ब तत्‌ ॥ = ॥ 
अंथ “सतश्चागत्य न विदुः” इत्यत्र वि चारान्तरम्‌ । सुप्त एवोतिष्ठेदुतान्य एवेति संशये ब्रह्मसम्पन्नस्य प्राची- 
नदेहादिसम्बन्धासम्भवात्‌ अन्य एवेति प्राप्त 
स एव तु कर्म्मानुस्मृतिशब्दविधिभ्यः ॥ & || 
तुशब्दः शझाक्तेपाय । सुप्त एवोत्तिष्ठति. नान्यः कुतः? कम्मो दिभ्यः। सुप्तिप्नागनुष्ठितशेषलौकिककरम्मेसमापन 
कम्मेशब्दारथ: । अनुस्मृतिर्या5ह' सुपः `स एव प्रतिबुद्धोडस्मि-इति -पंत्यभिज्ञा | शब्दस्तु “इह व्याप्रो वा सिंहो 
बा वृको बा वराहो वा कीटो बा पतङ्गो वा दंशो बा मशको वा यदूयद्गवतिः तेदां भबति” इति - छान्दोग्यश्रुतिः | 


eee 


(देखा जाता है । उन सबका सुंपुप्ति-स्थानत्व सुनने में आता है । विकल्प में इस पक्ष का बोध होता हे। नाड़ी तथा 
आण का सुबुप्ति में समुच्चय देखा जाता है । जब सुप्त व्यक्ति किसी प्रकार का स्वप्न नहीं देखता हे, तब जीव 
इन सकल स्थानों में अबस्थान करता है । प्राण भी उसमें एकत्व प्राप्त हो जाता है । उस स्थल में तुल्याथे अभाव 
रूप विकल्प भी उक्त न्याय के अनुसार नहीं हो सका हे । जिस प्रकार लोक-समूह द्वार देश हो प्रासाद में प्रवेश 
कर पलङ्क पर शयन करते हैं, ठीक उसी प्रकार द्वार रूप नाड़ी के द्वारा प्रवेश कर पुरीतद्वर्त्ती ब्रह्म में अवस्थान 
-करता है। इस प्रकार प्रकारभेद से नाड़ी प्रभ्नतियों का समुच्चय कहा गया है। अतएव ब्रह्म ही एकमात्र सुषुप्ति 
स्थान है | पुरीतत्‌ हृदय-पद्म का आबरक मात्र कहा जाता हे || ७ ॥ 
अतएव ब्रह्म से ही प्रबोध होता है। जब ब्रहम ही सुप्ति स्थान तथा नाड़ियाँ द्वार मात्र हैं, तब ब्रह्म से ही 
स्वप्न के पश्चात्‌ प्रवोध बोलना होगा । “सत्‌ स्वरूप पदार्थ से आगमन करके भी उसको नहीं जाना कि मैं सत्‌. 
पदार्थ से आया हूँ”-इस प्रकार छान्दोग्य श्रुति में देखने में आता हे । विकल्प होने पर कभी नाड़ी से, कभी 
पुरीतत्‌ से अथवा कभी ब्रह्म से आगमन सुना जाता हे । परन्तु इस प्रकार कभी नहीं सुना गया है । अतएव 
ब्रह्म ही सुषुप्ति स्थान हे ॥ ८॥ 
अब “सतपदाथ से आय कर उसे नहीं जाना” यहाँ विचारान्तर उपस्थित हो रहा है.। सुप्तव्यक्ति ही उठता 
है अथवा अन्य कोई उठता है-इस प्रकार के संशय में ब्रह्म-सम्पन्न व्यक्ति के प्राचीन देहादि-सम्बन्ध की असः 
म्भावना के हेतु अन्य कोई उठता हे-इस प्रकार के पूव्वेपक्ष के उत्तर में कहते हैं ।-- - 
_ कन्मे, अलुस्थृति, शब्द तथा विधि के द्वारा उसका ही उत्थान अवगत होता दै । “तु” शब्द शंका निरासार्थ 
है। खुप ही = “i र कस्य क बह अवगत हो जाता है । निद्रोबस्था के 
त्त मी (न अजुत्यार का अर्थ हे । जो में निद्रावस्था में सुप्त हो गया था सो मैं उही 
दट जुसि हे । व्याप्र; सिं, बूक, वराह, कीट, पतंग, दंश,मशक, जो जैसा 


व्याघ्रादयो जीवाः सुप्त: प्रोगू-यंद्यच्छरीर प्रापतास्त एंव प्रतिः ळग डळ 
न्वते a Fe दिनः द्धास्त त्तदेवाप्नुवन्तीति र तत्रार्थः 
मेव लोकमुपासीत! इति बृहदारस्यकह टो मोलविषय: लो सान ही 
लवणम्बुपूणः पिहितमुखः कुम्भो गङ्गायां निद्चिप्तः पुनरुदूध्रियते, तथा बासनाबतों कीक जीवः सो ल अयं re 
विश्रामस्थानं ब्रह्म सम्पद्यापि पुनर्भागायोत्तिष्रेति । न-च निव्यो ase oe 


5वगतमिति ॥ द hs अ टि 
प्रसङ्गादिदं चिन्त्यते । मच्छौयां ब्रह्मरि द्रे जीवस्येति -व्रिषये 
बा मूच्छोयां त स जीवस्येति -व्रिषये ` तस्याः 
5 सुग ऽद्धसंपराहिः परिशेषात्‌ || १० । 
मुग्धे मूच्छिते सति पुरुषे तस्य ब्रह्मण्यद्धप्राप्तिभंबति । कुतः ? परिशेषात । दुःखालुसन्धानात्‌.न 
विपयादशनाज्ञागरादिवज्ञाप्राप्ति: किन्तु पारिशेष्यादड्धप्राप्रिरेबेत्यथ: ।“हृदयस्थात पग्ाज्जीबो 
समीपस्थस्तथा स्वप्नं स्वपित्यस्मिज्ञयं रजन्‌ । अत एवं त्रयोऽवस्था मोहस्तु पारिशेषत:। क: रि Dr 
मात्रं प्रति स्मृतेः” इति हि स्मृति: । दूरस्थोऽचिस्थः समीपस्थः कणठस्थः । ननु देहस्थस्य -जीवस्य तिखलोव्यस्थाः 3 
जागर: स्वप्नः सुषुप्तिरिति । नातोऽन्या क्वचिदी क्तते । तस्मान्मूच्ठौ नाम प्रथगवस्था नास्तीति तिसृणामन्यतिमैव सेति 
चेन्न अन्यत्वात्‌ । तथा हि। न ताबज्ञागरो मूच्छो इन्द्रि यैविंपयाबीक्षणात्‌ । नापि स्वप्नः निःसंजञत्वात्‌। न च खुप्तिः , 


र ००००-०० ०७ ७ ल्ला 
था सो ऐसा हुआ-। अर्थात्‌ निद्रा के पहले जो जो देइ विरोष था, निद्रामंग' के पश्चात्‌ सो सो: देहघारी हुआ-इस 
प्रकार छान्दोग्य. वाक्य ही शब्दार्थ है | “आत्मा की ही लोकसमूह उपासना करते हैं” इत्यादि ओच्च बिषयक वृह-- 


दारण्यकादि श्रुतिवाक्य-समूह विधि है । सुपर व्यक्ति की मुक्ति ( सुत्व.) स्वीकार करने में ये सब विधियाँ व्यब 
हो जाती हे. इसका यह भाव हे-जिस प्रकार लवणजल से परिपूर्ण घड़े का मुख ढाक गंगा में डुबा कर उठाने 
पर उसमें गंगा जल का आस्वादन नहीं होता है, ठीक उसी प्रकार वासना से युक्त जीवे तिन्द्रित तथा निएचल 
इन्द्रिय वाला हो विश्रामस्थान ब्रह्म को प्राप्र होने पर भी उसका पुनः भोग के लिये उत्थान होता है। परन्तु | 
बासना-रहित जीव की भाँति ब्रह्म की सारूप्य-प्रापि नहीं दे । अतएव कम्मोदिक के द्वार यह अवस्था अबगत 
हो जाती है ॥ ६ ॥ । < 
अब इस प्रसंग से यह विचार किया जाता है । मूच्छो अवस्था में जीब की त्रह्मप्राप्ति परिपूण प्राप्ति है अथवा 
अद्ध प्राप्ति है। मूच्छों सुप्ति की तरह एक अवस्था हे । अतएव उस अवस्था में सुप्ति की भाँति पूरप्राप्ति की 
सम्भावना है, अतः उसके उत्तर में कहते हैं ।-- > | Fe - 
मूर्च्छित अवस्था में जीव की ब्रह्म-प्राप्ति अद्ध मांत्र है । दुःखानुसन्धान के हेतु सुपिकाल की तरह पूणतरहम-. 
प्राप्ति नहीं है। वियय के अदर्शन होने के कारण जागरे की तरह अग्राप्ति भी नहीं दै, किन्तु परिरोष के वश क ~. 
प्रापि है । स्मृति में इस प्रकार का वचन देखा गया है । जीव जब ईश्वरं से दूरस्थ होता हे तब उसके जागर 
सस्था, समीप अवस्थान में स्वप्न, सुषुप्ति अवस्था में लय होते हैं। इन तीनों अवस्था का परिरोष मूच्छी है! 
उसमें अद्ध प्राप्ति मात्र है । क्योंकि इस अवस्था में दुःखानुभव रहता हे । यहाँ दूरस्थ शब्द का अथ इन्द्रयस्थ . 
तथा समीपशब्द का अर्थ कण्ठस्थ है। पुनबोर शंका करते हैं कि-देहस्थ जीव की तीन अवस्था सुनने में आती हैं 
जैसे-जागर, स्वप्न, सुषुमि । इनसे अन्य अवस्था को स्वीकार नहीं किया जा सकता हे । अतएव मूच्छो के नाम 
से कोई चतुथं अवस्था नहीं है । बह उन तीनों अवस्था के मध्य में कोई अन्यतम अवस्था है | वास्तव म इस 
प्रकार का संशय अयुक्त है। कारण यह हे कि इन्द्रियं के दवारा विषय का अदशेन होने क कारण उस अवस्य 3. 
को जागर. नहीं कहा जा सकता है। संज्ञा के अभाव के कारण वह स्वप्न भी नहीं हैं। उस को सुपुति भी नहीं. 


2८3 


= ज समाहदितमतोऽत्राचिन्त 


|| वेदान्तदशीनम्‌ ॥ 


मुखग्रसारनिष्कस्पत्वायभावात्‌ । तस्मादवस्थान्तरमेव परिशेषाद वसीयते । सा चेयं लाव ये दध च प्रसिदध ति। 
'ज्ञागरस्वप्नादिनिखिलकसू त्वरूपों यस्य महिमा स दरिरव क इति का :॥ १० i 
एबं निखिलनियामकतयां भगवतो महिमा दशितः ! इदानीं म यं न न त्यजतीत्यावि 
उचन्ल्य स्वरूपता तस्य द्यते । यद्यपि “'त्रकाशादिवन्मेवं परः इत्यादिनोक्तमेत तथ ी, युगपदहुभावे- भेदप्रतीतौ 
स चिन्त्यत्वेन तत्समर्थनम्‌ । “एकोऽपि सन, वहुवा योऽवभाति इत्यादिश्वतम्‌ । तत्र संशयः। 
-नानाविधेषु स्थानेषु स्थितानि भगवतों बहूनि रूपाणि मिथो भिन्नानि न वेति। स्थानभेदेन स्थानिलोऽपि भेदाद्वि- 
ज्ञानि तानि । नहि मिथो विलक्षशस्थानसंस्थानगुणादीनि_ वस्तून्यभेदं लब्धुमद्द न्ति र एकोऽपि सन्निति तु सामा- 
न्याभिप्रायं भावि । ततश्च वस्तुतो” शिन्नेषु बहुष्वनेकेश्वरतापत्तिस्तस्या च सत्यां बहुविषया भक्तिरेकस्या- 


सम्भाविनीत्येव॑ प्रा 
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"सब्बे ९ 
न स्थानतो ऽपि परस्योभयलिज्ञ सब्बंत्र हि॥११॥ | - 
परस्य भगबतः स्वरूपं स्थानतो ऽपि नोभयलिज्ञमुभयलक्षणम । स्थानमेदे ऽपि स्थाति विशेष्यं न भिद्यते 
इत्यथः । हि. यस्मादेकमेव स्वरूपमचिन्त्यशक्स्या युगपत्‌ सर्व्वत्रावंभाति “एकोऽपि सन्निति श्रुतः” । स्थानानि 
भगवदाविर्भा वास्पदानि तडिविधलीलाश्रयभूतानि संव्योमशब्दितानि । विविधसाववन्तों भत्ताश्च । तेषु सत्बंप्वे- 
.कमेब स्वरूपं विभाति ॥ ११॥ र डु 
न भेदादिति चेन्न प्रत्येकमतदचनात्‌ ॥ १२-॥ 


बहुधावभातस्यापि तास्विकत्वेन भेदाभेदप्राप्त : पृर्व्वोक्त न युक्तमिति चेन्न । कुतः प्रतीत्यादेः “द्रो मायाभिः 
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कहा जा सकता | क्योंकि उस अवस्था में मुखप्रसन्न तथा कम्पादि का अभाव हे । सुतरां परिशेप में मूच्छी एक 
अवस्था विशेष ही ठहरती है । लोक में तथा वेद्यशास्त्र में उसकी प्रसिद्धि है । जागर-स्वप्नादि निखिल अवस्था के 
कत्तुंत्वरूप में जिनकी महिमा मौजूद है, बे हरि ही सेव्य हें यह प्रकरण अभिप्राय लेकर अवगत होजाता है ॥१०॥ 
इस प्रकार निखिल नियामक रुप से भगवान्‌ की महिमा दिखलाई गयी दै | अव बहुरूप से प्रकाशमान होने 
पर भी भगवान निज स्वरूप में एकता त्याग नहीं करते हैं । इसके द्वारा उनकी आचिन्त्यस्वरूपता दिखलाई जाती 
है । यद्यपि “प्रकाशादिवन्नेवं परः” इत्यादि सूत्र से पहले यह कहा गया है तो भी उस उस स्थल में युगपत्‌ बहुः 
भाव से भेद-प्रतीति का समाधान नहीं किया गयां हे । इस अचिन्त्यशक्ति क द्वारा ही उसका समर्थनं किया 
गया है । जो एक होकर भी वहुवा प्रकाशित होते हैं ऐसा सुनने में आता हे । यहाँ संशय यह है कि-नाना 
अवस्था में स्थित भगवान्‌ का नाना रूप एक है अथवा भिन्न हे ? स्थान-भेद से स्थानी के भेद होने के कारण वे 
सब भिन्न हों । परस्पर विलक्षण नाना आश्रय में अवयव बा गुगसमूह कभी वस्तु की ऐकता का बोध नहीं करा 
सकते हैं। “जो एक होकर” इत्यादि सामान्य अभिप्राय मात्र हे । वास्तविक भिन्न वह रूप से अनेक इश्वर -की 
आपत्ति उठ सकती हे। ईश्वर का बहुत्व सिद्ध होने पर तज्ि भक्ति का एकत्व असम्भव हो जाता है । इस प्रकार 
के पृव्वेपत्ष प्राप्त होने पर उसके उत्तर में कहते हैं ।-- 
परम भगवान्‌ का स्वरूप स्थानभेद से भी उभय लक्षण विशिष्ट नहीं है । स्थानी एक विशेष्य वस्तु है। स्थान-भेद से 
उसका भेद सम्भव नहीं है । क्योंकि एक ही स्वरूप निज्ञ अचिन्त्यशक्ति के द्वारा युगपद्‌ सब्वंत्र प्रकाश को- ग्रा 
होता है । “एकोऽपि सन” यह श्रुति प्रमाण हे । स्थान शब्द से भगवान्‌ के आविर्भाव का आस्पद तथा उन कीट 
बिविध लीला का आश्रयभूत स्थल, संव्योम शब्द के द्वारा कथित जानना चाहिए | विविधभाव विशिष्ट उनके सकल 
भक्त भी बोधित होते हें । इन सकल स्थानों में एक ही स्वरूप का प्रकारा स्वीकार किया जाता दे ॥ १९॥- 


पुरुरूप ईयते युक्ता हस्य हरयः शतादशत्ययं बै हरयोऽयं बै दश च सहन्राशि च बहूनिः नान च ह < 


॥ -गोविन्दमाष्यम्‌ ॥ 


रह्म पृत्वेमनपरमनन्तरमवाह्ममयमातमा ब्रह्म सर्वी नुंभूतिरित्यनुशासन” मिति वृहदारण्यकेः सव्वेपा 


क्तेरित्यर्थ: ॥ १२ || 
RE अपि चेवमेके ॥ १३ ॥ 0... 

अपि चेति किचेत्य्थः । “अमात्रो5ननन्‍्तमात्रश्च” इत्येके शाखिन .एबमभेदेनानन्तरूपत्वेन“चेरन पठन्ति; 
अमात्र: स्वांशभेदशून्य: । अनन्तमात्रो ऽसंस्येयस्वांशः । “एक एवं परो विष्णु: सत्बंत्रापि च. संशयः | क्यो ट 
द्रूपमेकं च सूर्य्यवद्वहुथेयत” इति स्मृतेश्च । अयं भावः। यथै वेदूय््यंमशिद्रेष्ट्मेतर 4 मेरा मदान्‌ wa 222: 
दर ns हुधेयत”' इति स्मृतेश्च । अयं भाव: । यैक एब दान्‌ः- दधानो _ 
ऽपि, यथा वामिनेता नट: स्वस्थितान्‌ भावान्‌ प्रकटयन्‌ बहुधावभातो >प्यैक्यं स्वस्मिन्नविमुद्धति - एबं .ध्यातृभाव- व 
भेदात काय्येभेदाच्चानेकतया प्रतीतोऽपि हरिः पं “मणियंथा विभागेत. नील जील्लपीत्रादि- - 
भेदात्‌ k या ऽपि हृरिः स्वरूपैक्यं स्वस्मित्नसुञ्चति। “मणियेथा विभागेत्त 
भियु तः । रूपभेदमवाप्नोति ध्यानमेदात्तथाच्युतः” | “यत्तद्पुभाति विभूः पणायुधैरव्यक्तचिदव्यक्तमधार्‍यद्धरि 4 पधार्‍यद्धरि; 4 
बभूव तेरैच स वामनो बढुः सम्पश्यतो िव्यगतिर्यथा नटः” इत्यादिस्मृतिभ्यः. । मणिरत्र बैदूर्य; । नटो ह 
fo SS > 2. DT र र 5 व है 
5भिनेता । तथा चेकस्येव सतो5विचिन्त्यशक्तेविरुद्ध गुणा श्रयस्य युगपद्रहुघावभासो5पि. तस्मिन्‌ विरुद्धधीविषयो 
गुण एवेति तस्मिन्नेकस्मिन्नेवावि चिन्त्यशक्तिके सत्वेशवरे भक्तिरुपपन्नेति ॥ १३ ॥| pu 
र अथात्मविम्रदर्व भगवत: प्रतिपाद्यते । विग्हस्यात्मनो भेदे सत्यात्मोपसजेने तस्मिन भक्तिरप्युपसनेनीभावमा- 
सीदिति चेन्न चैवमंस्ति । तत्रैव तस्याः प्राधान्येनानुम वात्‌ । तथाहि। “सच्चिदानन्दरूपाय कृष्णायाविलष्टकारिणे” 
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बहुधा स्त्रीकार होता हे । भेद स्वीकार में अमेद-उक्ति अयुक्त हो जाती है । किन्तु उस 
कोळअयुक्त नहीं कहा जा सकता हे | क्योंकि ब्हहारण्यक शति में भेद सूचक वाक्य की प्रतीति नहीं है । “इन्द्र 
माया के द्वारा अनेक रूप में प्रकाश को प्राप्त होते हें । उनके दशशत बहु अनन्त अश्व हैं। वे ब्रह्म अपूव, अनप्रर, 
अनन्तर, अवाद्य, आत्मा, व्यापक, सर्वानुभूति स्वरूप”-इत्यादि वाक्य से बहुधा प्रकाश में भी ब्रह्म का. ऐक्य- 
कहा गया हे ॥ १२ ॥ 
और भी अनेकानेक एक वेद शाखाध्यायीगण ईश्वर का अमात्र तथा अनेकमात्र करके पाठ करते हैं| उनका 

कहना हे-त्रह्म अभिन्न तथा अनेक रूप हे | अमात्र शब्द का अर्थ स्वांशभेद शून्य और अनन्तमात्र शब्द का अश 
असंख्येय स्वांशा है। अथीत्‌ जिनके अ'श का भेद नहीं है, तथा जिनके अश असंख्य है, वे ही यवाक्रम से असात्र 
तथा अनन्तमात्र शब्द से अभिहित होते हैं। स्मृति में भी कहा है-“एक ही परमेश्वर विष्णु सब्बत्र मौजूद — 
इसमें कोई सन्देह, नहीँ है । वे एकरूप होकर भी ऐश्रय्य के द्वारा सूर्ये की तरह वहुधा प्रकाश को प्राप्त होते a | 
इसका भाव यहे हे कि जिस प्रकार एक ही वैदूर्य्येमणि द्रष्टा के भेद से रूपभेद धारण करता हुआ भी तथा. आर्भ- 
नेता नट अनेक भाव को धारण करता हुआ भी स्वरूप से एक ही है, ठीक उसी प्रकार श्रीहरि एक- होकर भी 
ध्यातृभेद तथा काय्येभेद से अनेक रूप से प्रतीयमान होते हें । उनके स्वरूप की एकता का परित्याग: नहीं 

हे । “बैदूस्येमणि जिस प्रकार विभाग के वश नील-पीतादियुक्त होकर रूपभेद को प्राप्त हाता है, हरि भी उसी 
प्रकार ध्यानभेद से रूप भेद को प्रात होते है” । “ अव्यक्त चिन्मात्रस्वरूप श्रीहरि ने परिदृष्ट विभूषण-आयुव से 
शोभायमान शरीर को धारण किया और वे देखते देखते उसी शरीर से दिव्यगति नट की तरह बामन बड़ है 
दो गये” । इत्यांदि स्मृति वचन दे । एक ही विरुद्धगुणाअ्रय पदार्थ का अविचिन्त्यशक्ति के बल से एक धी ० 
में बहुधा प्रकाश होता है | यह प्रकाश उसमें विरुद बुद्धि का उत्पादन कर गुश रूप से परिचित होता ६।-अ 


एव एक ही अविचिन्त्यशक्ति सर्वेश्वर भगवान्‌ में भक्ति उपपन्न हुई है॥ १३॥ 


्दिम्रह मि? त्यादिकमथव्व रिरासि अ.यते । तत्र अहम बिम्रहवन्न वेति संशयें,संच्चिद 
त बहुत्ीद्याप्रयणादिष्णोभूसिरित्यादिव्यपदे शाच्च विम्रहवत्तदितिप्रास = 
न्य अरूपवदेव तत्प्रधानत्वात्‌ ॥ १४ ॥ ह... 
बिग्रहस्तद्विशिष्ट' ब्रह्म न भवतीतिं अरूपवदित्युच्यते विम्रहस्तदित्यथ: bo mea । कुतः? ` 
रूपस्येब प्रधानर्बादात्मत्वात्‌ । विभुत्वज्ञाठत्वप्रत्यक्तबादिधम्मधम्मित्वादित्यथः ॥१४-॥ क. 
जनुः चिन्त्यमानेन-ज्ञानानन्देन परमात्मवस्तुना जडदुः खरूपत्बेन . तदिरुद्ध प्रकृतिनिवत्तेतेव तारशि दमण 
वि्रहवत्वं सूत्रकृता क्थमभ्युपेयते इति चेत्तत्राह 
= = प्रकाशतच्चावैयश्येम्‌॥ १५॥ हः 
शंकानिरासाय च शब्द: | संपम्यन्तादिवार्थे वतिः। प्रकारौकरूपेऽपि रवो . विम्रहत्वस्य यथा ध्यानहेतुत्वादः 
बैयर्थ्य तथा ज्ञानानन्देकरसेऽपि ब्रह्मणि तस्य तन्मन्त्यम्‌ । तद्धेतुत्वादेव । इतरथा ध्यानालुपपत्तिः ।' ध्यायति कानतं 
विरहिंशी”त्यादो विमहविषयं तद्दृष्टम्‌ || १५॥: ` पस र 
नच ध्यानाथेमसदेब तत्त्वं तत्र कल्प्यते । यत्‌ तंत्र प्रम त्य 
-*अबंधृतो-मात्रशब्द: । तं विग्रहमेव यस्मात्‌ परमात्मानमाद. श्वृतिरतः प्रमेय त्वित्यर्थः 


र : च्य 
` ऽअबःभगवान्‌ के आत्मविम्रहत्व का प्रतिपादन किया जाता है | आत्मा ही भगवान्‌ का नित्य एकमात्र बिन 
हेन्यह तोत्पय्यांथ हे | विग्रह यादि आत्मा से भिन्न हे, तब आत्मा अवश्य उस विग्रह में विरोपण रूप हे | इ 


आत्मविशिटचिभरह म भक्ति भी विशेषणी भूत हे अर्थात्‌ गौण है। किन्तु ऐसा तो नहीं है। क्योंकि उस | 


की प्रधानतां को अनुभव होता है। और भी “सच्चिदानन्दरूप अरिलिष्टकारी कृष्ण को” “उन एक सच्चिदानन्दः 
बिम्रह गोविन्द को ”इत्यादि वाक्य अथर्व्वापनिषद में देखे जाते हैं। इन समस्त बाकयों से ब्रह्म स्वयं ही. विग्रह 
बा विप्रहविशिष्ट हे-इस प्रकार के संशय उठने पर सच्चिदानन्द ही जिनका रूप-इस बहु्रीहि समास के द्वाराः 
Re मल प्रकार के प्रयोग के वल से वे स्वतन्त्र विप्रहविशिष्ट होवें-इस प्रकार के पूर्वपक्ष के उत्तर 
ब्रह्म रूप अर्थात्‌ विप्रहंविशिष्ट नहीं होता है । बह स्वयं ही विग्रह है । अतः वे अरूपवत्‌ कहा जाता है । 
शब्द युक्तिनिरास के लिये है | ब्रह्म का रूप ही प्रधान हे । आत्मा ही उसका रूप वा विग्रह. है । बह विभुत्व,- ज्ञाः 
रुत्व तथा व्यापकत्व प्रशृति धर्म्मा से विशिष्ट धर्म्मी आत्मा है। अतएव आत्म स्वरूप ब्रह्म आत्म विप्रह 
पृथक नहीं हे. ॥ १४ || लक 
Se * जञानानन्दरूप परमात्मा वस्तु के चिन्तन के द्वारा उससे विरुद्ध दुःखरूपिणी जड़े प्रकृति की 
के ह ss तादश ब्रहम में दिमवत्व किस प्रकार स्वीकार करते हैं--इस प्रकार के 
अं प्रकॉशविशिष्र रवि की भाँति अहा का विरह व्यथं नहीं होता है| शड़ा निरास के लिये “च? शब्द हे 
कत प्रकाश शब्द के उत्तर “व? के अथे में “वति” प्रत्यय करके प्रकाशवत्‌ शब्द निष्पन्न है। जिस पॅक 
सूये में ध्यानाथ विग्रह संगत होता है, ठीक उसी प्रकार ज्ञानानन्द स्वरूप-बर्म में 
युक्त हें । विग्रह के विना ध्यान का होना असम्भव है। क्योंकि विग्रह ही ध्याने 
न्त का ध्यान करती है” इत्यादिस्थल में ध्यान विग्रहःविषय में देखा. गया 


+ 


पूर््वत्र “गोपवेषमजाम 
चात्मैव बिग्रहः इतिः 
व्यतिहारे दर्शितः 


ध्यान के लिये विग्रहः का स्वीकार करना सिया कल्पना नही. 
विप्रह को ही परमात्मा कहा गया हे। अतएव यह विग्रह सत्य 
को सत्पुरडरीकनयन, नबीननीरदश्याम, विद्यद्रसन, द्विभुज 
गया है । यहाँ पुण्डरीका्षत्वादि धम्म वाला विम्रह ही दुक य 
है । इश्वर का देह-देही-भेद नहीं है । यहाँ देह से भिन्न देही हैस 
देह ही देही हे यह लब्ध हो जाता हे ॥ १६॥ पे हे 
श्रुति और स्मृति दोनों ही आत्मा का विग्रहत्व प्रदशन कराते हैं । प्रकृति से 
गोपाल किस प्रकार धरा में अवंतीणे हुए? इस प्रश्नवाक्य के उत्तरवाक्य में नॉ. 
को ही विग्रहरूप से प्रदर्शन किया गया है। उक्त गोपालशब्द परमवमनीय "चरु 
शबर में मुख्य है। पहले गोपवेश, अश्राभ, तरुण, कल्यद्रमाश्रित इस प्रकार की चक्ति : 
भी सुना जाता है । स्मृति में विग्रह का ही आत्मत्व कहा गया है। यंथा-- सख्चिद 
इत्यादि । अथ शब्द कात्ल्यै मे है। दोनों सूत्रों सें व्यतिहार दिखलाया गया 
ही विग्रह है.इति | फलतः श्रुति म्रश्ृति गम्य अवियिन्त्य अथे में तक के 
सिद्ध हुआ हे, जिसंसे कि इस सात्तात्‌ विम में पराभक्ति सिद्ध होती है. 
पर भी अलौकिक वस्तु होने के कारण इस श्रुति प्रमाण के 
मूत्तेत्व गन्थव्वेकला संस्कारयुक्त करो में मूत्तिमान रांग की तरह 
तो विज्ञानबन आनन्दघन प्रश्नति श्रुति कुपिता हो सकती है । इस 
है। इस विप्रह में अन्य प्रकार का ज्ञान माया से जानना चाहिए। इस त 
में नहीं करना चाहिए । क्योंकि में इच्छा करने पर उसका नाश कर कळ. 
इच्छा मात्र से अदर्शन हो जा सकता हूँ । हे नारद ! तुम जो देखते हों) 


_ जाय्रेत] यद्यपि जीवान्यत्वं वहुकत्व: ¦ 
_ हाराय विद्यान्तरमेतत | “बहवः सूर्यं 
इत्यादि अयते । इद भवति संशयः 

जोब: कि वा जीवादन्योऽसाविति । कि भ्राप्त 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ ( अ०३।-पा०२ 
कर हे >> 
भेदः प्रतिपाद्यते । इतरथा स्वाभेदावभासे : स्वस्मिज्ञाराध्यत्ववुद्ध रनुदयाड्वक्तिनेप- 
प्रतिपादितं तथापि प्रतिबिम्बशास्त्रवि श्रान्त: कश्रित्तदभेदमाचत्षीत तयरि- 
का यडत्सूर्येस्य सदृशा जले | एवमेवात्मका लोके परात्मसद्ृशा मता” 
। आनन्दृचिन्मूत्ति: परमात्मा पूवं निरूपितः । स एवं कि कयाचिदवस्थया 
* ? स एव जीब इति। अस्यैवाविद्यायां प्रतिबिम्बितस्य जीवरूपत्वात्‌ | 
स्‍ Re 0:9० “ यतिरे भ्यां तथ n> : उक्त “दर्पणाभिहिता द्ष्टिः पर 
प्रतिबिम्बो हि बिम्बाज्ञाथोन्तर॑ अन्वयव्यतिरेकाभ्याँ तथा निशात, । अत Sh वा प 
स्वमाननम्‌ । व्याप्नुवत्याभिसुख्येन व्यत्यस्तं दशयेन्छुख मिति । तस्मासरमार द्यायोगाज्जीच इति प्रापे 


प्रतिविधत्ते 


___ अथ अजद्भयो भजनीयस्य 


अत एव चोपमा सूख्यंक्रादिवत्‌ ॥ १८ ॥। 

यस्मात्परमात्मनो ऽन्यो जीवोऽत एव सूर्य्यकादिवदिति तस्योपमा शरूयते । न ह्यभेदे विम्वप्रतिविम्बभाव: | 
तथासति चहिच्छायया दाहः खङ्गाभासेन छेदश्च स्यात्‌ । न च तस्मिन्‌ सादृश्यं तस्य भेदतन्त्रत्वात्‌ । चकारीऽन्यान्‌ 
भेदहतून्‌ समुच्चिनोति । तस्माज्जीबविलक्षणः परमात्मेति ॥ १८॥ f ; 

नन्वस्तु तयोपमया जीवपरयोभेंदः । किन्तु चिदाभासत्वं जीवस्य ततः प्राप्तम्‌। यथाम्बुनि सूययस्याभासः सूर्य 
ङच्यतेः तथाऽविद्यायां परस्याभासो जीव इति । एतन्निरस्यति-- 
RRS REY SOP SR 3-7० 
ईश्वर जगद्गुरु हँ.) मेरा इस रूप को सर्वभूतगुशों से युक्त जानकर उसके दर्शन में तुम चरितार्थ नहीं हो. सकते 
होत क्‍योंकि यह उस प्रकार नहीं हे” ।। १७॥ 
अब उपासक से उपास्य का भेद प्रतिपादन किया जाता है । नहीं तो भेद के अस्वीकार करने से भगवान्‌ में आरा 
ध्यत्व बुद्धि के अनुदय होने के हेतु भक्ति की उत्पत्ति नहीं होगी । यद्यापि जीव ओर ब्रह्म का पारमाथिकभेद अने- 
कबार प्रतिपादन किया गया है तो भी प्रतिविम्ब शास्त्र विश्रान्त कोई कोई अज्ञ जीव-त्रह्म का अभेद बोल सकते 
हैं, इस आशङ्का के होने पर उसके परिहार के लिये प्रकरणान्तर का आरम्भ हो रहा है । जिस प्रकार जल में सूंय्य 
के सदृश अनेक सूर्यं्रतिबिम्ब-देखे जाते हैं, उसी प्रकार परमात्मा के सदृश अनेक आत्मप्रतिबिम्ब इस लोक में 
लक्षिंत होते हें । यहाँ संशय यह दै कि आजन्दचिन्मूत्ति परमात्मा का पहले जो निरूपण किया गया है, बह परू 
मात्मा क्या किसी अवस्थाविशेध को प्राप्त होकर जीव होता हे किम्बा जीव से अन्य हे ? अथवा क्या प्राप्त होकर 
बह्‌ जीव होता है? इस विषय में प्रतिविस्वबादिगण कहते हें कि-अविद्या में प्रतिबिम्बित होकर परमात्मा ही जीव 


- बन जातो है । प्रतिविम्ब विम्य से प्रथक्‌ बस्तु नहीं हे । विम्ब के रदने पर प्रतिविम्ब का सत्व तथा विम्ब के असत 


में प्रतिविम्व का असत्व है-इस अन्वय-व्यतिरेक के दवारा निश्चय होता है। इसलिये कहा गया है कि दर्पण के सामने 
मुख लगाने पर मनुष्य अपना मुख देखता है। प्रतिमुख से दृष्टि देने पर नहीं देखता है । अतएव परमात्मा ही 
अविद्या के योग से जीव होता है । इस प्रकार पूरवेपक्षीय युक्ति के निराकरण के लिये कहते हैं ।-+ ˆ 

_` परमात्मा जीव से भिन्न होने के कारण सूर्यकादिवत्‌ शब्द के द्वारा परमात्मा के साथ जीव की उपमा दी गयी 
है। अभिन्न वस्तु में कभी विम्ब-प्रतिविम्त्र भाव नहीं घटता हे । अभेद में बिम्ब-प्रतिबिम्ब भाव स्वीकार करने 


` वर तो अग्नि की छाया से दाह तथा खड्डाभास से छेदन भी घट सकता हे । एवं विध स्थल में सादृश्य सम्भव 


नहीं होता. दे | क्योंकि भेद में ही सादश्य हे । चकार के द्वारा अन्य भेदहेतु-स ने 
लाजा जीव से ह समुच्चित होते हैं।। अतण 
परमात्मा जीब से बिल्षण दै ॥ १८ ॥ क्क नमू सयत की ० 


अच्छा: इस उपमा के द्वारा जीव और रहा का भेद हो सकता है किन्तु जीव चिदाभास दै। अतएव जल 


Fe . अम्बंबदप्रहणात्त न तयात्वम्‌ ॥ १ 
तुरवधारणे । षष्ड्यन्तात्‌ सप्तम्यन्ताद्रा बदिः | क: ी 
विभूत्वेन तद्विदूरपदार्था प्रसिद्ध रुपमेयकोटरुपमानकोटितुल्यःबं नेत्य; 
सूर्य्यादेराभासो गृह्यते, नेवं परमात्मनः तस्यापरिच्छेदात्‌ । अतो न तथात्वमिति 
न भवति | “अलोहितमच्छायमिति क्तेः । किन्तु .तदवञ्चेतन एवं स: | मेलो निल्यार्ना 
तेः । इत्थं चाकाशदष्टान्तो5पे निरस्तः । ततपरिच्छिनञज्योतिरंशस्थेत्र तत्तया प्रतीतिरबै 
तदापत्तिः । न चात्र शब्दोऽपि दृष्टान्त: बैधम्यात्‌ । तस्माविष्णोः प्रतिविम्यो ड 
अथ शास्त्रं सक्षमयति- ` ४४६ 6 
वृद्धिह्वासभाक्‍त्वंमन्तर्भावादुमयसारन्जस्यादेवम्‌ २० |. 
प्रतिबिम्बशास्त्रेणं मुख्यया वृत्त्या नायं दृष्टान्त: रुव कितु गुरबृस्ैब वृद्धिहासभाक्तवम्‌ 
रित्य उपलक्षणमेतत्‌ | कुतः ? अन्तर्भावात्‌ | एतस्मिन्नबशे शा स्त्रतातपय्यंपरिसमाप्े रित्यर्थः | एवं स र 
5जस्यत्‌ । उपमानोपमेययोः संगतेरित्यरथ: । अयं भावः । पूत्व॑सूत्रे विम्वप्रतिविम्यभावस्य मुख्यत्य निरासात. 
किख़ित्साधम्येमांदाय प्रकृते तद्भावः प्रकीर्यते | तच्चेत्यं बोध्यम्‌ । सूर्यो दि वृद्धिभाक जल्लाद्यपाविधम्मैरसम्यक्त; 


त सूय्याभास को जिस प्रकार सूर्य बोला जाता है उसी प्रकार अविधा से परमात्मा के आभास को ही जीव 
बोला जा सकता है! इस के उत्तर में कहते हैं ॥-“तु” शब्द अवधारण में है। पष्ठ्यन्त वा संपरम्यन्त से वति 
प्रत्यय हे । दूरस्थ सूय्ये और तदाभास के आश्रंरूप जल के साथ परमात्मा तथा उसकी उपाधि की समता चं होने 
के कारण जीव को चिदाभास नहीं बोला जा सकता है। अविद्या परमात्मा को एक शक्तिविशेष हे | वह लय र 
जिस प्रकार सूये से दूरवर्ती स्थान में है, उस प्रकार परमात्मा से दूरस्थ नहीं है। इसलिये जीव परमात्मा का आः | 
भास नहीं हो सकता हे । परमात्मा विभु होने के कारण उससे विदूर किसी पदार्थ का होना असम्भव हैं। इस 
लिये उपमान-उपमेय का परस्पर सादृश्य नहीं घटता है । बिम्व से दूरवर्ती जलादि-उपाघि में परिच्छिन्न सूय्योदि - 
का आभास ग्रहण हो सकता हे | किन्तु परमात्मा का आभास उस प्रकार नहीं घट सकता है। परमात्मा अपरि | 
च्छिन्न है । सुतरां उसका आभास नहीं हे । अतः जीव कभी परमात्मा का प्रतिबिम्ब नही हो सकता hs १ - 
कहा है-“परमात्मा अलोहित और अच्छाय हे” । जिसकी च्या नहीं है उसका प्रतिविम्व कभी सम्भव 
हो सकता है । परन्तु जीव परमात्मा की भाँति चेतन वस्तु है। “नित्या का नित्य, चेतनों का चेतन” इस प्रकार. 
चेतनत्व-श्रुति में व्यक्त है । इस तरह आकाश का दृष्टान्त भी निराकृत हुआ दै । आकाशस्थ परिच्छिन्न तेजः का 
अ'शबिशेष ही प्रतिविम्ब स्वरूप में प्रतीत होता है। ऐसा देखकर आकाश का प्रतिविस्व-आव स्वीकार करना _ 
अज्ञ का कार्य हे । यदि ऐसा नहीं मानोगे तो दिशाओं का भी प्रतिविम्बमाव उठ सकता है। यहाँ शब्द भी न्त 
रूप नहीं हो सकता है । क्योंकि परमात्मा तथा शब्द का परस्पर बैधम्ये सुप्रसिद्धि है। अतएव जीव परमात्मा 
(विष्णु ) का प्रतिविम्ब नहीं है ॥ १६॥ र्य जत 
इसके क उक्त प्रतिबिम्ब शास्त्र की संगति किस प्रकार होगी उसे दिखाते हैं । प्रतिबिम्ब शास्त्र में उ 
के द्वारा यह दृष्टान्त प्रयोजित नहीं है किन्तु गोणवृत्ति के द्वारा उसका प्रयोग किया गया हे पूव्बसूत्र में बिम्बं- ._ 
्रतिविम्व भाव का मुख्य सादश्य निराकृत होने पर भी वृद्धि, डासादिक कुछ साधम्यं होने से गौण सारस्य का _ 

स्वीकार किया गयां हे । क्योंकि इस अ श में शास्त्र-तासय्ये की परिसमाप्ति की गयी है । इस प्रकार उपमान उप- 
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` उञो रवेरिति || २०॥ 


५ 


॥ वेदान्तद्शनम्‌ ॥ (ए "> १०२ 


२०६ 


न ५ त धर्म्मयोगिनः परतन्त्राश्व भवन्त्येवं परमात्मा विभुः 
ol असनो म तिन परतन्त्राश्चेति | तस्मादियमुपम 
: स्वत र : से के 
तरि संजिकतवतदधीनलतत्साररवेरेव वर्मे: सिद्धा । न तृपाधिप्रतिफलितरूपाभासस्वेन धर्म्मेणेति । अत एव निरुपाधि- 
अंतिंबिस्यो जीव इत्याह पेङ्गः्वतिः । “सोपाधिरनुपाधिश्च प्रतिविम्बों द्विधेष्यते । जीव इंशस्यानुपाधिरिन्द्रचापो 
दर्शनाच्च ॥ २१ ॥ fn 

सिंहो देवदत्त इत्यादयः प्रयोगा विवक्षितसाधम्यांशमाभ्रित्य लोके प्रबृत्ता दृश्यन्ते । तस्माच्च गोरयव वृत्त्या 

द्‌ |] 

शास्त्रसङ्गतिरिति भावः ॥ २१॥ कर 

ननु नैतदुपपद्यते परमात्मवच्चेतनो जीव इति, किंतु तदाभास एव सः । बृहदारण्यके द वाबेत्यादिना तदन्य 
बस्ुमातरमतिषेधात. | तथा हि “दव वाब ब्रह्मयो ` रूपे मूत्तऽ्चेवामृत्तऽचे' त्युपक्रम्य दव राश्यन विभक्तानि पञ्च- 
भूतानि ब्रह्मो रूपत्वेन परामृश्य “तस्य हैतस्य पुरुषस्य रूपं यथा माहारजनं वासो यथा पॉस्कवाबिक यथेन्द्रगोपो 
यथाम््यचियेथा पुण्डरीकं यथा सकृह्रिद्युतं सकहिय्युतेव ह बा अस्य श्रीसंबतिं य॒ एवं बेद ` इत्यनेन पुनः पुरुष 
शब्दोद्ितस्य तस्य मांहारजनादीनि रूपाणि दशयित्वेद माम्नायते. “अथात आदेशों नेति नेति। न हा तस्मादिति | 
नेत्यन्यत्‌ परमस्ति । अथ नामधेयं सत्यस्य सत्यमिति । प्राणा वे सत्यं _तेषामेब सत्य मिति | अस्याथः । अ 
सप्रपञचमूत्तामृत्तीदिरूपनिरूपणानन्तरं यस्मात्‌ ततपरिजञनान्निरतिशयं अ यो नास्ति अतो मेति नेति इत्यादेशः । नेति 


os >= ~ आ प्न त्त्य 


सेय की संगति के हेतु सादृश्य परिदृष्ट हो रहा है । सूर्ये ही वृद्धिविशिष्ट अर्थात्‌ बृहद्स्त है । जलादि उपाधिधम्मे 
में वह संस्प्रक्त नहीं हो सकताहै | विशेष करके सूर्य्य स्वतन्त्र हे । जलमें उसका संयोग किस प्रकार हो सकताहै.। 
प्रतिबिम्बप्राप्त समस्त सूय्ये ह्वासविशिष्ट अर्थात्‌ छुद्र हैं । जल प्रश्च॒ति उपाधि-धम्मं से संयोग प्राप्त करने वाले हैं 
अतएब वह सब परतन्त्र हैं । इस प्रकार परमात्मा विभु,प्रकृति-धम्म से अस्पृक्त,बिशेप करके परम स्वतन्त्र हे किन्तु 
परमात्मा-के अ शरूप समस्त जीव अणु चेत्य, प्रकृति धम्मं से युक्त, विशेष करके परतन्त्र हैं। अतएव “तद्ठि- 
नत्व,” “तदथीनत्व” परश्रति तत्‌ सदृश धम्मं के द्वारा यह उपमा सिद्ध होती है । उपाधि में प्रतिफलित रूपाभास 
रूप धम्मे के द्वारा इस उपमा की सिद्धि नहीं बोली जा सकती । इसलिये “निरूपाथि प्रतिबिम्ब जीव” ऐसा पेंगि- 
श्रुति ने कहा है। निरूपाधिक और सोपाधिक भेद से प्रतिविम्व दो प्रकार का है । इन्द्रधनु जिस प्रकार सूयं का 
निरूपाधिक .प्रतिबिम्ब है, जीव भी उसी प्रकार परमात्मा का निरूपाधिक प्रतिविम्ब है । २० ॥ 

“सिह देवदत्त? इत्यादिक प्रयोग सकल विवक्षित साधम्म्य अ श को आश्रय करके लोक में व्यवहृत होते हैं। 
अतएव यहाँ गोणवृत्ति के द्वारा ही शास्त्र की संगति जाननी चाहिए || १ ॥ 

अच्छा ? परमात्मा की भाँति जीब चेतन है। एंसा नही हो सकता है। जीव चेतनाभासमात्र है । ब्ृहदार- 
ण्यक में हे याब” इत्यादि मन्त्र के द्वारा ब्रह्म से इतर बस्तु का निषेध किया गया है । यहाँ कथन है-त्रह्म के दो 
रूप हैं। मूत्त और अमूत । ये दोनों मूत्तिं यथाक्रम से भूतमय और इच्छामय हैं । पुरुष की यह मूत्तिं हरिद्रा 
बण, पाण्डुवण, इन्द्रगोपकीट की भाँति रक्तवणे, अग्निशिखाबणा, पुण्डरीकबर्ण, घनविद्युदूबण है उनकी श्री 
नाता प्रकार की हे । जो इनकी अबगत कर लेता है बह निरतिश्रय कल्याण लाभ करता है” । फिर पुरुष शब्द से 
कह राये उनके महादिव्यत्व हरिद्रादि रूपों को दिखा कर-पुनः श्रुति कहती दै। “अथात आदेशो नेति नेति” “न 
हा तस्मादिति” “नेत्यन्यत्‌ परमस्ति” “अथ नामधेयं सत्यस्य सत्यं? “प्राण बै सत्यं तेषामेब सत्यमिति? इसका 
अथेऱ्सप्रपत्न मूत्ते-अमूत्तोदि.रूप निरूपण के अनन्तर-जिससे उनके परिज्ञान से बढ़कर अन्य ..अय नहीं है. इस 


नेतीत्युपदेश्यमानं र्म व बोध्यमित्यथे; ।:तत्रःबासनाराशि मूतगाश्योजेढचेतनरयोबी. तवदेन्ययो: तिमे 
आदेशार्थमेवाह न हीति । एतस्माद्‌ब्रह्मणोऽन्यन्न स्तीति नतीत्युच्यते। नलु मपजञावदूजह्यापि न्या बीप्सात . 
अन्यद्‌ दृश्यात अ्रपग्नाहिलक्षणं पर सत्वेश्रम्ाबधिभूत सम्मरत्रः जह्वस्वरूपसल्तीति किक मिलाली न 
वस्तुमात्रनिषेधात्‌ तस्माद्धिज्ञस्तदच्चेतनंश्च: जीव इति >नोप्युक्ता अशितिरपि तु जह विद्ययं तशर oe 
जीवरूपमिति युज्यते । यत्तु जीबपरौ द्वावात्मानौ भवतः -तयोभेदे कारणामशा वविभुत्वादिध 
घटाकाशमहाकाशगतमल्पत्वविभुत्वादिकमिव तयोर्भेदाय नालं कल्यितत्त्रादिति 'चेत्तत्राह-- 
है ... पकृतैतावत्त्व॑ हि प्रतिषेषति ततो अदीति च भूयः ॥ २२ पटी 
न ह्येषा श्रृतिनिरव्विशेषमेकमेव ब्रह्म ति प्रतिपादयन्ती तदन्यद्वस्तुमात्र प्रतिषेधति | 
बन्ती प्रकृतैतावत्त्वं प्रतिषेधति । द्वः बावेतयादरिना । यानि रूपाणि मृत्तीमर्तदीनि प्रकृतानि 
मियत्ता तठत्याख्याति न तु प्रकृतानि रूपाणीति | तंत; ्रलिबेधानन्तरं भूयः प्रचुरं तस्य संत्यनामांदिक 
च। ततश्चायमादेशवाक्यार्थ: । अथ मृर्तोदिरूपनिरू पणानन्तरम्‌।.यस्मादपरिमितरूपं ब्रह्म अतो नेति ] 
इति शब्दस्य समाप्त्यथकत्वात्‌ । इति न पूर्व्वोक्तमुत्तादिलक्षणमियत्तावदेव व्रह्म रूप तेय; ` “ + 
स सत्यनामादिकमनीयद्र,पमस्तीति । एतमर्थ श्रृतिरेव व्याचष्टे । न शेतस्मादित्यादिना | अस्यार्थः । एतस्मॉन्मर 
दिलक्षणाद्र पात्‌ परमन्यत्‌ सत्यनामादिरूपं इति इयदेव न वाच्यम्‌ । कि तर्हि नेति। तेन रूपान्तसणामुपतक्षणा- 
दनियदेव तद्वाच्यमित्यथ: । तदेव दिकप्रदर्शनाथमाह । अथ नामधेयमिति । सत्यस्य सत्यमिति । यन्नाम तच्च. 
ह... = 


लिये “नेति नेति” शब्द काः आशै} “नेति नेति” से उप्देश्यसान अहा ही ओर का विषय है अढे. ठि 
रिक्त पदाथ नहीं हे । इसलिये उसका नाम सत्य -का. सत्य-हे | = .. लकि 


यहाँ भूतरारि तथा वासनाराशि अथवा जड़ चेतन इन दोनो पदाथ rsa arp 
से भिन्न ओर कोई पदार्थ नहीं दै-ऐसा दो वार कहा गया है ।.नहीं इत्यादि के द्वारा झादेश के आर्य को कहती है, 
ब्रह्म से अन्य कोई नहीं हे । इसलिये“नेतीति”कहती है। अच्छा ? प्रपळ्च की तरह आहा नहीं है? उस से -नेति 
कहती हे । क्योंकि ब्रह्म पदार्थ प्रपञच से विलक्षण हे । समस्त अम का अबव्रिभूत -सन्मात्र जद त्स्वरूप है। “जहा 
से अतिरिक्त बस्तु नहीं है” इस वचन के द्वारा व्रह्म से भिन्न तथा उसके समान दी चेतन जीव दै-इस प्रकार का 
सिद्धान्त युक्त नहीं है । परन्तु ब्रह्म ही अविद्या में प्रतिविम्बित होकर जीब रूप.होता हे-ऐसा (सिद्धान्त युक्त है 
तो भी जो जीवात्मा और परमात्मा ये दोनों प्रथक सुने जाते हैं. वहाँ केवल अणुत्व तथा विभुत्व. ल. 
के कारण भेदमात्र हे । घटाकाश और महाकाश का अल्पत्व ओर महत्व अभ्रति भेदःकी आतिः परमात्मा ओर 
जीवात्मा का भेद कल्पित है । इस प्रकार की आशङ्का के निराकरण के लिये कहते हैं ॥— रव्या 
उक्त श्रुति के द्वारा एकमात्र निर्विशेष ब्रह्म की स्थापना के साथ ब्रहम तर पदार्थ का निषेध नहीं किया गया है। 
किन्तु पहले उनका किन्चित्‌ रूप वणेन कर उसकी सीमा का निषेध किया गया दद स” पूर्वोक्त श्रुति ने ब्रह्म. के जो 
मूत्त-अमूत्ते दोनों रूप कहे हैं, इन दो संख्या के द्वारा ही उसकी सीमा प्रत्याख्या होती है । यहाँ प्रक्ृत-रूप का 
प्रत्याख्यान नहीं किया गया है । प्रतिषेध के पश्चात्‌ भी फिर प्रचुर रूप से उसके सत्य-नामादि रूप कदे गवे है. 
अतएव उस श्रुति-बाञ्य का अर्थ इस प्रकार जानना-होगा कि मूत्ते प्रशत रूप के निरूपण के पश्चात्‌ अप्ररिमेय 
ब्रह्मरूप के व्याख्यानार्थ नेति नेति वाज्य है । इति शब्द का समाप्ति अथ है। “इति न” अथोत्‌ पूर्वोक्त मूत्तीदि. 
लक्षणा निरूपण के पश्चात्‌ रूप की इयत्ता के निषेव के लिये दी “नेति” शब्द का : प्रयोग है। सूलोदिनचाश के 
अतिरिक्त ब्रह्म के नामांदिलक्षण की भी ईयत्ता नहीं है। इस अथे की “न हा तस्मात. इत्यादि से श्रुति व्याख्या 


<--2098७&६-- 


२०८ = = ॥ व६TI A ॥ 


द - == अकारि न : प्राशिनः । रूपाण्यत्र विशेषाः । इह हि प्राकृताप्र. 
` बरह्रो- रूपं त्रबोति.। तस्य निरुक्तिः प्राण बै सत्यमिति । प्राणः प्राणिनः यः र. 
कृतानन्तेविशेषणवेरिष्टय' त्रह्मणः प्रतिपाद्यते । न तु तदन्यत्‌ वस्तुमात्र प्रतिषिध्यते । तत्र मूत्तामूत्तानि रूपाणि 


राकृतानित माहारजनादीनि त्वप्राकृतानीति बोध्यम्‌ । प्राणशब्दितानां जीवानां सत्यशब्द वाच्यत्वम्‌ । खादिवत्‌ स्तर 


न्यधाभावात्मकपरिणामाभावात्‌ तेभ्योऽपि ब्रह्मणोऽपि सत्यत्वं,तद्वज्ज्ञानसंको चविकाशात्मकस्य परिणामस्य तस्मि. 
ऋषान्यथा जे र 


_ भावात्‌ तस्मान्नित्यचेतन्यात्मको जीवस्तद्विलक्तणोऽनन्तकल्याणगुशगणः परमात्ेत्युपपन्ञा तस्मिन्भक्तिरिति। छू 


रूपमात्रनिषेधे श्रुत्यभिमते सति माहारजनादिसदृशां रूपमलोकसिद्ध _स्वयसुपदिश्य पत मा तलतच उन्म. 
त्तप्रलपितापत्तिः । सूत्रकारोऽप्येताबत्त्वमिति प्रयुञजानोऽसमीक्ष्यकारितायं कल्प्येत । एतद्र.प प्रतिषेधतीत्येव 
= he Ss 
रयेत्‌ । तस्माद्यथोक्तमेव साधीयः । २२ ॥ अन्यही , 
है अथ प्रत्यप्र पत्वं प्रतिपाद्यते । अन्यथा घटादिवत्‌ सव्येसोलभ्ये भक्तिस्तस्मि न्न स्यात्‌ । तथाहि सच्तिदाननद- 
रूपायेत्यादि श्र यते । तत्र विम्रहात्मकं परं ब्रह्म प्राह्म' प्रत्यग्वेति संशये सुरासुरमनुष्यप्रत्यक्षत्वात्‌ ग्राह्ममिति प्राप्त - 
तदव्यक्तमाह हि ॥ २३ ॥। 

तद्ब्रह्म स्वतो व्यक्त प्रत्यगेव हि यस्मात्‌ “न सदृशे तिष्ठाति रूपमस्य. न चछ्ुपा पश्यति कश्चनेनमिःति 
कठश्रुतिस्तथाहः । “अगृह्यो न हि गृह्यते” इति श्रुत्यन्तरं-च । “अव्यक्तोऽक्षर इप्युक्तस्तमाहुः परमां गतिमि”ति 
स्मृतिश्च ॥ २३॥ 


“ करती हे । मृत्तीदिलक्षण इस रूप से अन्य सत्यनामादि रूप की इयत्ता है-ऐसा नहीं कहा जा संकता हे । रूपान्तर 
-के उपलत्तण से इसे अनियत जानना होगा | इसके अनन्तर नामधेयशब्द को दिक्‌-प्रदशन के लिये सम मना चाहिये। 
“सत्य का संत्य”“जो नाम वह ब्रह्म का स्वरूप हे”। उसकी निरुक्ति-प्राऱ ही सत्य है । प्राणशब्द से प्राणीसमूह का 
बोध है । रूप शब्द से विशेष का बोध है । यहाँ प्राकृत-अप्राकृत अनन्त विशेपण-वि शिष्ट ब्रहम ही प्रतिपाद्य होताहै। 
अक्मोतर वस्तु का प्रतिषेध नहीं है । मूत्तीमूत्त रूप ही प्राकृत है । हरिद्रावणीदिक अप्राकृत है । प्राण शब्दित जीब 
'ही-सत्यशब्द वाच्य हे । क्योंकि आकाशादि की भाँति जीव के स्वरूप में अन्यथाभाव नहीं है । तो भी उनसे ब्रहम 
का अति सत्यत्व स्वीकार किया जाता हे । जीव की भाँति ज्ञान का संकोच-विकाश रूप परिणाम ब्रह्म में नहीं है। 
जीव नित्य चरेतन्यात्मक है । उससे विलक्षण, अनन्त कल्याण गुणवान्‌ परमात्मा हे । अतएव उसमें भक्ति करना 
उचित है । रूपमात्रं के निषेध में यदि श्रुति का तात्पर्य्य है तो हरिद्रावणादिक अलौकिक रूप का स्वयं स्वीकारः 
तथा उपदेश करती है और फिर उनका निषेध करती है तव तो श्रुति में उन्मत्त प्रलापापत्ति दोष आ पड़ता है। 
सूत्रकार भी“एतावत्त्व”शब्द का प्रयोग कर असमीच्यकारिता दोप में दूषित हो जाते हैं । अन्यथा जो इस रूप का 
प्रतिषेध करता है इस प्रकार का सूत्र वे बनाते । अतएव जिस प्रकार सिद्धान्त क्रिया गया हे, बही उत्तम है ॥२२॥ 

अब ब्रह्म का व्यापकरूपत्व का प्रतिपादन किया जाता है । नहीं तो घटादि की भाँति सर्वसुलभ बस्तु में 
भक्ति नहीं हो सकती है.) श्रुति में सच्चिदानन्दरूप प्रश्नि सुनने में आते हैं । यहाँ परब्रह्म विम्रह्मात्म रूप से प्रा 
है अथवा सब्बेव्यापक हे--इस प्रकार का संशय उठाकर सुर-असुर मनुष्यों के प्रत्यक्ष होने के कारण उनको बिम 
हरूप बोलना युक्त हे ऐसे पूठ्वेपक्ष का उत्तर देते हैं |--. हर 

उ अव्यक्त a है) क्योंकि “उनका रूप सम्मुख में स्थिर नहीं होता है। उनका चकु के 

वावरात या कक इत्यादि कठश्रुति तथा “वे अग्राह्य हैं उनको इन्द्रियों का विषयीभूत नहीं किया 

त्यार धत्यन्तर से इस प्रकार जाना जाता हे । स्मृति में भी ब्रह्म को अव्यक्त, अक्षर और परमगतिहप 


` >करके निद्रा किया गया है ॥ २३ ॥ 


जज 


अथ प्रती चोऽपि तस्य ज्ञानभक्तिलभ्यत्र दश्शयत्रिक संत्या दोले श्येन भक्तेरनुदः । तथा. र 
केवल्योपनिवदि । “द्धा मक्तिध्यानयोगादच्चे ति” लिः अ न तक क क मही 
इद मानसेन प्रत्यक्षेण ग्राहो इंरिर्त चल्ुबादिना ब्रेति बीक्षाया मनसेवेदमाप्नव्यं; मनसेवातुदर्टल्यमितिसाव- | 
धारणाद वृहदाररयकवोक्यातू-मानसेनेव: तेन आह्य इति प्राप्ी--.-. ˆ 
> अवि संराधने प्रत्यक्षांनुमानाथ्याम्‌ | २४ ॥ = 
अपिरत्र गहांयाम्‌ । गर्हितोऽयं पूव्वेपक्ष: । संराधने सम्यग भक्तौ सत्या चाचुपादिना अत्यक्तेण-आह्यो लो 
भवति । कुतः ? श्रुतिस्मृतिभ्यामित्यथः । “प्रराद्विखानि व्यतणत्वयम्भुस्तस्मात्पपड! as 
द्वौरः प्रत्यगात्मानमे जुदा बृत्तचचुरमृतत्वमृच्छात्रि/ति काठके ।“ज्ञानश्रसादेन विशुद्ध र 
ध्यायमान” इति मुण्डके चःविद्वद्चक्तरश्यत्वश्रत्रणातः। “नाहः नेटेने तपसा न दानित न 
विधो द्रष्डु दृष्टवानसि मां यथा || भक्त्या तवनन्ययाार्वय आहमेबंबिधोऽज्ञ न । ज्ञातुः Se त 
परंतपः गत्यादि स्मरणाच्च । 'तस्मात्सम्यग्मक्त्त्या प्राह्यः श्रीहरिरिति हरिरिति सिद्धं ॥ चलुसद्रीनि द्र नि लु तया सावितानि गा वितानिं 
स वेद्यः | एवं सति एबकारोऽयोगव्यवच्छेंदी भवेत ॥।:२४॥ का 
प्रकाशबच्चा वैशेष्यात्‌ ।। २४ ॥ र 
नेत्यनुव त्तते प्रकाशो बह्निः स यथा सूक्मरूपेणाव्यत्तः स्थूलरूपेण तु दृश्यते एवमीश्चर इति चेन्न कुक ? 
अग्निवत सौचम्यस्थोल्यविशोबाभावात्‌ । “अस्थूलमनस्वहस्व” इति श्रते । “स्थृलसूक्त्मविशेषोज्त्र न कश्चित 
वॉशर । सब्बत्रेव प्रकाशोऽसोः सब्बरूपेष्बजो यतः इति स्मृतेश्च ।। २४ ॥। 7 5“ RRR 
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पे कर भी आ नी म ह सईपण से कक 
होते हैं तव उनमें भक्ति का उदय ही नहीं हो सकता है। कैवल्योपनिंषद में सुना जाता है जहा वस्तु को सळ द्धा 
भक्ति, तथा ध्यानयोग के द्वारा प्राप्त किया जा सकता है ("यहाँ अद्वासम्पन्न भक्तिमान औहर को घ्यानवल से 
होता है-इस प्रकार की प्रतीति है । यहाँ औहारि मानस प्रत्यक्ष मे ग्राह्य हैं अथवा चाक्तुष प्रत्यक्ष के द्वारा प्राह्म हैं 
इस प्रकार के संशय में“त्रह्म का मन द्वारा ही लाभ किया जाता है, उसका मन के द्वारा ही दर्शन किया जाता हैं” 
इस प्रकार निश्चयात्मक बृहदारण्यक वाक्य से वे मन के ही ब्रह्म हैं-इस प्रकार के सिद्धान्त के उत्तर में कहते हैं> 

अपि शब्द गहां में हे । इस प्रकार का पूव्वंपक्ष गर्हित हे । सम्यक भक्ति होने पर परमेश्वर चच्चुः प्रसातिश्र- 
त्यक्ष के द्वारा प्राह्म होते हें । कठोपनिषद्‌ में लिखा है-“त्रद्मा ने वाह्य इन्द्रियां का निरोध करके इन्द्रिय के द्वारा 
आत्मविग्रह भगवान्‌ को नहीं देखा” । ध्यानशील विशुद्धसत्व पुरुष उस निष्कल व्रह्मा का दर्शन करते हैः |> 
इत्यादि । “ज्ञान परिष्कृत भक्ति के द्वारा ही ध्यान कर परमेश्वर को प्राप्त होते है” इत्यादि मुण्डक में भी पाठ हैं। 
विद्वान भक्तों के द्वारा दृश्यत्व की सर्वत्र प्रसिद्धि है। गीता में भी कहा हे-हे अजुन ! तुमने हमको जिस प्रकार 
देखां है, उस प्रकार वेद, तपस्या, दान और पूजा के द्वारा कोई नहीं देख सकता है | भक्त अनन्य भक्ति के द्वारा 
ही मुंभको जान सकता है व देख सकता है-इत्यादि | अतएव श्री हरि भक्ति के द्वारा Rs प्राह्म हैं-यह 
स्थिर हुआ है । चक्षु: प्रश्नति से भक्तिभाव में भावित होने पर वे जाने जाते हैं । एवकार दी हार 

नकार अनुवर्त्तित हे । वहि जिस प्रकार सूक्ष्मरूप से अव्यक्त तथा स्थूलरूप स दृश्य हे,ठींक परमेश्वर भी उसे 
प्रकार हैं-ऐसा नहीं बोला जा सकता है । क्यों कि अग्नि की भाँति ्थूलता-सूच्मता उनका रूपविशेष ०2 || 
ति में कदा हे-“परमेश्वर स्थूल नहीं हैं तथा सच्म भी नहीं हैं” स्ति में मी-परमेश्वर में स्थूल-सूच्मादि क ई 
बिशेष नहीं है । बे सर्व्वत्र सव्वे रूप में प्रकासमान तथा अज हैं ऐसा कहां हे ॥ २५ ॥। 


॥ वेदान्तदशनम ॥ 


क्त्या सांक्षारकृतिरलुपपन्‍्ना । तढत्स्वपि तददशेनादित्याशइंयाह-- 
प्रकाशश्च कर्म्मेण्यभ्यासात्‌ ॥ २६॥. 


द स र 

चशब्दः । तद्धयाननिर्मिते कम्मेश्यचेनादिकेऽभ्यासात्तस्काशों भवदव । “ध्याननिम्मेथनाध्या- 

ज राहन्तेदाय चशब्दः | तद्य ° भ्यासेन  स्नेहतामापद्यते । ततो दशनम्‌ |“ 

बँ पश्येन्निगूढवत्‌” इति त्रह्मोपनिषदादिषु तथा दशनात्‌ । अभ्यासेन  स्नहता दशेनम्‌ः। “न 
दि है - _ ~ = पः सन त Fe 3 त्र घट विह 

तमाराधयित्वापि करिचिद्ञ्यक्तीकरिष्याति। नित्यात्यक्तो यतो देवः परमात्मा सनातनः” इत्यत्र तु स्नेहविहीनमा- 


राधनं बोध्यम्‌ ।। २६ ॥ 


र > उैयर्यो 
नलु प्रेत्यंडडीश्वरस्तस्य पुनरभिव्यक्तिरिति इदमभिधानं विरुद्धम्‌ । साज्ञात्कारसाधनोक्तिवेयध्यात्‌ प्रत्यवत्व- . 


प्रहाणाच्चेत्तत्राहइ-- अतोऽनन्तेन तथा हि लिङ्गम्‌ ।। २७ ॥ का 

अतः प्रत्यकत्वे ध्यातृगोचरत्वे च प्रमाणलाभादनम्तेनापरिच्छिन्नेन प्रतीचापि भगवता अत्किसन्नन स्वभ- 
क्तेषु स्वस्वरूपमभिव्यज्यते निजाचिन्त्यकृपाशक्तियोगादिति स्वीकास्यम्‌ । इदं i तथेति । वि्ञानघना- 
नन्द्घनसच्चिदानन्दैकरसे भक्तियोगे तिष्ठति” इत्यत्रववश्चतिलिङ्कादित्यर्थः | कृपयेव भजत्सु व्यक्ति: । नित्याव्यः 
कोऽपि भगवानीक्षते निजशक्तितः । तामृते परमात्मानं - कः पश्येतामितं प्रभुमि”ति स्मृतेः । स्वयञापयेतद्च्यः 
छ्जितम्‌। “अव्यक्त व्यत्तिमापन्नं मन्यन्ते - मामबुद्धयः. पर भावमजानन्तो ममाव्ययमनुत्तममि "ति | प्रेम्णः 
गोचरेऽपि परस्यक्त्यं न हीयते । तस्य स्वरूपशक्तिबृत्तित्वात्‌ । प्रेमविदीनेषु त्वाभासरूपेणेबः व्यक्तिः । “नाहः प्रकाश; 
सत्रस्य योगमायासमावृतः” इति तदुक्तेः । अत एक परमानन्दादिरूपस्य तस्य दारुणत्वादिनावभासः । तथा चं 
प्रेमेतरकरणाम्राह्मत्वमेव प्रत्यवत्वम्‌ । २७ ॥ ट 


अच्छा.?- सम्यक्‌ भक्ति से साक्षात्कार भी नहीं हो सकता हे । सम्यग्भक्तिमानों का भी भगवदरशेन अभाव 


देखा जाता है-इस प्रकार की आशङ्का का निराकरण करते हैं ।-शाड्काच्छेद के लिये “च” शब्द है । ध्याननिम्मित 


पूजादिकम्म के अभ्यास सेही उनका प्रकाश होता है । “ध्यान के सम्यग्‌ अभ्यास सेही गुप्ततम परत्रह्म का प्रकाश 
होताः दे” इत्यादि ब्रह्मोपनिषदादि में देखा जाता है । अभ्यास से स्नेह होता है, तदनन्तर दर्शन है । “उनकोःआराः 
घना करके कोई व्यक्त नहीं कर सकता हे | क्योंकि वह नित्य अव्यक्त परमात्मा सनातन हें इत्यादि स्थल में स्नेह- 
विहीन आराधना से वे अव्यक्त हैं। वे वास्तविक स्नेह से युक्त आराधनासे व्यक्त होते हैं ऐसा ही जानना चाहिए॥२६॥ 


अच्छा ? प्रत्यङ्‌ इश्वर उनकी पुनः अभिव्यक्ति यह विरुद्ध है । साक्षात्कार के साधनसुचक बचनों की व्यर्थता 


होती है तथा व्यापकतां भी व्यथ हो जाती है । इसके उत्तर में कहते हे-- 


व्यापकत्व और ध्यानगोचरत्व दोनों के प्रामाण्य के हेतु अनन्त अपरिच्छिन्न और सर्व्वेव्यापक होने पर भी . 


भगवान्‌ भक्ति के द्वारा प्रसन्न होकर अपने भक्तों के निकट निज स्वरूप को अभिव्यक्त करते हैं । उनकी अचिन्त्यः 
शक्ति ही इसका हेतु दे । अथःवश्चति में कहा हे । “विज्ञानघन, आनन्दघन, सच्चिदानन्द एकरस वे भक्तियोग. 
में ठरते हैं” । कृपा से दी भक्तों में उनकी अभिव्यक्ति है । स्मृति में कहा है-भगवान्‌ नित्य अव्यक्त होने पर भी 
निज शक्ति के दवारा अभिव्यक्त होते हैं । नहीं तो अमित भगवान्‌ का कोन दर्शन-कर सकता है? भगवान्‌ ने स्वयं 
«गीता में भी कहा हे-“में अव्यक्त होकर भी अपनी कृपा शक्ति के द्वारा व्यक्त होता हूँ । अबुद्धि- लोकसमूह मेर 


इस अव्यय अत्युत्तम परम भाव को नही जानते हैं”इत्यादि । प्रेम के द्वारा ही उनकी अभिव्यक्ति का होना बोलने 
परु व्यापकता की हानि नहीं होती हे। क्योंकि प्रेम प 


में आभास रूपं से अभिव्यक्ति है । “में योः 


गीता में गानाय का बचन हे । इसलिये ही भगवान का परमानन्दमय रूपादिक कभी कभी दारूण रूप से 


म-बस्तु भगवान्‌ की स्वरूपशक्ति की बृत्ति है। प्रेम विहीन 
गमाया से समाइत होकर सर्व्येत्र प्रकाशमान नहीं हँसा 


अथ स्वरूपादूगु एनामभेदः प्रतिपाद्वते । मेदे हि तस्मात्ता 
्राधान्येनानु भवात्‌ । ` विज्ञानमा रह” “करजः 
अयन्ते । तत्र संशयः । भजनी' अंडा ज्ञानानन्े ज्ञाना ना ननद बेति टया 

टं का "डभयव्यपदेशात्वहिकुण्दलवत || २ 

ज्ञानानन्दस्व रूपस्य _ ब्रह्मणो ज्ञानानन्दो धम्मत्वन मन्तव्यः 
कुण्डलं विरोपण्बेन मन्यते तद्वत्‌ । कुत एततत्राह उमयेति । 
गम्यता दर्शिता । अविविन्यत्वादितं भाति | न च द्विविवेवाक्यो 
स्वगतमेदं वदिति ॥ २5 ॥ ˆ च 


काशा 
अ्द्मणस्तेजस्वाच्चेतन्यस्वरूपत्वात्‌ प्रकाशाश्रयवद्वा तस्थ किणः त्यात ।  भकाशात्या रविव शकाः 
भवत्येवं ज्ञानात्मा हरिज्ञानाअय इत्यथः । अविद्याविरोधि तिमिरबिरोधि च बस्तु तेजः कथ्यते २६ ॥--. 
र व व पूव्षंबद्दा ।। ३० ॥) °य स्ट 
यथा पूत्वः-कालः इत्येक एवावच्छेयोऽवच्छेदकश्च प्रतीयते तद्ज्ज्ञानानन्दो उर्थों धर्म्मो धम्मो च प्रत्येतव्यः आनन्देन 
पूत्र काल: स्वावच्छेदकतां ब्रजेदिति यथोचरं षान्ताः -सृइ्माः॥३०॥- 


यमान होने हें । इस प्रकार अमःविहीनः करए का अगोचरत््र ही भगवान्‌ का परत्यक्तव अयात्‌. व्यापकत्व दै॥२५। 

अव स्वरूप से गुणों के अमेदस्क को प्रतिपादन करते हैं। उनका मेद स्वीकार करने में भगवान की भक्ति 
गोण हो जाती हे । किन्तु भक्ति तो गौण नही-हे भक्ती मॅ. भक्ति काही अधानतां रूप से अनुभव होती है।$ 
“ब्रहम विज्ञान स्वरूप तथा आनन्द स्वरूप है । वह सर्वज्ञ, सर्ववित हे अरा के आनन्द को जानना” इत्यादि ति 
में कहा गया हे । यहाँ संशय यह हे कि भजनीय ब्रहम ज्ञानानन्द है किम्वा ज्ञानानन्दी है? अथात्‌ जहा एतादश 
गुण स्वरूप है किम्वा गुणी स्वरूप है? दोनों प्रकार के वाक्यों से कुछ निर्णय नहीं होतां है। इसके लिये कहते हन 


अहिकुण्डल की तरह उभय व्यपदेश हैं । ब्रहम ज्ञानस्वरूप तथा आनन्द्स्वरूप होकर मी.ज्ञानरूप तथा आन | 


नदरूप धर्म्म विशिष्ट' हे । आहिकुएडल उसका दृष्टान्त दै । सर्प कुण्डलात्मक होने पर मी कुएडल को. जिस ग्रकाए 
सर्प के विषेधण रूप से मानते हैं, ठीक उसी प्रकार ब्रह्म ज्ञानानन्दात्मक होने पर भी ज्ञान ओर आनन्दं को उसे 
का विशेषण बोला जाता है । उक्त श्रुतियों में उमयरूप अभिधान किया गया है । “तु” शब्द से यें सब शुतिमाति 
गम्य हैं । ब्रह्म की शक्ति अविचिन्त्य होने के कारण इस प्रकार प्रतीति होती है | दोनों प्रकार के वाक्यों का डफ 
लम्भ से ब्रह्म स्वरूप को पाक्षिक नहीं बोल संकते हें। उभय पक्त ही सत्य दै । ब्रह्म स्वरूप का स्वगतमेद स्वीकार 
नहीं किया जाता है || २८ ॥ : र क ह 
डी ब्रह्म कर तथा चैतन्य स्वरूप होने के कारण ्रकारशआश्रय की भाँति उसके स्वरुप का निणेय नहीं किया 
जाता है । प्रकाशात्मा सूर्य्य जिस प्रकार प्रकाश का आश्रय होता है उस प्रकार ज्ञानात्मा औदरि मी ज्ञान का 
आश्रय होते हैं । अविद्या बिरोधी तथा तिमिर विरोधी वस्तु को तेज कहा जाता है॥ २६॥ व 
पूवंकाल बोलने पर जिस प्रकार एक ही काल वस्तु अबच्छेद्य तथा अवच्छदक रूप से प्रतीत होती ई, न 

इसी प्रकार ज्ञान और आनन्द ब्रह्म का धम्म होने पर भी धर्म्मी त्रह्म रूप से प्रतीत होते हैं। सृति में कहा 
आनन्द से भिन्न न होने पर भी जहा का आनन्द इस प्रकार का. व्यवहार 


डर 


होता है। इसी प्रकार काल-का भी . 


"का 


» spn aT NEE 


॥ वेदान्तदशनम्‌ ॥ 


| अ०३। पाड २ : 


द प्रतिषेवाच्च॥ ३१ द ब ता 
बरिणों ! “मतसेवेंदमाप्तव्यं नेह नानास्ति किन । सत्यो: स ह जट य ध्द ता वर्ते) 
ष्टः पर्व्वेतेषु विधावति । एवं धेम्मोन्‌ थक्‌. पंश्यंस्तांनेबानुविधा इतिं कंठुतौ | नि 
जज आत्मतन्त्रो निश्चेतनात्मकशरीररुरोश्च हीनः, । _ आनन्दमात्रकरपादमुखादराद: सव्वत्र च 

च््गतमदविब जितात्मा "इत्यादि स्मृतौ च। गुणगुणिभेद्रनिषेधात्‌ स्वरूपात्‌ गुणा न भियन्ते। अतःएव ज्ञानादीनां 

कणा भगवेच्छब्दबाच्यता स्मय्येते । “ज्ञानशक्तिबलैशवस्यबी य्येतेजञास्यशोपतः । भगवच्छव्दु वाच्यानि विना 


इवैग णादिः” .इति । तथा चैकस्यैव द था भशितिरम्बुबीतिवित विशेषाङ्गबति _। एवं _रसावस्थस्य _ तस्य रसार ' 


सनित वविनि ट्र तिनि हर, टर भेद 
नद स्वोल्लासवपुरभ्युपेयः । नित्यशवेपः कम्मेनित्यत्वविनिेयात । विशेषस्तु भेंदप्रतिनिधिरभेदाभाबेडपिसेद 
कार्य्यस्य धम्मधस्मिभावादेव्येबहारस्य निव्वेत्तेक: । अन्यथा सत्ता सती, कालः सत्बदास्ति, दशा: सव्वेत्रेत्याद- 
बाधितत्यवहारानुपपत्ति:। न च सत्ता सतोत्यादिवुद्धि श्रमः “सन्‌ घटः?” इत्यादिवदबाधात्‌ । न चारोपः सिंहो 


he 


देवदतो नेतिबत्‌। सत्ता सती नेति कदाप्यव्यंबहारात । न च सत्ताद्यन्तरांभावेऽपि स्वभावादेव तद्व्यवहार: 


तस्यैवात्र तच्चेब्देनोक्तें:। तस्सिद्धिस्वथापत्तेयथोदकर्मितं वाक्यवलाच्च बोध्यां ` | इह भगवद्‌ गुणानंभिंधाय 


तङ्क दः प्रतियिध्यते । न दि भेदप्रतिनिधेस्तस्यां्यभावि -शुणेशुणिओवो रुणबहुत्वे युज्येत । स च वस्तवभिन्नः 
स्वनिव्बोहकश्चेति नानबस्था । तथात्वे तु तस्य ्रम्मिम्राहकमानसिद्धम॥ ३१॥ ` ` 


-च्यबहार है। दृष्टान्तःसमूह उत्तरोत्तर सूक्ष्म हैं ॥ ३० ॥ > 

४: भगवान्‌ सें रुणा गुणी भेद खवशास्त्रों में निषिद्ध हैं । “च” अवधारण में हे। “मन के द्वारा ही ब्रह्म प्राप्त 

हो सकती है>अड्या के अतिरिक्त नाना चस्तु नहीं हें । जो नाना भेद देखता है, बह मृत्यु मुख में पड़ता है । पवत 

में पड़ा हुआ जल जिस प्रकार: निम्नस्थान में चला जाता है, ठीक उसी प्रकार भेददर्शी भी उसका ही अनुधावर्न 

करता है? इत्यादिः कठश्चतिःका बचन दै स्मृति में भी कहा है कि परमेश्वर दोषों से रहित, पूरणगुणमय बिंगर 

विशिष्ट आत्मतन्त्र; जड़मय-शरीर-गुणों से हीन हैं। उनके कर, चरण, मुख, उदरादि सकल अवयव आनन्दे 

मात्र हैं । वे-सकेत्रःस्वगृतभेद से रहित. हे) इन सकल निषेध वाक्या के कारण इश्वर के स्वरूप से गुणों का भेद 

स्वीकार करचाःअयुक्त हे । ्ञन-आनन्दादि गुण-समूह की भगवत शब्दवाच्यता सुनने में आती है। अशेष 

ज्ञान, शक्ति, बल, ऐखर्ये, बीय्ये, और तेज:-समूह भगबद्‌ शब्द वाच्य हें । अथौत्‌ भगवान कहने पर 

झा जाते हैं । हेयगुण-समूह भगवान्‌ में नहीं हैँ” । जिस प्रकार भेद नहीं रहने पर भी किसी विशेष के 

ओर तरंग का भेद स्वीकार किया जाता हे, ठीक उसी प्रकार रसावस्थ भगवान का रसानन्द तथां उल्लासात्मक 

ओविग्रह का स्वीकार हे ।:कम्मे ( धम्म) सकल नित्य होने के कारण भगवान्‌ का यह विप्रह सर्वदा. निर 

गुण ओर गुणी का परस्पर भेद नहीं रहने पर भी भेद के प्रतिनिधि स्वरूप एक विशेषता का स्वीकार करना होत 

है। यह विशेष भेद के अभाव में भी भेदेकाय्ये धम्मं धम्मि का व्यवहार सम्पादन करता है । विशेष का अली” 

कार करने पर-“संत्ता है? “काल सबदा है” “देश सर्वदा है” ये सब अवधित भेद व्यवहार नहीं हो सकते ह! 

ये.सब व्यवहार वुद्धि के भ्रम के वश ऐसा नहीं कह सकते हो । “घट है” बोलने पर जिस प्रकार सत फॉर्थ कीः 

सत्ता कही जाती हे, ठीक उसी प्रकार उनकी उक्ति हे । उसे आरोप भी नहीं कह सकते हो । “देवदत्त सिह 

हैं? इस प्रकार के व्यवहार की भाँति “सत्ता सती नहीं? इस अकार व्यवहार कभी किसी ने नहीं देखा है 
प्रशाति में अन्य 'संत्तादि का अभाव होने पर भी स्वभावतः इस प्रकार व्यवहार होता रहता हे; “इस- प्रकार * 

'जा सकता है | क्योकि इस प्रकार स्वभाव विशेष का ही नामान्तर मात्र हैः। यहाँ तत्‌ शब्द से उसी 


इदानीं न बाल ना मपय 
बिषयः। त्रा हूम्यमानन्दादि 
घटपदवाच्यं घटविलक्षणं 


तुशब्दः शोच्छेदाय । यथैक एव घटशब्दों नानाबिर 
ऽप्यानन्दरबांदिसामान्यमादाय लो किकालौकिकेध्वानन्दादिष्विति ` नैतावता 
“परजञातमयोऽखद्धिनोमजञत्यादविभिर्विभुः । न योगवान्न युक्तोऽमून्नवं विव यि बा र 


£ 


अथोपत्ति के द्वारा विशेष को खिदि 
भेद प्रतिनिधि विशेष के अभाव में मु 
स्वीकार करना होगा, इस प्रकार तक उठाकर बिशेष  आनब्रस्थां दोष का प्रदशोन 
क्योंकि विशेष वस्तु से अभिन्न होकर भी स्वनिवोहक है इस प्रकार का लक्षण स्वीकार करने 
घटती है । विशेष का इस प्रकार लक्षण धम्मि ग्राहक प्रमाणसिंद्ध हैं ॥ ३१॥ न 22 
अब श्रीहरि के परानन्दत्वादि का निरूपण किया जाता हे । जीवानन्द के समान उसको आनने पर ब्रह्म 
भक्ति का उदय नहीं हो संकता है । यहाँ धम्मंवोधक सकल वाक्य देखने का ब्रिषय है । त्रह्मानन्द य र 
विलक्षण है किम्बा नहीं-इस प्रकार का संशय उठने पर लोकिक आनन्दादिपद के वाच्यत्व अयुक्त वे सब । 
भिन्न नहीं हैं, ऐसा बोध हो रहा दै। घट पद का वाच्य कभी घट से भिन्न नहीं हे इस प्रकार के पूर्व्वे ढ़ 
उत्तर में कहते हैं ।-- क्क फप 
सेतु, उन्मान, सम्बन्ध और भेद के बोधक शब्द-समूह से ब्रह्मान का ही परत्व प्रतिषादन किया जाता दे।. 
ब्रह्मानन्द जीवानन्द से जाति तथा परिमाण के द्वारा उत्कृष्ट है। “परमेश्वर आनन्द के सेतु तया थारक हॅ”! यहाँ 
सेतु शब्द की उक्ति है । “जिससे वाक्य-मन के साथ निवृत्त होता हे” यहाँ उन्मान का व्यपदेश देत 2 “अन्यान्य 
आनन्द सकल ्र्ानन्द का कणमात्र हैं” यहाँ सम्बन्ध कहां गया हे। “तहान जीवान से अन्य दे | न 
नित्य आनन्दमय, अव्यय, परिपरी है” इत्यादि स्थल में भेद का व्यपदेश दिखलाया गया दे । सेतुत्वादि. होकि 
आनन्द में नहीं हे.॥ ३२॥ ६ ब ० 2232० 
घट पद बाच्य पदार्थ घट से विलक्षण नहीं है-इस युक्ति की मीमांसा के लिये कहते हैं। [2 
च्छेदून के लिये है । यथा एक ही घटशब्द घटत्व जाति पुरस्कार से अर्थात्‌ घटत्व इस असार सह 
नाना प्रकार के घंटों में विराजमान रहता है, उसी प्रकार आनन्दादि शब्द आनन्दत्व प्रकृति जाति-पुरत्मार स शोर. 


॥ वदान्तदरातक' 2 ॥ 


अपळचादिलक्षरां चेद्धस्मिभूंत व्रह्म रहि सर्व 
धर सङ्गच्छेत तत्राह-= 
कस्त त्त - = दयः पादवत्‌ ॥ ३४ डी ro Re 
रो $; । सव्बेत्र तदीयत्वज्ञानार्थः पादबत्‌। “पादोऽस्य विश्वा भूतानि इत्यत्र यथा 
>> अंगवत्पादत्वोप र बर सीन मनस्तत्मब॒णं भवति । न चेबं रागप्राप्तिनिदीनस्वबुद्धेबोघकत्वात्‌॥३७॥ 
अथ भक्तिवेचिज्र्याय भजनीयस्य औहरेभानबेचि्र्यं निरूप्यते -}.-इतरथा अक्तिवैचिञ्यानुपपत्तिः । भानवे- 
लियं तु स्थानानादित्वादनादिसिद्धम्‌। “एकोऽपि सन्‌ बहुधा - यो5बभाति”- इत्यादिशतिमाभित्य न स्थानतोऽपी 
स्यादिनानास्थानेषु स्थानीभूतमेकं ब्रहम प्रकाशत इत्युत्तम्‌। अथ तेषु. तत्मकाशस्य तारतम्य स्यान्न वेति.बीक्षाया 
बस्वेक्यात्समानशब्दबुद्धिबोध्यत्वाच्च नेति प्राप्त -- 
स्थानविशेषास्रकाशादिवत्‌॥ ३४५॥ . 
-यद्यप्रयेकमेब जझ्मस्वरूपं तथापि तद्ाकट्यस्थानानां तेषां धाम्नां भक्तानां च विशेषाद्‌ श्वप्यमाधुय्य कृताच्छान्ति 
दास्यसख्यादिकृताच्च तारतम्यात्तद्वाकट्यमपि तारतम्यभाक स्यात्‌ प्रकाशदिवत्‌।-यथा. प्रकाशो दप: स्फाटिकेषु 
कौरुविन्देषु च मन्दिरेषु चाकचिक्यार्ण्याभ्यां त्याम ज्चैकबघोऽपि-राब्दः कम्बुमदज्ञवंशप्रभ्ृतिषु 
न्दरत्वमधुरत्वादिविशेषभाक तद्रदित्यथः । अयं भावः । यस्मिन्स्याने भगवतः पारमेशवय्योविष्कारस्त्र तस्य भक्ति: 
विंधिना प्रवत्तेते तया तीव्रः प्रकाशाः स्फाटिकनिकेतदीपवत्‌ यत्र सत्यपि पारमैश्वर्य मांधुय्योबिष्कारस्तत्र खलु रुच्या 
प्रबत्तेतें, तया मधुरः प्रकाराः कौरुविन्दनिकेतदीपबदिति धाम्नां तच्चिन्तकानां भक्तेश्च द विध्यं सांधितम्‌ ॥३५॥ 


खल्विदं ब्रह्म तज्जलानिति शान्त उपासीत? 


किक अलौकिक आनन्दादि का बोध कराने पर भी उसके द्वारा व्यक्तिगत सादृश्य सवदा बोधित नहीं होता. है। 
अतएव परज्ञांनमय, विभु, परमेश्वर कभी भी असत्‌ नाम तथा जात्यादि का विषय न हुए और न हो. सकते हैं। ' 
सुतरां जीव ज्ञान से परमेशबरज्ञान. अ ष्ठ है-यह प्रतिपादन हुआ है।॥ ३३ ॥ र 
अच्छा? धम्मिभूत ब्रह्म यदि जीव और जड़ात्मक प्रपञ्च से विलक्षण है तब“यह निखिल संसार ही ब्रह्म है? 
इस प्रकार के अभेद-वाक्य-समूह की संगति किस प्रकार हो सकती है ? उसे कहते हैं कि यह उपदेश सवेत्र भग- 
बदीयत्व ज्ञाने के लिये जानना चाहिए । यह समुदाय विश्व भगवान्‌ का पाद अर्थात्‌ एकांश बोलने से जिस प्रकार 
विश्व का भगबदीयत्व बोध होता हे, ठीक उसी प्रकार उक्त बाक्य भी भगवदीयत्व का बोध कराता है। समुदाय | 
ही भगवत्‌ सम्बन्धीय है-इसं प्रकार का ज्ञान होने पर द्वेष नहीं रहता है। द्वप रहित मन. ही भगवदूभाव-युक्त 
होता है। यह सकलवाक्य समस्त वस्तु में अनुरक्त होने का उपदेश नहीं करता है । क्योंकि नि्हीनित्व-बुद्धि उक्त 
राम का बाधक हे || ३४ ॥ £ 
अब भक्ति-वैचित्र् के लिये भजनीयहरि का भानवेचित्र्य निरूपण करते हैं। नहीं तो भक्ति वैचित्र्य नही हे. 
सकता है । यह भानबेचित्र्य फिर स्थान का. अनादि प्रशि के द्वारा अनादिसिद्ध है। “जो एक होकर भी बहुरूप 
से प्रकाशित होता हे” इत्यादि श्रुति का आश्रय कर स्थान का बहुत्व होने पर भी नाना स्थान में स्थानिभूतः एक हः. 
ब्रह्म प्रकाशित. होता हे-ऐसा कहा गाया है । इस नाना प्रकार के प्रकाश से भगवान्‌ के. प्रकाश का तारतम्य है: किरा 
नहीं ! इसं प्रकार के संशय उठने पर बस्तु की ऐकता के वश तथा समान शब्द बुद्धि वेद्यत्व (-योधः) के कारण 
तारतम्य नहीं हे-इस प्रकार के पूर्वपक्ष के उत्तर में कहते हैं ।-- बल 
ना राय क प्रकट स्थानों का, सकल धाम के, भक्तों के, -ऐश्वय्ये तथा माधुय्ये. 
02% का रातत, दास्य, सल्य पर्चति भावों के तारतम्य के अनुसार उनके प्रकाश का तारतम्य होता. दै !. 


« 


कर 


एवं सति यथा क्रतुरित्यादिं बॉकयंमुंपपद्यते 
अथ भगवतः सव्वेपरत्वमुच्यते । ततो 


दिना सव्बेतो वरिष्ठ' ब्रह्मरूपं निरूप्य तंतो यदुः्तरतरमित्यादिना 


न्नाणीयो न ज्यायोऽस्ति किंडिचत?- 
महान्तमादित्यबण तमसः परस्तात 
रुपज्ञानममृतस्य पन्थास्ततों नान्योऽस्तीत्युपदिश्य' 
तदन्यस्य तदसम्भवं चोपपाद्य “ततो यदुत्तरतरं. तदंरूपमनामय चत्र तद़िदुस्मतात्त मवन्त्यधेत् 
यन्ति” इति प्रागुक्तमेव निगमयन्ति, न तु ततोऽपि श्रेष्ठ वस्त्वस्तीति वदन्ति | तथा संति तेवां र 
एवं च स्वयंमाह-“मंत्त: परतरं नान्यत्किब्चिद्स्ति धनऽजय” इति ॥ ३७॥ = 


और अरुण रूप से तारतम्य को मरह होता हैं; जिस 

मधुरत्वादि तारतम्य ३ भाव को घारण- 
ना दे | इसक शेव दे वह विधि के हारा भरि 
प्रवत्तित होती है, एवं उससे स्प 


गित होती है, र कुड तीरा देखने मे आती हे । ओरं 
जहाँ परम ऐश्वस्ये रहता हुआ भी माधुय्येभाव कां हैव र होतीं हे। इस 
से कोरविन्द मन्दिर में प्रदीप की भाँति प्रकारा की मधुरता लक्षित होती हे इस म, भक्त, तथा अंखिं 
का वेचित्र्य सावित हुआ है ॥ ३५ ॥ मटर काव 
इस प्रकार कम्मे के अनुसार फलवोधक बाम्य-समूह उपपन्न हुए हैं। नहीं तो अन्य प्रकार से संगतिं नहीं हो 
सकती । अतएव स्थान-तारतम्य के हेतु एक ही ब्रह्म का भान तारतम्य युक्त है ॥ ३६॥ 7 
अब भगवान्‌ का स्वपरत्व बतलाया जाता है। उनसे अन्य कोई पर होने पर भगवान्‌ में भक्ति नहींदों सर 
कती । श्वेताश्वतर में “वेदाइमेतत्‌” इत्यादि वाक्य के द्वारा जह्म-स्वरूप को सर्वश्रेष्ठ रूप से निहश पूर्वक “तितो 
यदुत्तरतरम्‌” इत्यादि वाकय के द्वारा उनसे भी श्रेष्ठ वस्तु दे-इस प्रकार कहा है। यहाँ संशय हैं कि उपास्यत्रद्य 
से श्रेष्ठ वस्तु दै किंबा नहीं है? शब्द स्वारस्य के वशतः है ऐसा बोला जा सकता दै | इस प्रकार के पृव्बेपक्ष के 
खर्डनार्थं परसूत्र की अवतारण करते हैं ।-- न्या या 
उपास्य बरह्म ही सर्वेश्रे ७ है, उससे और कोई श्रेष्ठ नहीं हे । क्‍योंकि “जिनसे पर अपर अन्य कोई 5 कः 
जिनसे कुद्र भी कोई नहीं बृहत्‌ भी नहीं हें” इत्यादि श्रुति सकल ही उपास्यत्रहझ से अन्य के अ छत्व का निराक- 
रण करते हैं। इसका तात्पर्य यह है-“मैंने इन महान्‌ ,आदित्यवणे,तम से अतीतपदार्थ पुरुष को जाना हैं, उनके 
जानने पर अमृतत्व का लाभ होता है, पुरुषाथं प्राप्ति का दूसरा उपाय नहीं है, महापुरुष का ज्ञान हीं अमृतलाभ 
का एकमात्र पन्था है, उनसे पर कोई नहीं है” इत्यादि बाक्य-समूह के द्वारा ब्रह्म का अ ष्ठत्व उपपादन कर श्रुति 
कहती है कि “जो सकललोक, उनका सवसे अधिक अनामय रूप अवगत करते हैं, वे सव अमृतत्व को कक ० 
हैं। अन्य सब दुःख को प्राप्त करते हैं। इत्यादि बचनों के दवार ब्रह्म की अपेज्ञा श्र ष्ठवस्तु का उपदा नहीं 


प्रकार शब्द 
करता हे | इसका भावार्थे य 


॥ Ps, en 
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व्याप्तिनिरुप्यते । अन्यथा. सन्निहिते तस्मिन्ननुत्साहाद्ध क्त शैथिल्यं 


तंत्र ध्येयो हरिः परिच्छिन्नो. व्यापको बेति संशये द 


वाच्च परिच्छिन्न इति प्राप्त -- 


बेन परेत पु सा मध्यमाकारे णापि सत्बंगतत्वमवाप्तम्‌। 
आयामंराब्दो व्याप्तिवाची । आदिशब्दादबिचिस्त्यत्वधम्मयोंगस्तव्रोधिकाः युक्तिश्च । तत्र“एको बशी सब्बंगः कृष्ण 
इङ्य” इत्युत्तरवा्यात्‌ “यच्च किव्स्चिज्जगत्सव्य दृश्यते श्र-तेऽपि ब्रा) अन्तबेहिश्चं तत्सत्वं व्याप्य नारायणः 
यत” इति तैत्तिरीयकबाक्यारुच सध्यमस्यैब विुत्वम्‌। संध्येभाकारस्यैँब मम सन्बेस्मात्परस्य सतर व्यापित्बमरक्चि- 
न्यैश्रव्यशक्तियोगादिति स्वयमुक्तस.। “मया ततमिदं सब्बे जगदब्यक्तमूत्तिता । मत्स्थानि सव्बभूतानि न चाह 
केष्बंवस्थित: । न च मत्स्थानि भूतानि पश्य मे योगमैश्वरमि”ति । न च. प्रपळ्चान्यस्य--तत्मदेशवृत्ते:-परिच्छेद:] 
बहिरन्तश्न व्याप्तिश्न॒तेः । अतस्तिलेषु तैले दधिनीव. सर्पिरिति निदुर्शितम्‌ । तस्मा दुपास्यो हरिः सव्बेग इति सिद्धम्‌ 
निरूपितं चेत्यं दामोदरचरिते | तादृशस्यापि तथात्व युक्तिश्च पुराभिदिता | अभेकोकस्बादित्यस्य व्याख्याने ॥३८॥ 
अथ सम्बफलदतवं तस्योच्यते । इवरथांदातरि. 


यया. है। यदि ऐसा ही उपदेश है तब वे वचन सब मिथ्या हो. जाते हें । भगवान्‌ ने गीता सें सगरी कहा हैः 
4६ धनञ्जय ! मुझसे परतर अन्य कोई वस्तु नहीं दै” || ३७-॥ 

_- इसके अनन्तर उपास्यदेव का सान्निन्य बताने के लिये उसकी व्याप्ति का निरूपण करते हैं । ब्रहम, बस्तु 
व्यापक नहीं होती तब उसका असान्निध्य के हेतु भक्ति उदय की सम्भावना शिथिल हो सकती हे । श्रुति में कहा 
ई “एक कृष्ण वशी,सबंग इंड्य”इत्यादि । वहाँ ध्येय श्रीकृष्ण परिच्छिन्न किंवा व्यापक हैं-इस प्रकार के 
में मध्यमाकार रूप से अनुभव के हेतु-प्रपऽच से अतिरिक्त ब्रह्म वस्तु को उससे अवश्य व्यावृत्त बोलने. पर केसि 


च्छिन्ञ होते हैं इस प्रकार पूवपक्षीय सिद्धान्त के उत्तर में कहते हैं 
> -रमेश्वर्‌.काः 
पर भी सर्वव्यापक हे । क्योंकि उक्त आयामादि शब्दों से व्याप्ति का ही प्रतिपादन होता हे । आदि शब्द 
चन्त्यथम्मयोग तथा उसको बोध कराने वाली युक्तियाँ लब्ब दो रही हैं। एक श्रीकृष्ण वशी, संग, ईड्य! 
इति उत्तर वाक्य से “इस जगत्‌ में जो कुछ देखने में तथा सुनने में आता है, उन सत्र में औनारायण 
रूप से अवस्थान करते है” इस त्तत्तिरीय के वचनानुसार मध्माकार का ही विभुत्ब सिद्ध होता है। भगान के 
ख्य ही-सबसे मध्यम्राकार होने पर मेरा सवेव्य़ापित्व अचिन्त्य-ऐशवय्ये शक्ति योग से होता है?-एसा- 
“अव्यक्त मूर्ति स्वरूप मुझसे यह समस्त विधृत हों रहा है, समस्त भूत मेरा ही आश्रय कर रहते हे. 
के द ती ये नहीं हूँ । निष्कर्ष यह हे कि में किसी को आश्रय कर नहीं रहता हूँ । 
श इत्यादि । ग्रपळ-चान्यत्ब-प्रयुक्त भगंवान्‌ का प्रदेशवृत्ति के र 
है। ति में अंगवान की व्रहिज्यापि ओर अन्तव्योति दोनों ही कही गयी हैं = - 
“स नबलीत. अन्तव्योति तथा बहिव्योप्ति विशिष्ट हे ब्रा भी-ठीक उसी प्रकार भीतर-बाहर व्याप्त है a 
ल्य हरि सन्बेग दे-्यह सिद्ध हुआ दे । दामोदर लीलो में इस का निरूपण किया गया है। माता यशोदा: 


अ ब्यापार में भगवदू विम्रह का अपरिच्छिन्नत्व व्यक्त हे । “अरशको कस्वात्‌” र 
उसकी युक्ति भी दिखलाई गयी हे | ३८॥ ह क डर के क 


व्याख्यान मे: 


पर्‌ भी आयाम शब्दादि से सवंगत्व स्थिर हो रहा है। वे मध्यमाकार होने ः 


स्यात्‌ । तथा हि--“पुण्येन्‌ः 


वीत्षायामन्व यब्यातिरे 


कम्मे स्वकालमेवापृत्वेमुत्पाद्य विनश्यति । तदपूव्वे कालान्तरे 
कललप्रद म्रिति ॥ ४१ ॥ 


अब भगवान-का 
तब तो उनमें कापण्यादि स 
रण्यक में “पुण्य कम्मे के द्वारा 
परमेश्वर से लाभ होता है इस प्रकार के संशाय: उठने पर 
के पूर्वपक्ष का उत्तर देते हैं ।-- टं 
स्वगौदिफल तथा यागादिफल का परमेश्‍वर से ही लाभ होता. है | क्योंकि नित्य, सवज, - 
परमेश्‍वर ही यागादि कम्मं के द्वारा आरावित होकर कालान्तर में फल को प्रदान करते ई-यह यी कु 
जड़ क्तणध्वंसि कम्म कभी दानकत्तां नहीं हा सकता है ।।-३६5।। 
उस विषय में प्रमाण देते हैं.। श्रुति ही उसका प्रमाण है । “विज्ञान स्वरूप तथा आआनन्दस्वरूप ज 3 
डपासकों को अपनी अपनी उपासना के अनुसार फल प्रदान करता है” इत्यादि श्रुति ब्रह्म का ही फलदातृत्व प्रमा- 
णित करती है ॥ ४० ॥ र 
जैमिनि ऋषि के मत में परमेश्‍वर से धर्म्म की उत्पत्ति है । जिस कम्मं से फल की उत्मक्त है: वह कर्म ईर ह 
से भी उत्पन्न होता है । “परमेश्वर साधु कम्मे.कराते रहते हैं” इस प्रकार श्रुति में देखा जाता है। अन्वय ब 
रेक के द्वारा कम्मे का साक्षात्‌ सम्वन्ध में फलदातृत्व सिद्ध होने से इश्वर-का फलदाउृत्व अस्वीकाय्य होता है. 
ईश्वर सम्बन्धी व्यापार कम्म उत्पादन कर उपक्षीण हो जाता है । सुतरां उनका कम्मफलदान अयुक्त हे । अभाव 
से भाब की उत्पत्ति असम्मब होने के कारण क्षणध्व॑सी कम्म से कालान्तरभावी फल की उत्पत्ति सम्मंव नहीं है, 
ऐसा कहना नितान्त अयुक्त है। क्योंकि कम्मे विनाशी होने पर भी आपने स्थितिकाल में अपूर्व अर्थात्‌ न 
का उत्पादन कर विनष्ट ही जाता है । यह अदृ ही कालान्तर में भोक्ता पुरुष को कम्मोनुसार फलप्रदान करता है | 
अतएव अदृष्टोत्पादक कर्म्म को फलप्रद बोला जाता है ॥ ४१॥ 
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स्वमतमाह-- :- तु बादरायणो द्वेतुब्यपदेशात्‌ ॥ ४२॥ = 
रााच्छेदाय तुरादः । पूर्व्वोक्त परेशमेब भगवान्‌ बादरायणः फलप्रदं मन्यते । कुतः है हँत्विति। 'पुरुयेन 
$ नयाति, पापेन पापं” इति तस्यैव फलहेतुत्वव्यपदेशांदित्यथः । कम्मणः psn । क्सः 
जद्यायत्ता इत्युक्तः । “द्रव्यं कम्मं च कालश्च? इत्यादौ । तेन ब्रह्म ब कम्मप्रवत्तेकं सिद्धम्‌। यत्तु विनश्य 
कम्सेत्यादि नोष्ट॒वदचे त्राक्षमत्बात्तस्याश्रवणाच्च । ननु यज्ञस्य 
समाहितं तन्मन्दम्‌. । काएलो ्टवदचेतनस्याद्ृ्टस्य स k गोः कि नह 
नभनभ क फलापकत्वमस्त्विति चेत्‌ उच्यते । परदेबतया प्रयोज्यास्तास्तदपयन्तीति स्वीकार 
मन्तयामित्राह्म॒णात्‌ । अतः सेब तद॒पिंका । एबमेबाह भगवान्‌ पुण्डरीकाक्षः--“यो-यो यां यां तनु भक्त: अद्याः 
जअचितुमिच्छ्ति । तस्य तस्याचलां श्रद्धां तामेव विदधाम्यहम्‌। स lies यक्तसतस्याराधनमीहते । लभते च 
ततः कामान्‌ मयेब विदितान्‌ हि तान्‌ इति। एवं च यागादिभिराराधितोऽभ्युदयफलं ददातीत्युक्तम्‌ । भवत्या 
तोषितसत स्वपय्यन्तं सव्बेमिति बच्यति पुरुषार्थोऽतः शब्दादिति । तदित्थं जन्ममरणादिदुःखालयत्बरूपप्रपंचदो- 
बोक्त्या निखिलनिदोषकीर्तनेन च निखिलनियामकत्बबिशुद्ध चिद्‌ विम्रह्वोदिपरमात्मगुणगणनिरूपणेन च ब्रह्मः 
तुष्शापून्विका तंत्प्राप्तिहेतुरिति पादाभ्यां दर्शितं भवति ॥ ४२॥ 
"~ ` ॥ इति औमद्‌त्रहमसूत्रभाष्ये तृतीयाध्यायस्य द्वितीयः पादः ।। ३॥। २॥ 


का याना घाला चस 
अब निजमत कहते हैं । यहाँ शङ्काच्छेद के लिये “तु” शब्द है । भगवान बादरायण पूर्वोक्त परमेश्वर को ही 
_कम्मफल के दाता मानते हैं। “परमेश्‍वर जीव को पुण्य के द्वारा पुण्यलोक तथा पाप के द्वारा पापलोक प्रदान करते 
हें”'इस प्रकार शास्त्र का वचन है। कम्मे का करणत्व के कारण उपक्तय हो जाना अवश्यम्भावी है । कम्मे कौ- 
"सत्ता भी ब्रह्म के अधीन हे-ऐसा “द्रव्यं कम्मे च कालश्च” इत्यादि वचन में कहा गया है | अतएव ब्रह्म ही कम्मे 
का अवत्तक है थेह सिंध हुआ दे। “कम्मे अदृष्ट के द्वारा फलप्रदाता है” ऐसा कहना नितान्त असंगत है। काष्ठ 
लोष्ट्रादि की भाँति अचेतन अदृष्ट उस बिषय में नितान्त अक्षम है । तथा बह 
देबतागण ही फलदाता हे-ऐसा नहीं कह सकते हो । क्योंकि अन्तय्यीमित्राह्मशा 
होकर वे सब फेलदांन करते हैं” इस प्रकार की उक्ति है । 
पुण्डरीकाक्ष ने गीता में ऐसा ही कहा है। 
करता है, में ही उस उस भक्त को उस विषय में अचला श्र 
आराधना केर उससे कामनाओं को प्राप्त करता हैं। उन सबका विधायक में 
रबर ही यागादिकों से आराधित होकर अभ्युदय फल को देते हैं-यह सिद्ध हुआ। “ 
भगवान्‌ भक्ति के द्वारा तुष्ट होकर अपने आप तक को भी दान कर 
हे। इस तरह इन दोनों पांदों में प्रपञ्चः के जन्म मरण रूप दुःखमय 
सकल कीत्तेन के साथ निखिल-नियामकत्ब विशुद्ध चिन्मयविग्रहत्वादि 
ब्रह्म से इतर वस्तु में विठृष्णा पूवक ब्रह्मतूष्णा ही भगवतापि का 
~. ` ` इति गोबिन्दभाष्य के 


अशास्त्रीय है। यज्ञ में अच्चित 
में-“परदेवता के द्वारा प्रयोजित 
इसलिये परदेवता ही कम्मंफल के दाता हैं। भंगबान्‌ 
“जो जो भक्त जिस जिस देवता की श्रद्धा से अच 
द्धा को प्रदान करता हूँ । वह भक्त 


चना करने की इच्छा 
क्त उस श्रद्धा सेः युक्त 
हुँ” । इस प्रकार परमे- 
पुरुषार्थोऽतः शब्दात्‌” इस 
देते ६”-इस प्रकार कहा गया 
दोष-समूह के कथन द्वारा तथा निखिलनिर्दोष 
दे परमात्मा के गुण समूह के निरूपण द्वारा 
देतु हे इसका निरूपण किया गयां है। ( 
अनुवाद में तृतीय अध्याय का द्वितीयपाद समाप्त | है 


परया निरस्य मायां-गुंणकम्मोदीनि यों भजति तृतीय 
भगवद्‌गुणोपासना5स्मिन्पादे अबु इच इयेमंत्र, अक्रिया । 
विचित्राणि रूपाणि वैदूयेमणाविव नितवविभूतानि विभान्ति तत्तद सवये 


विज्ञाय तेष्वेकत मेन निजाभीष्टेन रूपेरा विशिष्टो येनोपास्यते तेन तदन्येतमेनः 
स्वोपास्ये पठिताशचेदुपसंहायो एब येन तु 'मन/अभ्ृतीनि विभूतिरूपाणि 
तत्तदुपासनप्रकरणपठिता| एबोपंसंहायां नेतरे तद्र. पमधिकृत्य तेषां 
त्रह्मात्मस्थितांस्तत्तद्वाबान अभिनेतृदित्यनटंबत्‌ प्र न्न 
ग्याविष्करोती त्येक्रः तानामेन्यत्रोषसंहषारः 


स्युरेक्स्येव तथातथांभाबेन माकठ्यात्‌ । ननु माधुश््येमोग्ञान्तितपः न शच प्यभोगशान्तितप:को य्यौदीनां 
शरचापादेरमीनांदो अक्षपुच्छसटावंष्रादेशच लिक विभावंने, “योऽन्यथा सन्तम्‌ तासा 
न कृतं पापं चौरेणात्मापहारिणा” इति ₹ द म्भाचं 
अत्रोच्यते.।.. गुणानामुपसंहायेत्वमुपासनायामुपादेयत्वम्‌ । एकस्मिन्नुपासने 
चिन्तनं सरू धीमात्र वा। आद्य स्वनिष्ठानामन्तिमं त्वेकान्तिकानामिति यावत्‌ । परस्मिन 
€ 

£4! यन्त ॥ तेषु प्रायेणाधिकृता. ( कृताः 
दग 


ल्य स स म हि 


` 


जो निज परास्यशक्ति के द्वारा त्रिगुरामेचौ आर्या कां Fe [करः नित्यं गुः रा-क 
ज्ञानविप्रह भगवान्‌ श्रीकृष्ण पत्तान्तर मे श्रीकृष्णचेतन्य हरि मेर हृदय में सुसिल 
इस पाद्‌ में भगवान के गुण-उपासनादि प्रदर्शित होंगे। इसकी अक्रिया यह है प, परतर, र 
श्रीकृष्ण में बैदूरय्येमशि की भाँति अनादिसिद्ध, युगपदू विचित्र; नित्य-आविभू त सकल रूप प्रकाशमान रहते हैं। 
निर्विशेष शुद्धि-पूर्तिशाली भगवान्‌ इन सकल रूपों से विशिष्ट हैं। इस प्रकार जान कर जो इन सकल रूपो. में से 
निज-अभीष्ट किसी एक-रूप-विशिष्ट अपनी इष्ट देवता की उपासना करते हैं, उनका कर्तव्य यह है किने उससे. 
अन्यतम रूप विशिष्ट स्वरूप में पठित गुण-समूह, अपने उपास्य स्वरूप में, यदि नही भी कहें गये हों तो मी, सब 
्रहणीय हैं-ऐसा सिद्धान्त करें और जो मन प्रभृति विभूतिरूप ब्रह्म की उपासना करते है,वें सब शाखान्तरस्थ उन २ 
प्रतीकोपासना-प्रकरण-पठितरूपों का अपनी प्रतीकोपासना में उपसंहार करें तथा अन्य अर्थात्‌ उन उन प्रतीकःउपा- 
सना प्रकरणा में अपठित रूपों का उपसंहार नहीं कर । क्योंकि प्रतीक उपासना में जिस प्रकार रूपों का ha हैं- 
ऐसा ही प्रददृश करना उचित हे । अपर कोई कोई ऐसा कहते हैं कि एक ही परत्रह्म अभिनयकारी दिव्य नट की 
भाँति अपने में स्थित उन उन भावों का प्रकाश कर उन उन नाम से अभिहित होते हैं उन सब _गुण-कम्मोदिकों 
का आविष्कार करने के कारण एक ही स्थान में श्रुत रूप का अन्यत्र भी कन. है। पूवपक्षी कहते हैं- 
अच्छा, एक ही प्रकाश में श्रुत सकल गुण अन्य प्रकाश में चिन्तनीय हैं क्योंकि एक हीं स्वरूप का उस स 
भाव से प्राकट्य है । माधुय्ये,ऐश्वय्ये, भोग, शान्ति, तप और क्रोथ्योदिकों के परस्पर 205 के कारण वंशे,शंख, 
चक, शर तथा चाप आदिक मीन चिह्ृ॒धारी भगवान्‌ में ओर शश ग, पुच्छ, सटा, द्रंष्टादि नरलिंगवारी भगवान्‌ 
विन्तवन करने बाले का “जो आत्मस्वरूप को अन्यथा प्रतिपादन करता है, वह आत्म- अपहारी ज 
समस्त पाप करने वाला है” इत्यादि स्मृति-उक्त दोष का अवण तथा उसे विषय में विद्वदृजन के अनुभव के अः 
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ESS अर = 


शक्यत्वात्‌ । परिति 


- अह्मणो विद्वान्न बिभेति कुतश्चन” इति गुणवेदिनोउभयफलोक्त रच सगु गनाच्च ।“बाचं 
इति कल्पनेब । मानान्तराप्राप्तानामनुवादासम्भवात्‌ व्यबहारिकपदादशनाच्च ।“बाचं प्रेनु- 
ब्यबहदारिकिश्चः गुणा इति तु कर गरि 
इति च दुधीरेब । तथा 


११ इत्यादिव दुपासनाय गुणा: कल्प्या दर्जी क... क 
सुपासीत” इत्यादिवदुप प्रथानस्य? '5यतिहारे बिशिप्रन्ति हीतरवत्‌” इत्यत्रानन्दादेरजीविशाभेदस्य चोपास्यत्वे धप 


त्दापत्ते: | “आनन्दादयः प्रथ हर 
यी । निगु णबाक्यं तु मातर तानिनेपंकमिळुकम गुणानां गुण्यभेदाभ्युपगमाच्च न विद्धि 
च्चोद्यम्‌ः। ध्येया गुणा ढ था - बोध्याः । अङ्गिनिष्ठत्वादङ्गनिष्ठत्वाच स्फुटीभावि । तत्रादौ गुणोपसंहार- 
सिद्धये भगवत: सव्ववेदवेद्यत्वं निगद्यते। तथा हि निखिलानि साथनवाक्यान्यत्र बिषयः । तत्र स्वशाखोक्तौः 
साधनै्रेह्म बेद्यमुत सव्बंशाखोक्त स्तैरिति संशये प्रतिशाखमर्थभेदात्‌ स्वशाखोस्तस्तेरिति प्राप्न 
nl सक oi 
जाब के कारण ताहश उपसंहार अयुक्त है । इसके उत्तर में कहते हैं-- क्क 
गुणों का उपसंहार उपासना में परम उपादेय हे । एक उपासना में पठित गुणों का अन्य उपासना में अपठित . 
गुणों में चिन्तन तात्विक है किम्वा धारणामात्र है? इसका उत्तर यही है कि उभय संगत हे । स्वनिष्ठ अधिकारी के 
पक्ष मे सबका चिन्तबन उचित है,परन्तु एकान्ती-अधिकारी के लिये उस प्रकार का चिन्तवन उचित नहीं है । उनके 
.पक्ष में इन सब गुरों का अस्तित्व. बोध मात्र ही यथेष्ट है । आगे चतुर्थपाद में स्वनिष्ठादि तीन प्रकार के अधिः 
कारी कहे जायेंगे। उनमें से स्वनिष्ठ सकल अधिकारी समस्त रूप में प्रीतिविशिष्ट हैं। वे सव सकल आविभोव 
में सकल गुणों का. चिन्तबन करते हैं । एक व्यक्ति में अनेक विरुद्ध गुणों का चिन्तवन असमञ्जस है इस प्र- 
कार नहीं कह. सकते हो । समय भेद में वैदूय्येमणि की भाँति एक आविर्भाव में रूपों का भेद-प्रहण संगत है। 
-वरिनिश्ठित तथा निरपेक्ष ये दोनों एकान्ती भक्त विषमप्रीति युक्त हैं वे सब निज अभीष्ट देवता में आर्विभूत- 
गुणों का दशेन-ब चिन्तवन करते हैं। वे-अपरापर आविभोव स्वरूप में अभिव्यक्त अपर गुण समूह मौजूद, 
ऐसा जानकर भी उनका दशन वा-चिन्तबन नहीं करते हैं । क्योंकि वह गुण-समूह उनका अनभीष् हें यह: पर- 
बरती अधिकरण में व्यक्त होगा । और भी “उपास्य देवता के जो समस्त गुण हैं वे सब अन्वेषणीय है” इस-- 
कार अभिधान के हेतु मुमुछु ब्यक्ति तादृश उपादेय ब्रह्म के समस्त गुणों का अभिधान करे गे । “ब्रह्मानन्दः अनुः 
भूत. होने पर-कहीं भी भय की सम्भावना नहीं हे”-इस प्रकार गुणवेत्ता के अभयफल की उक्ति सगुण. बझ. मे 
ही शास्त्र का तात्पय्ये प्रकाश करती है । गुण का अनुबाद तथा व्यवहार प्राप्त भेद काल्पनिक है-अथोत्‌ -निगुण 
बादीगण ब्रह्म में आनुबादिक और व्यावहारिक दोनों प्रकार के गुणों का काल्पनिक भेद स्वीकार - करते हैं;।फ 
~ क्षत: जिसका एक भीः भिन्न मानान्तर प्राप्त नहीं होता हे उसका अनुवाद भी असम्भव है । व्यावहारिक पह-तो 
<शास्त्र में नहीं देखा जाता है-। अतएव उक्त मत हेय है। तो भी “वाक्य. रूपी धेनु की उपासना- कर 2: इत्यादि 
देखकर जो सब उपासना:के लिये गुणों की कल्पना को स्वीकार करते हैं, वे अभेदकल्पनावादी अति अन्न. है| | 
ल पकार. कल्यना स्वीकार करने पर “आत्मा की ही उपासना करे” इत्यादि स्थल में भी गुणों की कल्पना कली | 
प्रधान के व्यतिहार. में अथोत्‌ आनन्द के साथ जड़ के व्यतिहार में जीव के सदृश आनन्दादिके % | 
में बिशेष होते हैं” | इस सूत्र में जीव से अभिन्न आनन्दरूप ब्रह्म का उपास्य रूपत्व बोलने पर भी इस 


RE ह: सब्वेबेदान्तप्रत्यरय, 

इहान्तशब्दो निश्चयाथे: । “उभयोरपि दृष्टोऽन्तः”ः इत्यत्र तथा प्रत्ययात्‌ 
कुतः ? चोदनेति । आदिशब्वाद युक्तिग झे, “आत्मेत्येबोपासीत” त्यादविधेस्तदु्ु्च 
यथा माध्यन्दिनानां विधिरेव दृष्टस्तथा कारवानां चेन. _ - ५ Te 

ननु क्वचिद्वि्ानमानन्दं ब्रह्म” इतिः क्वचन “यः सरव्वेकष; सब्बंबिदिश्त्यक 
कारिविषयाः सब्बंशाखाः स्युरिति चे त्तत्राहू-- $) उ 
ss. Mai चेन्नैकस्यामपि  २॥ - | 
स्यामपि शाखायां “सत्यं ज्ञानमनन्तं जह्म?, “आनन्दो रह’ इत्यादिदशनात्‌ । १ 
स्तैः शब्दैरेकमेव ब्रह्स्वरूपमभिहितं, अतो न विरोधः ॥ २ ॥ "क 76७ 
स्वाध्यायस्य तथात्वेन दि समावारे5पिकारान्य ॥ ३ ॥ 
“स्वाध्यायोऽध्येतव्यः” इति विधेस्तथात्वेन सम्बंसाधारणयेन प्रदसते: “बेदः कृत्स्नोडविगन्तन्य:.. डू 
जन्मना” इति स्म॒तेश्व । समाचारे सव्वस्मिन कम्मेणि सत्यां शक्ती सर्व्येषामधिकाराच्च । स्पृठिश्वेबमाह | 
“सव्बबेदोक्तमार्गण कम्स कुवीत नित्यशः । आनन्दो हि फलं यस्माच्छाखामेदो हशक्तिज: । सब्बंकर्म्मइतो 


राखाभेदं कम्मेभेदं `व्यासस्तस्माद चीक्लृपदिति”। तथा च सत्बेशाखोलेः सावनैनेद्य 


काळा सासवा कक ळक 
सना का तात्त्विकत्व स्वीकार किया गया है ese मती की काल्पनिक उपासना नहीं कही गयी है | 
निगु णवाक्य प्राकृतगुणनिषेध पर हे यह पहले कहा गया है। ये समस्त गुण गुणी से मिल्न नहीं हे (* अतएव 
सगुणविषय में कुछ बोलने का अवसर नहीं रहा है। चिन्तनीय ' गुण-समूह दो प्रकार के हैं-अंगिनिष्ठ और 
अ'गनिष्ठ । यह सब आगे व्यक्त होगा । अब पहले गुणोपसंहार सिद्धि के लिये भगवान्‌ का सववेद-वेद्यत्व कहा 
जाता हे । यहाँ स्वशाखा में उक्त साधन के द्वारा ही ब्रह्म वेद्य है किम्बा समस्तशाखा में उक्त साधन के द्वारा बेद्य 
है इस प्रकार के संशय होने पर पूर्वपक्ष यह होता है कि प्रत्येक शाखा का ही अर्थभेद प्रयुक्त स्वशाखा में उक्त 
साधन के द्वारा ही वह वेद्य है । इसके उत्तर में कहते हैं-- HR 
यहाँ अन्तशाब्द निश्चयार्थं दै । “उभयोरपि दृ्टोऽन्त”यहाँ अन्त शब्द का इसी प्रकार अर्थ देखने में आता है |. 
समस्त वेदनिणंय उत्पाय ज्ञान ही ब्रहम है । क्योंकि सकल विधिवाक्य सवत्र एकरूप हैं। आदिशन्द के द्वारा युक्ति 
का भी प्रहण है । “आत्मा की ही उपासना करे” इत्यादि वेदवाक्य में जो विधि तथा युक्ति का अयोग किया गया 
है, सबेत्र उनका साम्य देखने में आता है। जिस प्रकार माधन्दिनों की यह विधि हे, उस प्रकार काण्वो का मी है! 
अतएव समस्त वेद में जो ज्ञान का निणय किया गया है बह ब्रह्म है-ऐसा स्थिर हुआ ॥ १ ॥ टॅ 
अच्छा ? कहीं तो ब्रह्म को विज्ञान-आनन्द स्वरूप, कहीं भी सर्वज्ञ, स्वित्‌ रूप से कहां गया दै । इससे प्रति: 
शाखा का अर्थभेद देखा जाता दै । अतएव समस्त शाखा एक ही अधिकारी के पक्ष में है-इस प्रकार नहीं बोला 
जावे--इस पूर्वपक्ष का उत्तर देते हैं ।-- 
ऐसा नहीं है। क्योंकि एक ही शाखा में भी इस प्रकार अर्थमेद देखने में आता है। एक ही शाखा में कहीं 
तो सत्य-ज्ञान-अनन्त स्वरूप और कहीं आनन्दस्वरूप करके अभिहित होता हे । एकशाखा निष्ठ सकल पुरुष, 
जिस प्रकार उस शाखागत भेद की मीमांसा करते हें उसी प्रकार सर्वेशाखागत भेद की मीमांसा करनी ` होगी. 


॥ १५॥7१५५-५१ ४ १६ > 


सवबच्च तन्नियमः ।। ४ ॥ 


बेणि 


यथाथव्बेणिकानामेव नियम्यन्ते तदुक्ते कास्निसम्ब्‌- 

धिः एवं ब्रह्मापासना सान्बंबेद्यानामिति । सलिलबच्चेति पाठे तु यथा प्रतिबन्धाभावे सब्बोणि सलिलानि समुद्र 
= शान्ति तथां संव्बोण्यपि बंचांसि बरह्माबेदयन्तीति नियमः शक्त्यपेक्षया । “यथा नदीनां सलिलं शक्त्या सागरतां 
_ अजेत । एवं सञ्बोणि बाक्यानि पु शक्त्या ब्रह्मवित्तये”.इति स्मरणात्‌ ।। ४ ॥ 


व्यूतिरेके दृष्टान्तमाह-- , ` | 
सबाः सप्र सौय्यांदयः शतोदनपय्यन्ता होमविशेषाः 


। चनिकमाह-- दर्शयति च ॥ ५॥ 
अ इति श्रुतिः सब्बंबेदबेयत्व॑ औहरेदेशेयति । चशब्दः सत्यां रक्तावित्याह । तथा 
च शक्त: सव्वशाखोक्त: साथनैत्रह्मोपास्य॑, अशक्तस्तु स्वशाखाक्त स्तेरिति सव्वंवेदवेद्यं तत्‌ । यद्यपि तत्त सम- 
न्वयात”'इत्यनेतत्‌ प्राग्बर्णितं. तथाप्यत्र गुणोपसंहारोपयोगाय विधान्तरेण प्रपश्चितम्‌ । स्थय्यफलकस्वाच्च 
रुक्त न दोष: ॥ ५॥ तन हे 
सह 5:8० समर्थितं तमिदानीं गुगोपसंहारं दर्शयति । तथा हि-अधथेव्बेशिरःसु क्वचिद्‌ गोपरूप 
समस्तं शाखो में एक ही ब्रह्म स्वरूप का अभिधान है। अंतएव उसमें कोई विरोध नहीं हे॥ २ || 
स्वाध्याय कां उस प्रकार से तथा समाचार में अधिकार के कारण इस प्रकार मीमांसा करनी होगी । स्वाध्याय 
अथोत्‌ येद का अध्ययन करें यह विधिसकल बेद: के अध्ययन में प्रयुक्त है। यह सवसाधारण के लिये प्रवृत्ति है। 
स्मृति में भी कहा है-“द्विजाति रहस्य के साथ समस्त वेद का अध्ययन करे” । आचार सम्बन्ध में ही ऐसी विधि 
है। शक्ति अनुसार सकल काय्यं में अधिकार देखा जाता है । स्मृति भी इस प्रकार कहती हे-समस्त वेदोक्त मागे 
के द्वारा ही.नित्य कम्मं कर | समस्त काय्यं का फल ही आनन्द है। तो भी जो शाखाभेद वा अधिकार-भेद देखा 
जाता है, बह संब अशाक्ति पक्ष में जानना चाहिए। सकल शाखा तथा सकल कम्मं में सबका अधिकार है । अशक्त 


के लिये शाखाभेद तथा क्रियाभेद की कल्पना हे । इसलिये जिस की शक्ति हे वह समस्त शाखा में उक्त सांधन के ' 


द्वारा ही ब्रह्म को जानेगा--यह स्थिर हुआ हे ।। ३॥ < र 

` ब्यतिरेक में दृष्टान्त देते हैं ।--सब की तरह यह नियम है ऐसा जानना चाहिए । सोय्योदि से लेकर शतौदन- 
यन्त साते होम विशेष सब हैं। अथव्वे शाखा में उक्त एकाग्नि सम्वन्ध-प्रयुक्त आथव्वोणिका का जिस प्रकार 
नियम है, ठीक उसी प्रकार ब्रह्म-उपासना में सकल वेद की विधि है। यदि “सरवत्‌” स्थान पर “सलिलबत?इस 
प्रकार पाठ किया जाता है तब उसका अर्थ-जिस प्रकार प्रतिबन्ध-अभाव से समस्त सलिल ही समुद्र में गमन-करता 
हे, उस प्रकार समस्त. वेदवाक्य ब्रह्मज्ञान में पय्यंवसित होता है | यह नियम शक्ति की अपेक्षा करके होता-है। 
स्मृति में भी कहा है-समस्त नदी का जल जिस प्रकार शक्ति के अनुसार सागर में मिलता है, ठीक -उसी : प्रकार 
निखिल बेद्बाक्य ही पुमर्थ शक्ति के अनुसार ब्रह्म ज्ञान में पर्यवसान को प्राप होता है ॥ ४ ॥ ४ 


` उस विषय में बांचनिक प्रमाण दिखाते हैं। बेद में इस प्रकार के सकल वाक्य दृष्ट होते हैं। समस्त वेद 


जिनका.पद्‌ व्यक्त करते हैं” इत्यादि शति आद्रि का सवेबेदवेद्यत्व प्रदर्शन करती है । च शब्द से शक्ति रहने पर 
ऐसा बोध होता है । अतएब शक्ति होने पर मनुष्य स्वशाखोक्त साधन के द्वारा ब्रह्म की. उपासमा करे गे । ओर 
जो अशक्त हैं वे केबल स्वशाखा उक्त साधन के द्वारा ही उनकी उपासना करे गे । अतएव ब्रह्म सर्वेवेदवेद्यत्ब हैः 
आ र ताज इस स पहले यह्‌ त प्रतिपादन किया.गया.हे तो भी यहाँ पर गुणों 
पसंहार, न . से फिर प्रप चत हुआ हे । इससे सि द्वान्त र इसलिये 
ध्य 7 [न्त की स्थिरता हुई हे:।.इसलि 
म पुनरुक्त दोष नहीं हे ॥ ५... डा 


॥ गोविन्दभाष्यम्‌ः॥ . 


किडा 


तमालश्यामलं पीतंवास: कोस्तुभभूबरां 
पख्यते । “तदु होवाच हेरण्यो गो 


सहितः श्यामः पीतवासा जट्राधेरः । मुः कुशी सलमानी न 


मृत्युर्धावति पञ्चम” इत्यनेन । ऋचि तु त्रिविक्रमरूपं पल्यते. | ८ 
विममे रजांसि । यो अस्कम्भयदुत्तर॑ सधस्थं विचक्रमाणस्त्रेधोरुगाय य 
युणमेदादुपासनानि भिन्नानीति प्रतीयते ॥ इहृ संशय: |. एकरिसन्लुप्रासने श्रुवा गुणाः द 
एकत्र पठितैगु णैबिद्योपकारकत्वसम्भवादितरत्रोक्तात्ते नोपसंहाया: र म 
उपसंहारो 5थमिदा द्विपिशेषवत्‌ समाने च व ६॥ 5 * 
चशब्दोऽबधारणे । उपासने समाने सति शुद्धब्र्मौकविषयत्वेन तूल्यरूप एव सत्यकत्रोन्नां गुणानां इतरंत्रोप्हार: 
कार्य: । कुतः ? -अथोभेदात्‌ । ` अथस्य तरद्लकस्योपास्यस्य सरव्वत्रामेदारेक्यात । अत्र रशान्ती विधीति | विधि- 


रोपाणामग्निहोत्रादिधम्मा गां क्बचिदुक्तानामन्यत्रानुक्तानां च तेषां यथा भवेदुपसंदारस्तदेवेदमम्निहोत्रादि कम्म 
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55 निसन तेज के सवेश कासम किया जा है, अब कन गो र हि 
आगा गोपी 7 ह आज पालरर तमालश्यामल,पीववसन,स्तुमवारी,मब्‌रपुच्छाबतंस शीप, 
गोप-गोपी ननतीन न ली गोपवेश- 
धारी ओर नवीननीरदवर्ण हैं?। कहीं जानकी मरिडतंबाममाग,कोदरडकरदशाननारिक रावस का निहतो 
ध्याधिपति कह कर पाठ किया गया है । तो कहीं प्र प्रकृतिमरिडत, 'श्यामलकान्ति, पीतंबसन, ' जटाघारी, दमि 
कुएडलविभूपित, रत्नमालाधारी, धीर तथा धनुद्धर कह कर अभिहित हैं । किसी जगह वें फिर करालवदन;त्रह्मादि 
देवों को भी भयद, नरसिंह रूप से कहे गये हें । यहाँ नृसिंहमन्त्र में स्थित भीषणशब्द की व्याख्या इस 
प्रकार है-त्रह्म औहरि किस लिये भीषण करके कहे गये हैं ? इसके उत्तर में कहते हैं ।-- प किड 
जिनका रूप देखकर समस्त लोक, सकल देवता, समस्त भूत भय से पलायन करते हैं, जो स्वयं किसी का भय 
नहीं करते हैं, जिनके भय से वायु बहता है, जिनके भय से भीत होकर सूर्य्य उदित होता. है, जिनके भय से इद 
चन्द्र तथा मृत्यु धावित होते हैं बे अबश्य भीषण होंगे । कहीं उनके त्रिविक्रम-वामन रूप का पाठ है। विष्णु के 
पराक्रम का कोन निर्देश कर सकता है? जो प्रथिबी की रजःकरणों की गणना में समथ हैं वे भी चरण के द्वारा 
स्वगे, मत्त्ये, पाताल तथा अन्तरिक्ष के आक्रमणकारी उन विष्णु की इयत्ता नहीं कह सकते हैं। यहाँ द्रव्य तथा 
देवता भेद से याग-भेद की तरह गुण-भेद से उपासना का भेद प्रतीत होता है | यहाँ संशय यह हैं कि-एंक ही 
उपासना में श्रुत गुण-समूह अपर उपासना में प्रहणीय हैं किम्वा नहीं हैं ? एकस्थान में पठित स अ. विद्या का 
उपकार होता है। अतएब अन्यत्र उक्त गुणों का उपसंहार करना आवश्यक नहीं हे | उससे फल का अनतिरेक तथा. 
बिरोध आ पड़ता है । इस प्रकार पृव्यपक्तीय सिद्धान्त के खण्डन के लिये परवर्ती सूत्र की अंवतारणा करते ड्‌ द 
“च” शब्द अबधारण में जानना चाहिए । अर्थ के अभेद के बश उपासना समान होने पर्‌ विधिशेष की तरह 
उपसंहार कत्तव्य है । एकमात्र शुद्ध बरह्म विषयक होने के कारण उपासना अवश्य तुल्यरूप है । उपासना समान दने. 
पर उपसंहार का कत्तव्य होता है । उपास्य ब्रह्म एक ही हे । उपास्य एक ही होने के कारण डसना समान हुई हे! 


कै... के जब 


२२४ ॥ वँदान्तद २१५ | 


र € ह, ठ 
सव्बतरेति तदत्‌ । अथव्वेशिरसि “यो वे श्रीरामचन्द्रः स भगवान्‌ ये येलो केश आ स्वस्तस्मै नमो 
नमः? इति औरामचचन्द्रेमतसयादिरूपस्वसुपसंदृतम्‌ । “एकोऽपि सन्‌ बहुधा योऽवभाति” इति कृष्णे रामादिस्वम्‌। 
«नमस्ते रघुबय्योय राबणान्तकराय च” इत्याद्या स्मृतिरप्येवमाह । इत्यमन्यत चान्यत्‌ ॥ ६ ॥ 

` ननु “आत्मेत्येवोपासीत” इत्यादि वाक्याद न्यथात्वमुपसंदारस्य प्रतीतमिति चेत्तत्राह 

र अन्यथात्वं शब्दादिति चेन्नाविशेषात्‌ ॥ ७॥ , 

` अन्यथात्व॑ गुणोपसंहाराभावः स चाल्मेस्येबेति वाक्यात्‌ प्रतीयते इति चन्न । कुतः ? अविशेषात्‌। एते गुण 
सोपास्या इति विरोषबचनाभाबात्‌ | एवं सत्येवकारोऽप्यनात्मत्वमेव निवत्तेयति न तु गुणान्तराणि । न हि राजेब 
दृष्ट इत्युक्तो तदीयं छत्रादि व्यावक्त्य ते । तस्माद्‌यथाशक्तिगुणाश्रिन्त्या इति सिद्धस्तदुपसंहारः । इदमुक्तं भवति । ए 
रस्मिन्‌ ब्रह्मणि बेदूर्यंबदनादिसिद्धानि बहूनि रूपाणि सन्ति । तत्तद्र पविशिष्ट तत्पूण शुद्ध च भवति । क्वचित्‌ 
कृत्स्नान्‌ गुणान्‌ प्रकटयति क्वचित्त्वकृस्नानिति तत्त्ववित्‌ तत्सव्वरूप तस्मिन्‌ यत्र क्वापि पठितान्‌ गुणान्‌ 
बिचिन्तयेदिति स्वनिष्ठस्य तदुपसंहारो निरूपितः || ७ ॥ 

. अयेकान्तिनोऽधीतबहुशाखा अपि परिशीलितस्बेष्टोपनिषदस्तद्व्यक्तानेव गुणान्‌ ध्यायन्ति न तु ज्ञातानप्य- 
न्यानिति पूर्व्यापवादेनारभ्यते | इद ्रीगोपालादितापन्यो विषयः । त्रैबं सन्देहः । एकान्त्युपासने सन्बंगुणोपसंहारः 
स्यान्न वेति । सम्भवति सामर्थ्ये श्लाध्यत्वात्‌ स्यादेवेति प्राप्ते -- 


अतएव गुणों का उपसंहार होना कोई दोष नहींदै । विधिशेष ही उसका दृष्टान्त है | जिस प्रकार सव्वेवेदोक्त बिधिशेष 
अग्निहोत्रादि धम्मों का कहीं पर उल्लेख तथा अन्यत्र कहीं पर अनुल्लेख होने पर भी उनका उपसंहार कत्तव्य 
होता है, ठीक उसी प्रकार अनुल्लेखित गुण-समूह ही उपसंहाय्ये होते हें । अथर्वोपनिषदू में-“जो रामचन्द्र वे ही 
भगवान्‌ वे दी मत्स्य-कूम्मोदिक अवतार हैं उनको नमस्कारइत्यादि स्थल में औरामचन्द्र में मत्स्य-कूम्मादिकों का 
उपसंहार हो रहा दै । “जो एक होकर भी बहुधा प्रकाशित होते हैं” यहाँ श्रीकृष्ण में रामादिकों का उपसंहार है । 
“रघुकुल शिरोमणि रामचन्द्र को नमस्कार” इत्यादि स्मृति में इस प्रकार कहा गया हे । इसी प्रकार से अन्यत्र भी 
जानना चाहिए || ६॥ 

अच्छा ? आत्मा की ही उपासना करे” इत्यादि वाक्य से उपसंहार की अन्यथा प्रतीति होती है, ऐसा कहने 
eo उत्तर-“ आत्मा की उपासना करे” इत्यादि वाक्‍य से उपसंहार की अन्य प्रकार से प्रतीति नहीं होती है। 
यकि उस विषय में कोई विशेष बचन नहीं दीखता हे । अन्यथात्व शब्द का अर्थे गुणोपसंहार का अभाव है। 
विशेष बोलने से “गुण उपास्य” इस प्रकार वाक्य है । “थे. सब गुण उपास्य नहीं हैं? इस प्रकार के विशेष वचन 
का अभाव है “आत्मा की उपासना करे” इस वाक्य से गुण के उपसंहार का निषेध नहीं हो रहा दै । क्योंकि 
गुणोपसंहार का निषेध सूचक कोई बाक्य बेद में नहीं हे । इसलिये “आममेत्येव” यहाँ एवं शब्द अनात्मवस्तु का 
निषेध ( निवत्तेन ) करता है, गुणान्तर का नहीं करता है ।“राजा ही दृष्ट हो रहा है”ऐसा बोलने पर राज सम्वन्धी 
छादि दृष्ट नहीं होते हैं-यह नहीं हे। अतएव यथा शक्ति गुणों की चिन्ता करें-यही स्थिर हुआ | यहाँ परः 
कहा जाता है-परत्रह्म में ैद्यंमणि की तरह अनादिसिद्ध अनन्तरूप विद्यमान रहते हैं। भगवान्‌ इन सकलगुणें 
के विशिष्ट होने पर भी स्वयं पुणे-शुद्धस्वरूप हं । बे कढी पर समस्त गुणों का प्रकाश करते हैं और कही असः: 
महत गुणो का प्रकारा करते हैं। इसलिये तत्वज्ञव्यक्ति सव्वेरूप उन उपास्य भगवान्‌ में समस्त शाखोक्त: सकत 
गुणा काही चिन्तबन, करेंगे । यह स्वनिष्ठ का गुणोपसंह्दार निरूपित हुआ है ज्ञा < 

अब एकान्ती बहु शाखा अध्ययन करके भी निज इष्ट सकल-उपनिषदों के अनुशीलन पूव्वेक: उन-उन ` व्यर्कत 


“रम्‌; 


न वा ग्रकरणमेदात्‌ प्ररोबरीः यस्स्वादिवत्‌ः 

पति निय । ये यसिमि गवना 
नृर्सिहादिनिष्ठान्‌ सटादंष््रभीषणत्वादीन्‌ः । यथा च नृसिंहाशेकान्तिनः इष्णादिनिशान्‌ 
कुतः ? प्रेति । प्रकरणं प्रकृष्टक्रिया । तदेकतात्य्यौः भक्तिरिति यावत्‌| तस्याः 
रेकान्तिभ क्तो ढावेशाद्रीयसी । दृष्टान्तमाह पर इतिं । यंथांउदित्यान्तदर्सि 
तस्मिन्‌ परोवरीयस्त्वादीन्‌ गुणानुद्‌गीथनिष्ठानपि नोपसंहरन्ति तहत कल 
७ तदादिव दित्यर्थः ॥ ८ || ` 

ननूभयेषां ब्रह्मोपासकादि संज्ञा समैबात्‌ एकान्तिभिरपि स्वनिष्ठेरिव के 
विप्रसंज्ञानां गायऽ्युपासना नित्विशेषा दृष्टेति अल है स्वे गुरः 

संज्ञातचेतदुक्तमत्ति तु तदपि ॥ ६ ॥ 

शङ्कानिवारकस्तुशब्दः । संज्ञेक्यात सत्वं गुणोपसंहार युक्त इत्यत्र यदुत्तरं तत्तु न वा 
क्तम्‌। सामान्यसंज्ञापेक्षया विशेबभूतैकान्तिताया: श्रीश्रयान्न तस्ते सत्वे विचिन्त्या इत्यर्थः । 
रूपविशेषाभिशक्तचित्तत्वेन ह्य कान्तिनः सावाररोभ्यः स्वनिष्ठेभ्या जयेष्ठा भवन्ति | न च 


ऽरणमेर 
इतरया des. 


जणों का ध्यान करते हैं। वे अन्य गुणों का ज्ञान होने पर भी उन का चिन्तबन नहीं करते हैं इस प्रकार के ,सि- 
डान्त का स्थापन करने के लिये पूब्वपक्ष के साथ अन्य प्रकरण का आरम्भ करते है । गोपालतापिनी प्रश्नवि-श्रुति- 
समूह इस प्रकार विचार का विषय है | यहाँ संशय होता हे कि एकान्ती-उपासना में सकल गुणों का उपसंहार हे 
किम्वा नहीं हे? सामर्थ्य होने पर प्रशंसनीय होने के कारण उपसंहार कतत हे-इस प्रकार पृत्वपक्तीय: मिद्मन्व 
के निराकरणाथ कहते हे ।— 4 
प्रकरण का भेद प्रयुक्त “परोवरीयस्त्व” प्रभ्नति की भाँति एकान्त भक्ति का सव्वं गुणोपसंहार कत्तव्य नई ३ 
“बा शब्द निश्चय में हे। जो,जिस रूप में एकान्ती हैं, वे उससे अन्य रूप में व्यक्त गुणों का उपसंहार नहीं करते हैं। 
औकृष्णादि कमनीय रूप का एकान्तीभक्त श्रीनृसिहादिनिष्ठ सटादष्ट्रादे भीषण भाव का तथा सिंहनि 
भक्त श्रीकृष्णादिनिष्ट बंशी-वेत्रःमयूरपुच्छादि मधुर भाव का जिन्तबन नहीं करते हैं । प्रकरण-मेद से ऐसा जानता 
चाहिए । प्रकरण का अर्थ प्रकृष्टक्रिया अर्थात्‌ भक्ति का मेद है। वह एकमात्र तातपय्यं दे और यह ठाटय्योथ है। 
तात्पय्ये के विशेष से-यह निर्गिलताथ हे । स्व॒निष्ठभक्ति से एकान्तमक्ति गाद आवेशता के कारण. शठ है। आ- 
दित्यान्तव्वर्त्ती हिरण्मय पुरुष में एकान्त भक्त जिसं प्रकार निज उपास्य पुरुप में परत्वादि उदूगीथादिनिष्ठ स 
गुणों का उपसंहार नहीं करते हैं, ठीक उसी प्रकार एकाम्तीभक्त सकल अन्य गुणों का उपसंहार नहीं करते हे. । 
पर से पर वर से वरीयान्‌ इति परोबरीयान्‌ उद्गीथ उसका भाव अर्थात्‌ तत्व, तदादिबत्‌ दै यह अर्थ होता दै 5 || 
अच्छा ? स्वनिष्ठ और एकान्ती दोनों ही ब्रह्मोपासक हैं । अतएव स्वनिष्ठ भक्तों की भाँति . एकान्तीभर्च के 
द्वारा सब्बेत्र सकल गुण ही चिन्तनीय हैं । जिस प्रकार विप्रनाम धारी सबका ही गायत्री की उपासना निर्विशेष 
हे, उसी प्रकार समस्त भक्तों का निर्विशेष दोवे-इस प्रकार के पूरव्वेपक्ष के उत्तर देते द +— व 
शङ्का निवारण के लिये “तु” शब्द दे । संज्ञा के ऐक्यवश सबका ही समस्त गुणों का उपसंहार. युक्त होने” 
इस प्रकार की आपत्ति के पश्चात्‌ पूर्वसूत्र ही दिया गया दै । सामान्यसंज्ञा की अपेक्षा से विशेषभूत एकान्तमक्त 
के श्रेष्ठत्व के कारण बे सकल गुणों का चिन्तवन करेंगे-इस प्रकार का सिद्धान्त नहीं हो सकता दे। ऐसा कहने 


5२२६ ॥ वंदान्तद नश ॥। 


स्वनिष्ठोऽपि क्षम: । “बिष्णोनु क॑ बीय्योणि प्राबोचमि”त्यादिश्वतेः । “नानतं गुणानामगुणस्य जम्मुयेगिश्वरा 
अ भबफादमुख्या” इत्यादिस्मरणाच्च । संज्ञेक्यस्य, हेतोरन्व यव्यभिचारं दशयति अस्तीति । प्रमितभेदेष्वाप 
परोबरी हिररमयायुपासनेषूदूगीथोपासनमिति संज्ञेक्यमस्तीत्यर्थः । तथा च स्वनिष्ठाः सव्वान्‌ गुणानुपसंहत्यो- 
!सीरननेकान्तिनस्तु गु णविरोषानित्यधिकरणाभ्या निर्णीतम्‌ ॥ ६ ॥ र 
~ ` अथ बाल्यादीन्‌ गणान्‌ भगवत्युपसंदत्तु भारभते । तास्वेव “कृष्णाय देवकीनन्दनाय 3» तत्सत्‌ भूभु वःस्ब- 
स्तस्मे वे नमो नमं इति । कृष्णशब्दस्तु तमालनीलस्विपिं यशोदास्तनंधये रूढिरिति नामकोमुद्रीकाराः | “३+ 
'विन्मयेडस्मन महाविष्णौ जाते दाशरथे हर । रथोः कुलेऽखिलं राति राजते यो महीस्थित” इति चैवमादिषु 
बाल्यादयो बरदमधम्मा शरयन्ते । स्मय्येन्ते चं तथा स्टरतिषु । ते कि चिन्त्या न वेति वीत्षायां तेबिग्रहे न्यूनाधिक्य- 
भांबापत्ते रेकरस्यश्रुंतिव्याकोपान्न चिन्त्या इति प्रापे 
व्याप्तेश्च समञ्जसम्‌ | १०॥ 

बाल्यादिधम्मिणस्तस्य भगबतों व्याप विभुत्वादाल्यादिना तद्भावांभावात्‌ समञ्जसं तत्र तदित्यर्थः । प्रपञ्चितं 
चैतदनेन सब्बेगतस्ब मित्यादिना । न चेवं जन्माख्यो विकारः | “अजायमानो बहुधा विज्ञायत” इति पुरुपसूत्तात्‌। 
जनिशुन्यस्येवाभिव्यक्तिमात्र' जन्मेति तदर्थः । चकारात्‌ “रसो बै सः” इति रसात्मरक्वश्रवणात्‌ । स्वोपासकानां 
यादृशेन रूपेण लीलारसानुभवस्तादृरां रूपमचिन्त्यया शक्त्या प्रकटयतीति समुच्चितम्‌ । तदुपासकाश्च नित्यमुः 


पर एकान्तियां के श्रे प्ठत्व की हानि होती है । कोई विशेपरूप में जिनका चित्त एकान्त आसक्त है वे एकान्तीभक्त 
हैं । इसलिये ही वे सब स्व॑निष्ठभत्तों से श्रेष्ठ हैं । स्वनिष्ठभक्त भगवान्‌ के निखिलगुणों के उपसंहार में समर्थ 
नहीं हैं-ऐसा श्रुति में कहा है । “विष्णु के समस्त प्रभाव बर्णन करने में कोई समर्थ नहीं हे । ब्रह्मादि योगेश्वरः 
गण भी अगुण पुरुष विष्णु का अन्त नहीं पाते हैं” इत्यादि स्मृति का बचन है । संज्ञा के ऐक्य के कारण अस्ति 
शब्द से अन्बय-व्यभि चार दिखाते हैं । प्रमिति का भेद रहने पर भी “परोबरीय”तथा“हिरण्मयादि” उभय प्रकार 
की उपासना कों ही उदूगीथ उपासना कहते हें। उभय उपासना में उद्गीथ रूप संज्ञा का ऐक्य रहने पर भी जिस 
प्रकार क्रिया भेद को अवश्य स्वीकार करना होता है, ठीक उसी प्रकार स्वनिष्ठभत्त-समूह समस्तगुणों का उपसं- 
हार कर उपासना करेंगे तथा एकान्तीभक्तगण विशेष गुणों के ही उपसंहार से उपासना करेंगे-यह अवश्य स्वीका- 
च्ये है । इसलिये इस अधिकरण में यह निर्णीत हुआ हे ॥ ६ ॥ 
_ अब भगवान्‌ में बाल्यादि गुणों का उपसंहार कहते हैं । गोपालतापिनी में-“कृष्णाय देवकीनन्दनाय ओं 
तत्सत्‌ भूभु वः स्वस्तस्मै बै नमो नमः” इति । तमालश्यामल, यशोदास्तनन्धय में कृष्ण शब्द की रूढ्वृत्ति हैं। 
इस प्रकार नामकोमुदीकार कहते हैं। “आं चिन्मयेऽस्मिन्‌ महाविष्णो जाते दाशरथौ हरो” इत्यादि राममन्त्र से 
सिर भ किति व्य किम्वा नहीं हे-इस प्रकार के संशय उठने पर इन सब व्म्मौ के 
ग यून् भाबापत्ति तथा ऐकरस्य श्रुति का बांध होने के कारण चिन्तन नहीं हो इस 


अंकार के पूवपपक्ष के उत्तर में कहते हैं ।-- 
जह बाल्यादि धम्में विशिष्ट होनेपर भी व्यापकदे अतएव उसके बाल्यादिभावका न्यूनाविक्य भावसें अभाव होने 


स स हो रहाहै।“सबंगतस्वम्‌”इत्यादि वाक्यके द्वारा पहले बिचार होगया दै। इससे जन्मादि , 
> ई त्त नहीं हो सकती हे । “परमेश्वर अजायमान होकर भी. बहुधा जन्म प्रहण करते हैं? इस प्रकार र 


पुर्वसूक्तमन्त में पाठ हे । उसके अथे में-अमिव्यक्ति मात्र ही उनका जन्म है. वास्तविक उनका जन्म नहीं है| | 


~ २ 


नादयोऽनन्ताः । “तद्विष्णोः परमं पदं सदा क इत्यादि -श्वतिसिद्धा:बोध्या; |: पक. 

तत्तदुपासकेपु युगपदवयनक्ति । खुरमचुष्यासरेषु दशाब्दतेच नानायोनित्यन्ये । तथा 

प्रेकरस्याच्चिन्त्यास्तत्र वाल्याइय इति | {० ||. ` वि 
तत्तत्परिक्रर्योगेन चः 


ननु वाल्यादिकम्मंणामपि भगवद्धम्मत्वाभित्यत्व॑ तेषु तत्तसरिक्स्योंगेन 
तसरिकरस्य पूर्वो ततरभावेनानेककम्मसम्बन्योऽभिमतः । पूर्वस्य कम्म नित्यत्वे 
नित्यसम्वन्थो वाच्यः | तमन्तरा तत्स्वरूपासिद्धे: | एवं सत्युत्तरकम्म सम्बन्धस्तस्थ 
स्वीकृते तु पूव्वेस्य नित्यत्वं व्याहन्येत | नित्यत्वे चो त्तरकम्मसम्बन्थिनस्तस्यांन्यत्व॑ भेवत्‌ 
च विरुध्यते | तथा कम्मे खलु पूव्वापरिभूताशं प्रत्यंशमप्यारम्भसमाप्रिभ्यां सि 
सिद्धये त्‌ । न च तेन क्रमेण रसानुभंव; । ततः कथं तन्नत्यत्वम्‌ । चित्रलिखितव॒त्‌ सदैकरल्ये 
कञ्च प्रकाशमेदै रारमभे प्रत्येकं बहुत्वाते. स्याद वि च्छेदः । प्रथगारम्भादन्यत्वं लु ` दुनिबारम्‌ । 
्रतीत्यनुदयात्‌ कथं तन्नितयत्वं प्रत्येतव्यं । तस्मात्कम्मेनित्यत्वम्रसमाधेयमित्यें प्राप्त रः 
सर्व्वामेदादन्यत्रेमे ॥ ११॥ ` 
ये हरितत्परिकरास्तत्कम्मांशा वा पूव्वेस्मिन्काले कर्म्मणि वा सन्ति त एबेमेऽन्यत्रोत्तः 
स्युरिति मन्तन्यम्‌ । कुतः ? सव्वा भेदात्‌ । सर्व्वेषां र्ववोत्तरवत्तिनां हरितत्परिकरप्रकाशानां 


ET ७७ त नकात reper 
“सौ वै स” इससे उनके रसात्मकत्व का अवण है । निज उप्रासकों को जिस प्रकार लीलारेखः का 
.करते दा 7० कह 


क्व 


-चँकौर 
भव होता हे, परमेश्वर निज आज्िलत्यशक्ति के द्वारा उस प्रकार के रूप. 
परमेश्वर के नित्यमुक्तादिक उपासक स ल्‌ ; विष्णु का 
देखते हैं” आना ति से सिद्ध है। परमेश्वर एक हो पर भी- उन. 
का प्राकठ्य करते हें । अपर व्यक्ति कहते हें-सुर-मनुष्य तथा असुर में दशाब्द की तरह. 
करते है । बृहदारण्यक में प्रजापति ने सुर-मनुष्य-असुरों को दशाब्द करके कहा दै । अतएव परमेश्वर 
विशिष्ट होने से विमुत्व के द्वारा एकरस होने के कारण उनमें बाल्यादिगुण-समूह चिन्तनीय हो रहे है ॥ १९ || | 
अच्छा ? वाल्यादि कम्मों का नित्यत्व होने के कारण उन उन परिकरो में वह चिन्तनीय हो रहा है । यहाँ एक 
ही परिकर का पूर्व उत्तर भाव से अनेक कम्मं का सम्बन्ध अभिमत है पूलबे कमे के नित्य होने के 
म्बन्धी परिकर का उसमें नित्य सम्वन्ध बोलना चाहिए । नहीं तो उस स्वरूप की असिद्धि हो. ३ 
कार होने पर पूव्वे परिकर का उत्तर कम्मं में सम्बन्ध होना कठिन हो जाता दे । ओर यह भी है. 
में पूव्वेपरिकर का सम्बन्ध स्वीकार करने पर पूवे कम्मं के नित्यत्व की दानि हो सकती है. । पृल्लेकम्म 
त्व स्वीकार करने पर उत्तर कम्मं सम्बन्धी परिकर का अनित्य सिद्ध होता हे ।इस प्रकार शास्त्र ते 
दोनों बिरुद्ध हो रहे हैं । कम्मं के दो अंश हैं--पूव्व तथा अपर । बे प्रत्येक आरम्भ तथा समाप्ति 
हैं। आरम्भ और परिसमात्ि के बिना कम्मं सिद्ध नही होता है.। उक्त क्रम से रसानुमब नहीं होता. 
किस प्रकार नित्य हो सकता है । चित्रलिखित की भाँति सबेदा एकरस वस्तु में नित्यत्व की प्रतीति । 
काशभेद स्वीकार करने पर भी प्रत्येक प्रकाश बहु होने के कारण प्रत्येक आरम्भ. में अविच्छेद देखा: जाता है| 
जिसका प्रथक आरम्भ होता है, उसका अन्यत्व अथौत भेद दुर्निवार दै.। अनन्तर, बह दी यढ हे-इस प्रकार प्रः 
तीति नहीं होने के कारण उस का नित्यत्व किस प्रकार हो सकता है? अतएव कम्म के नित्यत्व क्र समाधान झस- 
म्भव होता हे--इस प्रकार पूव्बेपक्ष प्राप्त होने पर उसके उत्तर में कहते हैं-- जहे हकक 


L °" SNe 


॥ वंदान्तद्रान ५ ॥ 


२२८ 


rT = RN... चयन 
ओबादित्यर्थ! । एकस्य हरेवहुत्ब॑ “एकोऽपि सन्‌ बहुधा योऽवभाति” “एकानेकस्वरूपाय” इति श्रुतिस्मृतिसिद्धम्‌| 


एकस्य तंत्परिकरस्य च तन्मन्तव्यम्‌। भूमबिद्यायां सुक्तस्य तदुक्त; । मदिषयुद्वाहादो तथा मा च । तल्या 
ne र i ~. क च क्र च ~ पाकः ह ते 3 
स्मना कम्मेणां कालभेदेनोदितानामप्येक्यम्‌ । “हि: पाकोऽनेन कृतो न तु द्विधा पाकः कृत विद्दततीते; | 


-&्वियाशब्दोऽयमुच्चरितों न तु द्वौ गोशब्दौ” इति शब्दैक्यवत्‌ । इत्यं क 7 च > 
` जञाहुल्यततदविरोषैः कम्मंणामारम्भात्‌ समाप्ने रच प्रथगारव्यानां तेषामेकयाच अ नक ळा । वकम 

अवहदेतुको विचित्ररसोदयःचैतेनेव व्यास्यातः। न चेतदमुलं ` यदूगतं भवच्च भ नो री ड द्‌ 
एको देवो नित्यलीलानुरक्तः? इत्यथव्बंवाक्यात्‌ , “जन्म कम्म च मे दिव्यं इत्यादिभगवद्वाक्याच्च । बळ 
प्रत्ययः खलु तत्कृपयेव । “यावानह्‌ यथा भावो यद्र पगुणकम्मक: | तयव तत्त्वविज्ञानमस्तु ते मदनुग्रहात्‌ इति 
तदुक्तेः । तस्मान्नित्यं तत्कम्भेतिं । किञ्च स्वरूपेण _ चिच्छवत्या च कृतं कम्मे नित्यं, तेन प्रकृतिकालाभ्यां च कृतं 
स्वनित्यम्‌ । तच्च स्वगोदिकमेवान्यथा लयोक्तिव्याकोप: |! ११ | क ज रा 

अथेदं विचारयति । वेदान्तेषु पू्णोनन्दादयो त्रह्मधम्मों: श्रयन्ते । ते सः तदुपासनेपूपसंहाय्यो न वेति 
बीक्षायामनारभ्याधीतानामुपसंहारे प्रमाणाभावादारभ्याधीतानामेबोपसंहारः । सत्बंगुणोपसंदारस्यानियमाच्च | 
तस्मान्नोपसंहय्यौस्त इति प्राप्ने -- 

ग्रानन्दादयः प्रधानस्य ॥ १२ ॥। ¬ 
प्रधानस्य धर्मिणः परमात्मनो ये पूरणनन्दयोधस्त्ाश्रततात्सल्यादयो धम्मोः श्रयन्ते ते - सतत्र पसंहाय्यास्तः 


त्तष्णाइतुत्वात्‌ ॥ १२॥ 


-= ज्ञो हरि, उनके जो परिकर तथा उनका जो कर्म्माश समूह पू््वेकम्मे वा पूर्व्वकाल में हं, वे ही ये अन्यत्र उत्तर 
कम्मे बा उत्तरकाल में रहते हें-ऐसा जानना जाहिए । क्योंकि उनका भेद नहीं हे । समस्त पूत्वे-उत्तरवर्तती हरि, 
तथा उनके परिकर प्रकाश अथवा उनके कम्मांश का भेदाभाब हे । “जो एक होकर बहुधा प्रकाशित होते हैं”“एक 
होकर भी अनेक स्वरूप” इत्यादि श्रति-स्म्रति से एक ही हरि का बहुत्व सिद्ध होता है । उसी प्रकार परिकरों को 
भी जानना चाहिएी भूमबिद्या में मुक्तजीव सम्बन्ध में बहुत्व कहा गया दे । द्वारकालीला में महिषिविवाहादिक के 
समय एक ही तत्व का युगपत्‌ बहु प्रकाश होना दिखलाया गया है । एक प्रकार के कम्मे काल-भेद से बहु उक्त होने 
पर भी उनका ऐक्य स्वीकार किया जाता हे । “इस व्यक्ति ने दो पाक किये”-ऐसा बोलने पर एक ही पाक दो प्रकार 
से बोधित होता हैं । उससे प्रथक्‌ प्रथक दो पाक का बोध नहीं होता दै दो गोशब्द उच्चारित होने पर गोशब्द 
का दो बार उच्चारण का बोध होता है किन्तु दो गो का बोध नहीं है। इस प्रकार श्रीहरि, उनके परिकरं तथा धा- 
में का प्रकाश वाहुल्य-विशेष के दवारा कम्मे-सवूह्‌ का आरम्भ तथा समाप्ति प्रथक आरब्थ कर्म्मेसमूह के ऐक्य के 
हेतु स्वरूप सिद्ध और नित्यत्व सिद्ध हे । इसलिये ही उस क्रमानुभव के हेतु विचित्ररसोदय की व्याख्या हुई है! 
यह अमूलक नहीं है । “यद्गतं भवच्च भविष्यच्च”प्रश्‍ति बृ्ददारण्यकश्रुति तथा “जन्म कम्मं च मे दिव्यं शति 
“गीता का बचन ही उसका प्रमाण हे । “एको देवो नित्यलीलानुरप्तः” इत्यादि अथर्ववेद का वाक्य भी है। इस 
प्रकार की प्रतीति उनकी कृपा से ही होती है । में जैसा हुँ, मेरा जिस प्रकार भाव है, में जैसा रूप-गुरा-कर्म्म का. 
"> वह उनका यथाय तत्वज्ञान का लाभ मेरे अनुप्रह से होता हे-इस प्रकार भगवान्‌ ने भी कहा हैं। अतएव भगं 
oa हे जमकर र स जो कम्म करते हैं बह नित्य हे तथा प्रकृति F 
“काल से: जाता हे वह अनित्य दे । अनित्य कम स्का नहीं कहते . 
वरहो व्यय दो जाती दे॥ ११॥ „55 अ धथ हे । स्वगोदि को अनित्य नही का. 


॥ गाविस्दभाष्यम्‌ म 


आनन्दमयस्य श्रीविष्णोः प्रियशिरस्तव्वादयों नमु व 
संहार्य्या न वेति विषये - आनन्‍दादीनां भिवन 
इति प्राप्ते -- 


प्रियशिरस्त्वादीनां धम्मोंणामग्राप्तिः सव्बंत्रोपसंहारो न स्यात । आनन्द्रसयस्य 
त्वाभावात्‌ । किञ्च तस्मिन्‌ वाक्ये प्रमोदमोदशब्दाभ्यामानन्दगतावुपचयाप चयो बृद्धिहाली. 
सति सम्भबेताम्‌ । न चेबमस्ति। स्वगतभेदस्यापि प्रत्याख्यानात्‌ । तस्मान्नोपसंहाय्यास्ते 
इतरे त्वर्थेसामान्यात्‌ ॥ १४॥ - 
तस्माद्वा एतस्मादित्यादिना सोऽकामयतेत्यादिना भीषास्मादित्यादिना च तस्माद्वाक्यात्‌ 
स्वादिभ्य इतरे विभुत्वचित्खुखत्वजगत्कारणत्वपारमेश्रर्थ्यादयस्तस्यानन्दमयस्य 
हाय्यों एव | कुतः ? अर्थति । फलेक्यादित्यथेः | बेदान्तोद्वितैरवीर्यसम्भतिस 
न्तितेगु शै मोक्षलक्षणो 5थेस्तस्येव एतैरपि तथाभूतैः सम्मवादित्यर्थः । १४॥ ` = 
ननु आनन्दमयस्य ब्रह्मश: पत्तिभाबेन रूपकं किमर्थम्‌ । अन्यत्र हि-आत्मानं रर्थिनं बिद्धीत्यादिमिंरुपासकस्य 
तच्छरीरादेश्च रथिरथादिभावेन रूपकमुपास्त्युपकरणशारीरेन्ट्रयाद्रिवशीकारार्थ दृष्टम्‌] न चात्र 
-फलमनुददिश्यः तथात्वेन रूपके वेदस्य प्रवृत्ति क्ता वक्तमित्याशङ्कय तस्य फलमाह-- - 


अव इसका विचार किया जाता है । वेदान्तशास्त्र में पूणोनन्दादिक सकल ब्रह्मघम्मे अवण करने में आते 
हैं। वे सव धम्मे उनकी उपासना में उपसहाय्य है किम्बा नहीं हैं-इस प्रकार tT] -नहीं करते 
अधीतगुणों का उपसंहार कत्तेव्य है-ऐसाः प्रमाण प्राप्त नहीं है। आसत्च का ही उपसंहार होता हे विशेष 
समस्त गुणों के उपसंहार का कोई नियम नहीं है। अतएव. इन सकल धर्म्मा का उपसंहार अकत्तद ; 
के पृथ्वेपक्ष के उत्तर में कहते हैं ।-- क्क 

धम्मिभूत सव्बंप्रधान परमात्मा के पूरानन्द, पूर्णज्ञानबोधक स्वाश्रित मक्तवात्सल्यादिक घैम्म-सामृह का उप» 
संहार कत्तेव्य है । क्योंकि उससे त्रह्मतृष्णा की वृद्धि होती है॥ १२॥ क 

“शिर उनका प्रिय” इत्यादि वेदवाक्य से आनन्दमय विष्णु के प्रियशिरस्त्वादि धम्से सुनने. मॅ वे डक 
सबका सवत्र उपसंहार कत्तव्य है किम्वा नहीं है-इस प्रकार के संशय में-बे सव धम्म 'आनन्दत्वादि से 
हैं। जिससे आनन्दादि का सर्वत्र उपसंहार है । अतएब उनका भी उपसंहार कत्तव्य दे इस तरह के पूर्वपक्ष कार 
उत्तर-“प्रियशिरस्त्व” प्रभ्नति सकल धर्म्मं का उपसंहार सबंत्र नहीं करना होगा । आनन्दमय विष्णु का पुरुषाकाः | 
रल प्रयुक्त पत्तित्व वास्तविक नहीं है । विशेष करके उक्त वाक्‍य सें मोद ओर प्रमोद इन दोनों शब्दों के दवाय केम 
से आनन्द के उपचय और अपचय, वृद्धि और हास रूप से प्रतीयमान होते हें । मेद रहने पर ही इस प्रकार स- 
म्भव है। किन्तु ब्रह्म का जब स्वगत भेद पय्येन्त का भी प्रत्याख्यान हो रहा दै तव उन सक्रज अनित्य काल्पनिक 
रूप-गुणों का उपसंहार नहीं करना है ।। १३॥ कह 
“तस्माद्वा एतस्मात्‌”“सो5कामयत”“भीषास्मात” प्रश्नति वाक्यों के द्वारा वेद में“प्रियशिरस्वव प्रश्न का 
के पश्चात्‌ विमुत्व,चित्‌सुखत्व,जगतकारणत्व ओर पारमैःशवय्योदिक जो सकल ब्रह्म घम्मे कददे गये ढेःउनका ही उप- 
संहार कत्तव्य हे । क्योंकि बेदान्तकथित बीर्य, सम्भूति; स्बंसुहृ्व, शरण्य और मोचकत्व_ अश्चति गुणे के दारा 
उसका मोक्तलक्षण अथे प्राप्त होता है। फल के ऐक्य के कारण उन गुणों का ही उपसंहारं कत्तव्य हे ।। १४ 


तथा पुच्छरूप से कहा गया है | शिर-तारायण, 


'कारण उनमें उस प्रकार अगांगि भाव का कोई बिरोध नहीं हे « 
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२३० ॥ वेदान्तद्शंनम्‌ ॥ 


आध्यानाय प्रयोजनामावात्‌॥ १॥ | 
-्ोजनस्यान्यस्याभावादाध्यानायैव रूपकोपदेशः कृतः | आध्यानं सम्यगनुचिन्तन | अयमथः | ब्रह्मविदाप्नोति 
स्याभावादा' 422063 द्वोधाडवतिष्ठते । तच्च स्व यंभ गवान्नारायणबासुदेबः 
परमिस्युपक्रान्तमेकं ब्रह्म स्वरूपत्वेन विलासस्वादिना च चातो दि 
सङ्कपणप्रयम्नानिरुद्ध संज्ञ स्वरूपतो गुणतो नामादितश्च विभुचित्सुखात्मक स्थूल pee पर. छः तरेक- 
आनन्दमयं बह्म प्रियमोदादिरूपेण विभज्य शिरःपक्तादिभावेन रूपयितवोपदिशयत तेषां सुबोधत्वाय । इत्यं च तल 
बुद्धयारोहणे सति बेदनशब्दोदितं ध्यानं सम्यग्‌ भवति | यथा ह्यन्नमयस्य पुरुपस्यास्य दहरस्य शिरः पत्तादिरूपः 
केण बुद्धाबारोहणं “तस्येदमेव शिरः” “es च APR त तयारूपकेश त्त्‌ 
क्रियते “तस्य प्राण एव शिरः” इत्यादिभिः तथैवैतेभ्योऽयोम्तरभूतस्यानन्द्रमयस्य च पुरुपस्य तेन तत्‌ “तस्य 
प्रियमेव शिरः” इत्यादिना । तथा च पळ्चाबयवविशुद्धव्रह्मो पलक्षणाथत्वात्त्पा सरव्यत्रोपसंहारो नेति सुष्द्पपा- 
दितम्‌ । न चैकमेव ब्रह्म पळ्चाबयवमित्य नूलम | “एकोऽपि सन्‌ बहुधा योः्वमाति जय एकं सन्तं बहुधादश्यः 
मानं” इति“स शिर: स दक्षिणः पत्षः स उत्तरः ह आत्मा स पुच्छ” इति च क्षुत्यन्तरात्‌ । शिरो नारायणः 
पत्तों दक्षिण: सव्य एव च । परयुम्नश्चानिरुडधश्च सन्देहो वासुदेवकः । नारायणोऽथ सन्देदा वासुदेबः शिरोऽपि 
बा। पुच्छ' सङ्क्षणः प्रोक्त एंक एवं तु पधा । अज्ञाज्विस्वेन भगंवान्‌ क्रीडते पुरुषोत्तम: । ऐश्वस्योन्न विरोधश्च 
चिन्त्यस्तस्मिन्‌ जनाईने । अतर्क्य हि कुतस्तकस्त्वप्रमये कुतः प्रमा” इति स्मरणाच्च ॥ १५॥ 


अच्छा ? आनन्दमय ब्रह्म का पक्षिभाव से रूपक वर्णन किस लिये है ? अन्यत्र आत्मा को रथी तथा शरीर 
को रथ रूप से जो रूपक दिया गया है, उसका कारण देखा गया है । उससे उपासना के उपकरण रूप उपासक के 
शरीरादि का वशीभूत करना उद्देश्य होता हे । यहाँ उस प्रकार का कोई फल नहीं देखा जाता हे । फल नहीं होने 
से बेद अयथा ऐसे रूपक का प्रयोग क्‍यों करेगा । अतेएब उसका फल परवर्ची सूत्र से निर्देश कराते हैं -- 
जब अन्य किसी प्रकार का प्रयोजन नहीं देखा जाता है, तब सम्यक अनुचिन्तन ही उक्त रूपक का उद्देश्य है। 
इसका अर्थ-“ब्रह्मविद्‌ परतत्व का प्राप्त होते है”ऐसा बोलने पर ब्रह्म रूप हरि,स्वयंरूप तथा विलासरूप से नित्य दो 
्रकारःका-अबस्थान करते हैं-न्यह प्रतीत होता हे । स्वयंरूप से भगवान्‌ तथा विलासरूप से नारायण, बासुदेव, 
संकपेण, प्रयुम्न और अनिरुद्ध प्रश्नति,आख्या को धारण करते हैं। वे स्वरूपतः गुणतः तथा नामादितः विसु चित्‌ 


सुखात्मक है) स्थूलबुद्धि बालेको वे दुर्विभाव्य हैं । अतएव उनके सुख बोधके लिये वे दुर्विभाव्य तस्व आनन्दमय | 


परत्रझ हरि प्रियमोदादिरूप में विभागक्रम से पक्ष्यादिरूपक से उपदिष्ट हुए हें । इस प्रकार चिन्ता करते करते जब 
इनकी बुद्धि में ज्रह्म आरूढ हो जाता हे, तंब वेदेन शब्द वाच्य ध्यान सम्यक प्रकार से होता है । जिस प्रकार बुद्धि 
अवेराथ अन्नमय पुरुष इस देह का “शिर: पक्षादि”रूपक से बर्णन है। जिस प्रकार “प्राणमय-मनोमय-विज्ञानमः 
यादि शब्दों का “उनका प्राण ही शिर है” इतयांदिवाक्य से रूपक दिया गया है, ठीक उसी प्रकार आनन्दमय पुरुष 
का “उनका प्रिय ही शिर” इत्यादि वाक्य से वणन है। उक्त पच अबयव से विशुद्ध ब्रह्म का ही उपलक्षण है। 
खुतरा उन सव अ ग का एथक उपसंहार नहीं होगा एक ही जहा पच अवयव विशिष्ट है, बह अमूलक नहीं है। 
“एकोऽपि सन्‌” प्रश्नति बेद वाक्य उसका प्रमाण है । श्रुत्यन्तर में भी वह ही शिर, दक्षिणपत्त, उत्तरपक्ष, आत्मा 
य प्रद्युस्नन्अनिरुद्ध दोनों पक्ष, देह बाखुदेव, पुच्छ संकषण हे । एक 
ही लदा पञधा विभक्त हो रहा है। पुरुषोत्तम भगवान्‌ इस प्रकार अ'गांगि रूप से क्रीड़ा करते हैं। पूण शवयय के 
hy = ७ चड 

त अतक्ये पुरुष में तक कहाँ हों सकता है. तथा 

अप्रमेय में प्रमा कहाँ हे”! इत्यादि स्मृतिंवाक्य भी प्रमाण हे ॥१४ ॥- ् टू 


आत्मानन्दमय इति -तस्यात्मशब्देनः निदे 
तदित्यवगम्यते ।। १६-।| 


आत्मग्दीतिरितरवदुत्तरात्‌ ।। १७ ॥ ` | 
ननु “अन्योऽन्तर आत्मा वा प्राणमय: इत्यादिषु जडारुचेतनेच्वप्यात्मशब्दस्य प्रयोगात” & 


न्ृमयः” इत्यत्र तस्य !विभुचेतनपरत्वं कथं निश्चितमिति चेदिहोच्यते । तत्रात्मशाब्दः 
गरहति इतरवत्‌ । “आत्मा-वा इद्रमेक एवाग्र आसीत्‌” इत्यादिवाक्ये यथा एतच्च कुतः ` 


मयत बहु स्या” इत्यादिकादाननद्रमयात्मविवयादुँत्तरसमाढाक्यादित्य्चः । न 
दमभिध्यानं सङ्गच्छेत । तस्य तदसाधारणात्वात्‌॥ १७॥ ` 2805 2032 fee 
अन्वयादिति चेत्स्यादवषारणात्‌ ॥ है. 
ननूत्तरबाक्यात्तत्रात्मशब्देन विभुचेतनो निश्चेतु न शक्यते । पूब्वेत्र ग्राणमयादियु जद्यमुचेतनेष्वात्मशब्दा- 
न्वयादिति. चेत्स्यात्तत्रात्मशब्देन. विभुचेतनस्य परमात्मनो निश्चयः स्यादेव | कुतः ? अबेति 


बलवान 7. पूर्व “स्मा 
एतस्मादात्मनः” इति तस्यैव -बुद्धयाबधारितत्वातू..! इतस्थानन्दसयविषयकम॒मिध्यानबचन न॑. पीड्येत ।. आगासया- 


_दिडबात्मस्ववतीणोऽपि पूव्वाबधारिता परमात्मबुद्धिरानन्दमय एव विश्राम्यति । | 


तस्मादरुन्वतीदर्शनन्यायमाशित्व पूव्वपूव्वपरित्यागेनात्तरत्रेव तस्मिस्तदबुद्ध : पय्येवसितिरत उत्तरस्माद्वाक्‍्यात्तत्य 
तत्परत्वं निश्चेयमिति सव्वं निरबंधम ॥ रद चल SFI IFT 58 
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आत्मा आनन्दमय इत्यादि के द्वारा त्रह्म का .आत्मशब्द से निदेश हे । उसके पक्षी की भाँति पुच्छादि अस्त 
म्भव है । सुतरां स्थूलवुद्धि व्यक्तियों को सुख बोध के लिये इस प्रकार के रूपक का बर्त है ॥ रषी. 2 ५ 
अच्छा ! “अन्य अन्तरात्मा प्राणमय” इत्यादि वाक्यों में जड़, अ अर्थात्‌ सन, चेतन अर्थात जीव इसे 

सब में आत्मशब्द के प्रयाग के कारण “अन्योऽन्तर आत्मानन्दमयः” इत्यादि स्थल में उसके विभुचेतनत्व का 
किस प्रकार निश्चय हो सकता हे-इस प्रकार की शङ्का के निरासार्थ कहते हैं + =. |: ह्‌ से 
वहाँ आत्मशब्द “आत्मा वा इदमेक एवाग्र आसीत्‌” इत्यादि वाक्य की माति -विशुचेतनत्व परमात्मा को ही 
बोध कराता दै । क्योंकि उत्तरवाकय में उसने “बहु होऊं गा” इस प्रकार कामना की इत्यादि आनन्दमय आत्मः 
विषयक उत्तरवाक्य से परमात्मा का बोध हो रहा है । आनन्दमय आत्मा का परमासन्व नहीं होने से अर्थ की. 
संगति नहीँ होती है । इश्वर में ही असाधारण शक्ति हो सकती है ॥ १७ ॥ - "पाडी 
अच्छा ? उत्तरवाक्य बल से आत्मशब्द के द्वारा विभुचेतनत्व का निश्‍चय नहीं कर सकते हो | क्योंकि पूर्व- 
वाक्य में प्राणमयादि जड़, अणु मन, चेतन जीव में आत्म शब्द का अन्वय है | इस प्रकार नहीं बोला जासक्रता 
हे । क्योंकि उक्त वाक्य में आत्म शब्द के द्वारा विभचेतन परमात्मा का ही निश्चय हो रहा है। उसके पूत्र 
वाक्य में जब “इस आत्मा से आकाशादि की उत्पत्ति”-कही गयी हे, तव आत्मा. शब्द से परमात्मा का हीं बोध 
होता है । नहीं तो आनन्दमय विषयक अभियान सूचक वाक्य की वाघा प्राप्त होती है । माणमयादि आत्मा में पूर्वा- 
वारित परमात्म बुद्धि अवतारित होनेपर भी आनन्दमय में ही उसका शेष विश्राम देखा जाता हे । अतएव अरू- 
खती दर्शन न्याय का आश्रय कर पूव्वे पूव्वे के परित्याग-क्रम से उत्तस्वर्तती आनन्दमय में ही पय्येवसान होता हैर 


१०२ पा०३ 
अथ पिठ॒स्वादीन्‌ धम्मौलुपसंहत्तु मारभते ।“माता पिता आता ल क्च का भ्र यते । 
स्च्येवं “पिता बन्घुश्रोता पुत्रस्त्वमेव मे । विद्या धनच कामश्च नान्यत्किचि. 
जिन्स स्मरन्ति । पिता माह चा शिव ऽस्मि तनयोऽस्मि ते । त्वं च स्वामी गुरुमाता 
त्वया बिना” इत्याद्येऽव्याये । “जन्मप्रशृति दासोऽस्मि रिष्यो. र कही क मितवा जार मती 
` चच मम माधव” इति मभ्येऽन्ते च | तत्रैव संशयः | पिठत्वपुत्रत्वसालिः | न्य 
न वेति । आत्मेत्येवोपासीतेति श्रुतेने चिन्त्यमिति प्राम . 
कार्य्याख्यानादपूरवंम्‌ ।। १६ ॥ , 
पूव पूर्णनम्दस्वादि । तत्सद्ृशमपूर््े पिदृत्वादि । तशितरन्येसेव, द (ति ! काय्योख्यानातू। 
क्रा्य्येस्य तत्तद्वावबश्यतालक्षणस्य फलस्य “भावप्राह्ममनीडाख्य ee घाना अ पती bs चेवं औभग- 
बान्‌ | “येषामह' प्रिय आत्मा सुतश्च सखा गुरुः सुहृदो देवमिष्ट इति । तस्मात्‌ पूणोनन्दत्वादिबत्‌. पितृत्वा- 
दिकमपि तस्मिन्‌ विचिन्त्यं भावुके:। आत्मेत्येवेस्येतलु प्रागेव समाहितम्‌ |। १६ ॥ 
अव विग्रदृत्य ब्रह्मस्युपसंहत्त,मारभते । “आत्मेत्येवोपासीत” “आत्मानमेव लोकमुपासीत” इति क्वचित 
ह्यते, क्वचित्तु “तदु होवाच हैरण्यो गोपवेरामश्रामं तरुणं कल्पद्रुमाितं तादेह श्लोका भवान्ति सत्पुण्डरीक” 
इत्यादि “चिन्तयंश्चेतसां कृष्णं मुक्तो भबति संसृतेः” इत्यन्तम्‌ । इह संशय: । आत्ममात्रत्वेनात्मविग्रहत्वेन 
बोपासनया मुक्तिरिति । कि प्राप्तम्‌ । आत्ममांत्रत्वेनोपासनयेति । तस्येबकरस्यात्‌ । एकरसात्मोपासनया खलु मुक्ति 
रुक्ता विम्रहस्य तु मिथो विलक्षणचछुरादिवैशिष्टय नानेकरस्यान्नासौ तदुपासनयेत्ेवं प्राप्ने 
ST OS ल+न-+ामपन+म-न न“ मन++ मनन नल 
इसलिये उत्तरवाक्य से ही उक्त शब्द का परमात्मपरत्व अवधारण करना यथायुक्त है । इससे समस्त निर्दोष हो 
जाता है ॥ १८॥ - 
अब पितृस्वादि धम्मे के उपसंहार आरम्भ करते हैं--श्रुति में श्रीनारारण को माता, पिता, भ्राता, निवास, 
शरण, सुद्ृत्‌ और गति करके निदे श॑ किया गया है। जितन्तस्तोत्र के प्रथम अध्याय में भी ऐसा कहा गया है। 
“आप ही पिता, माता, सुहृत्‌ , बन्धु, शता, पुत्र, विद्या, धन, तथा काम हैं। आप के बिना अन्य कोई गति नहीं 
हे मध्य तथा अन्तिम अध्याय में भी-“जन्म से ही में दास हूँ, शिष्य हूँ, तनय हूँ । आप स्वामी, गुरु, माता, 
पिता हैं? इत्यादि बचन हैं। यहाँ संशय यह. है कि पितृत्व, पुत्रत्व, सखित्व, और स्वामित्व प्रभृति सकल धम्म 
भगवान्‌ में चिन्तनीय हैं किम्बा नहीं हैं। “आत्मा की ही उपासना करें” इत्यादि श्रुति के अनुसार उस प्रकार की 
- चिन्ता का प्रयोजन नहीं हे--इस प्रकार के सिद्धान्त का उत्तर देते हैं -- 
प पूर्वोक्त पूणनन्दादि एवं उसके सदृशा शेपोक्त पितृस्वादि समस्त धम्मे उन उन उपासकों से चिन्तनीय हैं। 
क्योंकि “परमेश्वर भाव प्राह् ह” इत्यादि वचना से उस उस भाववश्यता लक्षण फल का अभिधान सुनने में 
आता है। श्रीभगवान्‌ ने कहा है-“में जिन का प्रिय, आत्मा, सुत, सखा, गुरु, सुत्‌ देव तथा इष्ट हूँ?” इत्यादि। 
अतएब पूणोनन्दादि गुण की भाँति पिठस्वादि समस्त गुणों का चिन्तवन भावुकों का कत्तेव्य है। “आत्मा की 
मा र बे का समाधान पहले किया गया है ॥ १६॥ 
र वा कई « र 
करें? “आत्मलोक की होह कर तय क हैं -क्ही कडा ल है मागाची सुर 
व्‌ लबेरा, अभ्राभ, तरुण, वल्पवृक्षाश्रित, स 


नयन औकृष्ण की चिन्ता के द्वारा सुक्तिलाभ करता है? में आते ँ कि 
उव र्‌ इत्यादि वाक्य देखने यहाँ संशय है. 
क अत्ताच अवा असेः देखने में आते हैं। यह 


२३२ ॥ वेदान्तदर्शानम्‌ ।। 
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क ह बप्रह हे । परमेश्वर एकरस हे तथा एकरस रूप आत्मा की उपासना से | 
मुक्ति सुनने में आती दै । अतएव आत्ममात्र वस्तु की उपासना करने बा बोध हो रहा है। सकल विग्रह परपर | 


की भांति” भगवान का सम्बन्ध रहने के कारण निखिल भगबद्धस्मे का उपसंहार कत्तव्य है ॥ २१॥ 


dell oir Eh कल 3. 0:74 


समान एवं त्रामेद्रात्‌ ॥ २०॥ . 
अप्यर्थे चशब्दः | एवमपि चछुरादीनां वेलक्षण्येन भाने5पि. समान एकरस; | 
भगवान्‌ बोध्यः । कुतः ! अभेदात्‌ । चक्षुरादीनामात्मानतिरेकादित्यय: । 
एवं च चिन्तयंश्चेतसेत्यादि वाक्यत्र्याकोपः । “सत्यज्ञानानन्तानन्दमात्रकरसमृत्तेयः” 
विमातस्य तद्विमहस्येकरस्यमाह । अरूपवदरित्यनेन चिन्तितमप्येतद्िवान्तरेण चिन्तितम्‌ 
इमर्थमसकृद्विमृराति सुप्रबेशत्वाय || -०॥ 

तदेवं साताद्र,पेषु भगवदाविभोवेषु तत्तद्गुरोपसंह्ृतिरुक्ता । अथ जीव 
“अधीहि भगव इति होपससाद सनत्कुमारं नारदस्तं होबाच? इति | “तं मां भगवान # 
चैवमादि छान्दोग्यादो पठितम्‌। अत्र भगवतो ज्ञानशकत्यादिनिजधर्म्मेराविष्टाः कुमारादयो उ 
न्तीति भगवच्डव्दात्‌ प्रतीयते । तेषु तद्भक्त निखिलभगवद्धम्मा उपसंहायो न वेति संगरे 
तत्रादौ विधिपक्षमाह-- I 


सम्बन्धा देवमन्यत्रापि ॥ २१ ॥ 

_ अन्यत्र भगवदाविष्ट पु कुमारादिष्बेवं निखिलतदम्मापसंदवारो भवति । कुलः ? अम्बत्थात्‌ । अयः पिस्डेय 

बहन रिवः तेषु तस्याब्रेशात्‌ ॥ २१ ॥ 000. 
अथः निषेधपक्षमाह-- न.बा.ऽविशेषात्‌ ॥ २२. ॥ Le 

न तेषु विख्िलभगवद्धम्मोपसंद्ारो भवति । कुतः ? अविरोवात्‌.। सत्यपि तदाबेशे जीवत्वलचाणें धम्मे 


में विलग हें । चक्षु: आदिक इन्द्रियकिशिष्ट विग्रहः एकस्स न होकर अनेकरस हैं । अतएव तांदश विप्रहकी 
उपासना में मुक्ति नहीं हो सकती दे-इस प्रकार के पृव्वपत्त के खरडनाथ कहते हैं-- रॅ नमत 
अपि अर्थ में “च”शब्द है । हिरण्मय प्रतिमा का जिस प्रकार समस्त अंग ही हिरण्मय है, उसी प्रकार अग्र- रः 

वदूविम्रह के अन्तर्गत चजञुः प्रवति सकल इन्द्रयाँ परस्पर विलक्षण रूप से प्रतीयमान होने पर भी उनको समान 
तथा अभिन्न करके स्वीकार करना होगा । चक्षु: प्रशति सकल इन्द्रियाँ आत्मा से अतिरिक्त नहीं हैं । सुतरं विग्रह 
भूत आत्मा की उपासना से मोक्ष को स्वीकार करना होगा । इस प्रकार स्वीकार नहीं करने पर “चित्त के क [स 
कृष्ण की चिन्ता करें” इत्यादि वात्य का विरोध घटता हे । “सत्यज्ञानानन्वानन्दमात्रेफस्समूर्सय:” इत्यादि स्मृति- 
वाक्य समूह भी विचित्र भाव से विराजित भगवदूविम्रद का ऐकरस्य करके वर्णन करते हैं। “अरूपवत शल. 
सूत्र के हारा इस विषय का पहले चिन्तन होने पर भी पुनवांर प्रकारान्तर से इसका बिचार किया गया है। छृपालु 
आचाय्ये उत्तमरूप में प्रवेश के लिये कठिन अर्थ का बार वार बिचार करते हैं ॥ २० ॥ क 

_इस प्रकार साक्षात्‌ स्वरूप भगवद्‌ आविर्भाव में उन उन गुणां का उपसंहार कहा गया है । अनन्तर जीवभूत 
आवेश अबतारों में उसका विचार करते हें । “हे भगवन्‌ मुके ब्रह्म का अध्ययन कराइये? ऐसा बोल कर केवॉर्षि 
नारद सनत्कुमार के निकट गमन कर कहने लगे “हे भगवन्‌ ! में उपसन्न हूँ आप मुझको: शोक से मुक्त करे ”- | 
इत्यादि वादय छान्दोग्य में देखे जाते हैं । इस वाक्य में निविष्ट भगवत्‌ शब्द से ऐसा प्रतीत हो रहा हे कि मंगर | 
बान्‌ के ज्ञान-शक्ति प्रश्नति के द्वारा आविष्ट सनतूकुमारादि जीव-समूह उनका आवेश दे ।इन-सब आवेश. अब्र | 
तार के उपासक-गण निज उपास्य उन उन अवतारों में भगवान्‌ के निखिल धम्मों का. उपसंहार करेंगे किस्बानहीं) ६ 
इस प्रकार के संशय होने. पर पहले विधिपक्ष को कहते हैं । इन समस्त आवेश अवतारे में “ल्ञोहपिण्ड में बहि 


क्र 


२२४ ॥ ५५॥१५५५१५॥५ ४ 


बिशेषाभाबात्‌ दाशब्दा त्ततेष्ठत्वादिना तत्रादरविशेषात्‌ ॥ २२ ॥ 
दर्शयति च ॥ २३॥ लर 

क॑ मा भगवानित्याद्या श्रुतिस्तदाविश्स्यापि श्रीनारदस्य जिज्ञासुतां दशयति । अतो न तत्र सव्वेधर्म्मोपसंहार: ॥२३॥ 
र सम्भतिक्यु व्याप्त्यपि चातः ॥ २४ ॥ 

संश्तिश्च युव्यापिश्‍च तयोः समाहारस्तथा । एतच्च तेषु नोपसंहाय्येम्‌ । इह पूर्वोक्तं हेतुमतिदिशति अत 
इति। जीबस्बादेवेत्यथेः । अयमर्थः। एशायनीयानां खिलेषु पख्यते । “जह्म्येष्ठा बीय्यो संश्तानि ब्रहम नष्ठ 
दिवमाततान । ब्रह्मभूतानां प्रथमं तु जज्ञे । तेनाह ति ब्रह्मणा स्पद्धितु कः” इति । अत्र वीय्यसंश्रतिदयुव्याप्नप्रमुखो 
ब्रह्ममहिमा प्रकीर्तितः । न स तेषु जीबेषूपसंाय्य॑स्तस्य परेशसाधारणस्वादिति ॥ २४ | 

अनुपसंहारे हेत्वन्तरमाह 

पुरुषविद्यायामिव चेतरेषामनाम्नानात्‌ ॥ २५॥ 
` कुमारायुपाख्यानेष्वितरेषां सब्ब भूतोपादानत्वसव्बनियामकत्वादीनां धम्मोणामनाम्नानाच्च न तेषु सब्बे- 

तद्धरम्मोपसंह्वरः । व्यतिरेकी दृष्टान्तः पुरुषेति । पुरुषसूक्त घु चशब्दात्‌ गोपालतापन्यादिषु यथा ते निरुप्यन्ते न 
तथा तदुपास्यानेष्वित्य्थः । इदमत्र निष्कृष्म्‌ । इंशाविष्टेषु तप्रायःपिए्डबदंशद्वयमस्ति । ये बन्हय शमिवेशांशं 
पश्यन्ति ते निखिलतद्धम्मास्तेषु भावयन्ति । ये खल्वयोऽ शमिब जीवांशं ते तु न। किंतु तत्पेष्ठत्वादीन्‌ धम्मा- 
स्तेषु चिन्तयन्ति । इशस्तु स्वप्रेष्ठानुवृत्तिपरितुष्टस्तान्‌ स्वीकरोति । श्रीभागवताद्रिभिरपि शास्त्रैस्तेषु भगवदादि- 
शब्दाः प्रयुज्यन्ते । जीवधम्माश्व दै न्याभिधानेन प्रकाश्यन्ते । तत्राप्येत्रमेव सङ्गतिरिति || २५ ॥ 


अब निर्षेयपक्ष कहते हैं। इन सब शक्ति-आवेश अवतारो में समस्त भगवच्छक्ति वा धम्मं का उपसंहार 
कत्त व्य नहीं हे । क्योंकि बे सब भगवान्‌ के आवेश होने पर भी जीवत्वलक्षण धम्म के द्वारा अन्य जीब के साथ 
उनमें कोई विशेषता नहीं हैं:। “वा”शब्द से भगवान्‌ के प्रेष्ठत्व होने के कारण बे सब आदर का पात्र हैं ॥ २२॥ 
“त॑ मां भगवान” इत्यादि श्रुति में भगवदाविष्ट नारद जी की जिज्ञासुता प्रदर्शित है। अतएव आवेश अव- 
जाएँ में सकल धम्मे का उपसंहार कत्त व्य नहीं है ॥ २३ ॥ 
संभृति अर्थात्‌ पूणता, दयुव्याधि अथात्‌ सव्वेव्यापकता-ये दोनों गुण आवेश अवतारों में उपसंहृत नहीं हो 
सकते हैं क्योंकि जीव होने के हेतु उनमें इन दोनों का अभाव हे । इसके अर्थ की स्पष्टता एणायनीयों के खिल 
नामक अन्थ के पाठ से होता हे कि ब्रह्म ज्येष्ठ,वीय्येबत, तथा पूर्ण है । वह ही पहले लोक विस्तार की रचना करते 
है, उस आदिपुरुष ब्रह्म के साथ कौन सद्धा करने में समर्थ होता है ? यहाँ वीय्ये, पूणता तथा द्यव्याप्ति प्रश्नति 
ब्रह्म महिमा कही गयी हे । इन सब सदिमा का जीबरूप आवेश में उपसंहार नहीं हो सकता है । क्योंकि यह सब 
परेश परक हे।। २४॥ 
_अनुपसंहार में हेत्वन्तर कहते हें । पुरुषविद्या में ईश्वर सम्बन्ध में सब भूतोपादानत्व तथा सनियामकत्वादि 
कहे गये असाधारण गुण-समूह कुमारादि में उपसंहाय्य नहीं हो सकते हैं। बे सव और में नहीं कहे गये हैं । गौ- 


'पालतापनी प्रभृतिः में परमेश्वर सम्बन्ध में ही ये सब गुण कहे हुए हैं किन्तु कुमारादि उपाख्यान में नहीं कहे गये 


हैं। इसका निष्कर्ष यह हे कि इंश्वराविष्ट कुमारादि में तप्तलौहपिर्ड की भा प च्य 
त वरात दशन करते ४ कुमारादि तिदो अश हैं। जो बन्हिअश की 
तरह इश्वरांश देन करते हैं, वे निखिल इंश्वर-थर्म आवेश-समूह में उपसंहार करते हैं। और जो लौहांश की- 


भोति जीबांश मात्र देखते हैं, बे उनमें उन सब धर्मों का चिन्तबन नहीं करते हैं किन्तु भगवान्‌ के प्रियतमत्वादि 
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स्वशाखोक्तगुणविशिष्ट' अक्योपास्यमित्युक्तम्‌। अय तदुक्ता आपि, निक मुमु 
“ग्ने त्वं यातुधानस्य मिन्द तं प्रत्यश्नमर्चिचषा बिध्य मम्मे” इति श्रुतमथव्वे 


वेति संशये दुष्टनिम्रहस्यापेक्षस्वादुपास्यमिति प्राप्त+- . `. - 
वेधाधर्थमेदात्‌ ॥ .२६ ।। 
नेत्यनुवत्तेते । वेधादिकं तेनोपास्यं न । कुतः ? अर्थभेदात्‌ । अर्थः फलम्‌ । हिंसात्मके 
दित्यर्थः | यदुक्त श्रीमगबता। “अमानिस्वमदम्मित्वमहिसा क्षांतिराभवमि/ति । “निवृत्त 
मत्परस्त्यजेत्‌” इति च ॥ २६:॥ न कक 
श्वेताश्व॒तरा: पठन्ति । “ज्ञत्वा देवं सव्बेपाशापहानि: क्षीणैः क्लेशे्भन्ममृत्युप्रहाणिः । ता 
देहभेदे विश्‍वेश्रय्ये केबलमाप्तकामः” इति ।. अत्र देवज्ञानाद हंगेहादिममतापाशहानिभेवति 
शाभावात्‌ तत्महाणिश्चेति शास्त्रेण देवज्ञानमहिमोक्तेः | ततो ज्ञातयाथात्म्यस्य तस्य देवस्या! 
न्तनादेहभेदे लिज्नक्षये सति चान्दरतरा्मोभयापेक्ञया तृतीयं भागवतं पदं देवज्ञो बिन्दति । कीदर्श तत? विश्वे धय 
पूर्णविभूतिकम्‌ । केवलममायिकम्‌ । तत आप्तकामः पूणमनोरथो भवतीति । त्र शास्त्रीयज्ञानगम्यत्वं देवस्याक्त्म 
तच्चिन्तनं नियतमैच्छिक॑ वेति वीक्षायां परिनिष्ठाबिवृद्धपा मनोनिबेशहेतुत्वान्नियतं तदितिप्रापेी-- 


न 


धर्मे का चिन्तवन करते हे । इश्वर भी निज प्रियजन की I के द्वारा प्रसन्न होकर उनको स्वीकार करते हैं 


“सागवतादि शास्त्र में कुमारादि में भगवन्‌ शब्द का प्रयोग किया गया है तथा देन्योक्ति के साथ उनका जीबधमे- 


कथित हे-इस प्रकार की संगति करनी होगी ।। २५॥ 
स्वशाखोक्तगुणविशिष्ट ब्रह्म उपास्य हे-यह कहा गया है। उन उन शाखाओं में उक्त कुळ गुण सुमुझुव्यक्ति 
से उपास्य नहीं हें, अव यह कहा जाता है । “हें आग्नि तुम यातुधान का भेद करो, तुम्हारे तेजः के, वास उसका 
म्मे भेद करो” इत्यादि पाठ अथव्वेण में है । यहाँ जीव का दुःखदायी वेघादि गुण-समूह उपास्य हैं ७५-५ नहीं हे 
इस प्रकार के संशय में दुष्टनिग्रह रूप प्रयोजन के कारण बे उपास्य हैं-इस प्रकार पूवपत्ष उठाकर उत्तर देते हैं 
नकार का अनुवत्तेन हे । जीव का कष्टदायी सकल वेधादि गुण उपरस्य नहीं हैं । क्योंकि उसमें अर्थमेद अः 
थोत्‌ फल का भेद है । मुमुछुत्यक्ति निवृत्ति में अधिकारी है, हिंसात्मक कमे में अधिकारी नहीं है । भगवान ने 
स्वयं ही कहा है-“मत्परायण व्यक्ति अमानित्व, अदम्भित्व, अहिंसा, क्षान्ति, आजेव प्रश ति निवृत्ति कर्भ का आः 
श्रय करें तथा प्रवृत्ति कमे का त्याग करें ॥ २६॥ : TR 


श्वेताश्वतर में पाठ है-“परमेश्‍वर को जानने पर सकल पाश नष्ट हो जाते हैं । क्लेशों के क्षीण होने पर जन्मः 


मृत्यु का अभाव होता हे । उनके अभिध्यान के द्वारा शरीर क्षय होने प्र केबल विस्वेश्वस्येरूप तृतीय भागब- 
त्पद की प्राप्ति होती है जिससे समस्त कामनाएं पूणे हो जाती हैं” यहाँ इश्वर के ज्ञान से देह-गेहादि ममता रूप 


पाश की हानि होती है । जन्म-मृत्युकृत क्लेश के अभाव होने से ही उक्त पाश का उच्छेद होता है-इस प्रकार शास्त्रः 


जात ईश्वर महिमा कही गयी हे । तदनन्तर यथार्थतत्व ज्ञान पूर्वक इश्वर के निरन्तर विचिन्तन के दारा लिंगदेह 
का क्षय होने पर चान्द्र और ब्राह्म इन दोनों की अपेक्षा से तृतीय भागवत्‌ पद का लाभ होता है । वह पद विश्वे- 
खरय्ये अथोत्‌ पूर्ण विभूतिविशिष्ट तथा केबल अथोत्त्‌ अमायिक है । उससे जीव आप्तकाम अथात्‌ पूर्णमनोरथ हो 
जाता हे । यहाँ परमेश्वर का शास्त्रीयज्ञान गम्यत्व कहा गया है। भगवान का वह चिन्तन नियत है अथवा 


जाना चाहिए। इस प्रकार पूव्वेपक्षीय सिद्धान्त का उत्तर करते हैं ॥-- र 


ऐच्छिक हे !-इस प्रकार का संशय होने पर परिनिष्ठा-बिबृद्धि के द्वारा. मनोनिवेश के कारण उसको नियत कहा 
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हानौ तूपायनराव्दशेषत्वात्कुशाच्छन्दस्तुत्युपगानवत्तदुक्तम्‌ ॥ २७ ॥ दिदी: 
चू्वेप्षनिरांसाथेस्तुशब्दः । देवज्ञानेन पाशहानौ सत्यां देवानुरक्तस्य विदुषः तच्छास्त्रगम्यत्वरूपदेवधस्मे. 
है न्तरं रापूव्वंकमाच्छन 

(नतने कुशाच्छन्दस्तुत्युपगानवदुक्तम्‌। यथा नियतस्वाध्यायानन्तर अंग गन सम्यगीपह- 


= ~ € 
चिर ध्यानादित्यने व्यञ्जनादित्यथः ह 
= ऋछया स्तुत्युपगानं भवति तद्वत्‌ तद्धम्मचिन्तनम्‌ । तस्याभिध्यानादित्यनेन तथव व्यञ्जनादत्यथः । तत्र हेतुरु 


पायनेति । उपायनं सामीप्यलाभस्तदनुरक्तिरिति यावत्‌ । _तच्छब्दस्तदावेदि आल | द तवाया 
स्वेषां वाक्यानाम्‌ | यदुक्तः “तमेव धीरः” इत्यादि । “पूतन तपसा यज्दानियोर्गि: सम नी । जाह निश्रे यसं 
पुसां मत्रीतिस्तत्त्वविन्मतं” इत्यादि । तस्माद च्छिक तच्चिन्तनम्‌ । अय डळ धी दुर्य माथकक्षतिुततियं 
* दुष्करस्तत्रापि बहुविषयकत्वेन बहुशाखश्च तत््वविमशः | स चानन्दृरूपभगवदविभावनोपनतमाइवे तदेकानुरे 
चेतसि नावृत्तिमहति कार्कश्यकरत्वात्‌ | किंतु वेयुत्यानिक एव कदाचित्तद्वावानुभावतया प्रबत्तत इति ॥२७॥ 


तत्र युक्तिं प्रमाणं चाह-- हि 
सांपराये तर्तव्याभावात्तथा द्यन्ये ।। २८॥ 

संपरायो भगवान्‌ संपरायन्ति तत्त्वा्यस्मिन्निति व्युतत्तेः | तद्विपयकः प्रेमा सांपरायः कथ्यते । तत्र भव 
इत्यण स्मरणात्‌ । तस्मिन्‌ सत्यैच्छिकस्तत्वविमर्शो न नियतः । कुतः ? तत्तेव्याभावात्‌ | तदानीं तेन तरणीयस्य 
छेद्यस्य पाशस्याभावात्‌ । तथा ह्यन्ये वाजसनेयिनः पठन्ति । “तमेव धीरो विज्ञाय प्रज्ञां कुर्वीत ब्राह्मण: । नानु- 


पूर्वपक्ष के निरासार्थ “तु” शब्द है । देवज्ञान से पाश हानि. होने पर देव-अनुरक्त विद्वान का कुशाच्छन्द- 
> ~ ९ ह. [a 
स्तुति के उपगान की तरह शास्त्रगम्य रूप देवथम्मं का चिन्तन कहा गया हे । जिस प्रकार नियत स्वाध्याय के अ- 


नन्तर कुश प्रहंण:पूर्वक सम्यक्‌ इच्छानुसार अथवा इपत्‌ इच्छानुसार स्तुतिगान किया जाता हे, ठीक उसी. प्रकार ` 


“उनका अभिध्यान''शब्द प्रयोग से सम्यक इच्छानुसार वा किञ्चिद्‌ इच्छानुसार देवधम्मे का चिन्तबन होता है। 
उन्‌ का सामीप्यलाम अर्थात्‌ उनकी अनुरक्ति इसका हेतु है । तत्‌. शब्द का अर्थ तदावेदि वावय हे ।“तच्छेपत्वातू? 
-शब्द्‌ कां अर्थ उत्तके अनुयायित्व के कारण होता है । “तमेव धीर” “पूर्तेन तपसा यज्ञैः” इत्यादि वाक्यां में इस 
प्रकार अथ ही व्यक्त हो रहा दै । अतएब देवचिन्तन ऐच्छिक अर्थात्‌ रागानुग हे । सूत्र का भाव यह है कि दुरः 
घिगमार्थ श्रुति तथा युक्ति के द्वारा तत्वनिर्णय सुदुष्कर है। और यह भी बहु विषय होने के कारण बहुशाखा युक्त 
है। आनन्द्स्वरूप भगवान्‌ के विभावन के द्वारा मृदुताप्राप्त तथा भगवान्‌ में एकमात्र अनुरक्त चित्त में यह ततव 
बिचार संगत नहीं हो सकता हे । क्योंकि उससे चित्त कर्कश हो उठता है। किन्तु यह तत्वविचार बाह्मद्शा में- 
कभी कभी तत्त्ववितृप्रसंग से उस भाव के अनुभाव रूप में प्रवृत्त होता है । २७५॥ 
इस में युक्ति ओर प्रमाण दिखाते हैं । भगवान्‌ में प्रेम होने पर पाश नहीं रहता दे अतएव उनका दिम्तन 
ऐच्छिक है । जिसमें समस्त तत्व मिलित होते हैं बह सम्परायण है । सम्पराय शब्द से भगवान्‌ काही बोध है। 
भगवत्‌ विषयक प्रेम ही साम्पराय है। साम्पराय अर्थात्‌ भगवान्‌ में प्रेम होने पर भगबत्तत्व-चिन्तन फिर वेध 
नहीं हो सकता हे क्योंकि उस समय तरणीय पारा नहीं रहता है । पाश ही रहने पर बिधि आवश्यक हे. जब पर 
ही नहीं तब विधि की आवश्यकता क्यों है । अतएव - प्रेमी भक्त का भगवच्चिन्तन ऐच्छिक अर्थात रागयुक्त है। 
बाजसनेयी भी कहती हे-“ब्राह्मण धीर उनको ही जानकर प्रज्ञा करे । अने रें क्योंकि 
ये सद स्हानिकर होते. हे” भो भगवान ने मी ऐस और | अनेक शब्द का अनुध्यान नहीं करें 
न्य आय; भे यरकर नही होते है” [न्‌ ने भी ऐसा ही कहा हे-“मदात्म, मदू-भक्तियुक्त योगिगण के लिये. जान" 
आ ! शान-वराग्य जन्म मृत्यु पाश का नाशक अबश्य हें । जब भगाबदू प्रेमी. 
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ध्यायेद्रहन शब्दान्‌ वाचो विग्लापनं हि. तत्‌” इति । हेवमेवोक्त' भराता 
मदात्मनः । न ज्ञानं न च वेराभ्यं प्रायः अयो अकेदिह? इति ॥- २८ | - 
ब्रह्मोप/सनं गुणबदिद्युक्तम्‌। तदिदानीं द्विविधसिति-दरीयितुमारभते। * 
इत्यादि “प्रकृत्या सहितः श्यामः” इत्यादि “स वा ऽअयमात्मा स्क्षस्यः बंशी स 
अत्र क्वचिन्माधुययज्ञानपरवृत्ता/ रुचिभक्तिस्तत्माप्िहेतुः प्रतीयते । कवि 
ततश्च विषयवैलक्षस्येन -तत्तङ्गक्तेरपि वेलच्षण्यात्‌ -कतम(--सा - द्धेलुरि 
स्यादिति प्राप्ने — क 
छन्दत उमया विरोधात्‌ ॥ २६ ॥ 
मण्डूकप्लुत्या नेत्यनुवत्तते ` । :छन्दतस्ताह' बचि ब 
विधायां भक्तावास्थेति न प्रबृत्त्यसम्भवः । एवं कुतः? तत्राहोभयेति । उ 
अयं भावः । अनादिसि दव द्विविधभगवद्गुणोपासनाः खलु तन्नित्यपार्षदवुन्दादारभ्य 
हवत्‌ प्रचरति । तस्माद्विश्ववत्तिनां जीवानां यादृच्छिके संतसंगे सतिं तहे शिकसदुपास्येषु स्वशुशेषु 
हरिः सख्रसङ्गिनस्तान्‌प्रवत्तयितुमिच्छति ते तु तेन वस्मंना तमनुवत्तन्त `इति । अनुआही 
रामः । “इश्वरेःतदंधीनेषु बालिशेषु द्विपत्सु च । प्रेममेत्रीकृपोपेक्षा यः करोति स मध्यम” इत्युक्तेः 
औहरो-बैबम्याथम्रसङ्गः-॥। २६-॥ 


उस पाश का एकान्त अभाव हैं, तब ज्ञान-बेराग्य 
बेराग्य वजेनीय नहीं हैं । इसलिये “प्राय” शब्द किया हि 
त्रह्म की उपासना गुणविशिष्ट हे-यह पहले कहा गया है । अब बह उपासना दों प्रकार की है. 
परमेश्वर को कहीं “गोपवेश, नीरदकान्ति, प्रकृति समन्वित और कहीं आत्मा, वशी, नियन्ता” रूप 
है । पहले माधुय्येक्षान से प्रवृत्त रुचिभक्ति को, शेषोक्त स्थल में ऐश्वय्ये ज्ञान से प्रवृत्त विधिभक्ति को उनकी पनि 
का हेतु है यह प्रतीत किया जाता है । अतएव विषय वैलक्षण्य के कारण भक्ति का वैलक्षण्य दृष्ट होता 
दोनों प्रकार की भक्ति के मध्य में से कोन भक्ति भगवस्माप्ति का साधन रूप है-इसका निश्चय नहीं होने से 
में से किसी एक में प्रवृत्ति असम्भव हो रही है-इस प्रकार के पूर्वपक्ष के उत्तर में कहते हें: | 
मण्डूकप्लुति के अनुसार नकार का अनुवत्तेन है | छन्द से जीवों की उक्त दोनों प्रकार की अक्ति में विश्वास 
रहने के कारण दोनों में परवृत्ति का होना असम्भब नहीं है । दोनों प्रकार वाक्य के अनुरोध से जानना 
ऐश्वय्ये और माधुय्ये दोनों ही भक्ति के पोषक हैं । इसलिये उभय प्रकार से भक्ति की प्रवृत्ति है। इसका: 
यह दै कि अनादिसिद्ध ऐश्‍वय्ये और माधुय्यं इन द्विविध भगवद्गुणों की उपासना भगवान के नित्य न 
से आरम्भकर साधकजीव पर्यन्त गंगाप्रेवाह की तरह चली आ रही हे | इसलिये भक्तिरसिक हारि विरेक | 
वती जीवों को ( यादृच्छिक ) जिस प्रकार से सत्प्रसंग के लाभ होने पर गुरु के द्वारा उपदिष्ट सत्‌ उपास्य अपने 
गुणों में उन जीवों को प्रबृत्त करने की इच्छा करते हैं तब वे सब जीव गुरुउपदिष्ट मार्गानुसार उसका अनुष 
तन करते हैं । भक्तःतीन प्रकार के हैं। उत्तम, मध्यम और कनिष्ट । उनमें अनुप्राही साधक मध्यम हैं । श्रीभागः 
वत में कहा है-ईशवर में, भक्तों में, मूढव्यक्तियों में तथा शत्रु में जो यथाक्रम से प्रेम, मेत्री, कृपा और उपेक्षा रखते . 


सब मध्यम भक्त हैं । ऐश्‍वय्येदर्शा-विधिमागोप्रिय अनुमाही सकल भक्त मध्यमभक्त हैं। भे 
मत्व का कारण है। भत्तानुम्रहके अनुसार प्रवृत्ति होने के कारण भगवान में वैषम्यादि दोष का अ 


॥ वदत काक... 


MMS. ~ ro 


न्य ५ १ 
र ]उन्यथा हि विरोध; ॥ ३० ॥ _ 
गतेरबवर्वसुमयका । माधुस्येगुणकभगवत्कम्मेतया पारमेश्वर्यगुणकतत्कम्स 


> ` गतेरथ 
हट सति गतेस्तत्प्राप्त रुभयथा 2 न धल ह पैक “ee र तत्कम्मकतया 
न च ह ुरुवर्थः पुरुषोत्तमस्तद्व शिष्ट्य मित्यर्थः । अन्यथेत्थमस्वीकारे विरोधस्तयोर्वोवययोव्योकोप- 


पत्तिः स्यात्‌। हि शब्दर्तयोः समं प्रामाण्यं सूचयति । न चोपसंदारसूत्रादुभयोः प्राप्त्योव्येतिकरः । एकान्तिषु 
'पत्तिः स्यात्‌ दस्तयोः ; र 
'स्वेष्टेतरगुणाप्रकाशात्‌ । वक्ष्यति चेबमुपरिष्टात । व्यतिरेकस्तद्भावेत्यादि ॥ ३० का था का >... 
अथ रुचिभक्तेः श्रेष्ठ्य' प्रतिपादयति । विधिवर्मनानुबृत्त: श्रे छठ उत रुचिवत्मनात संशय विधिपरिष्कारे- 
गणाभ्यह णाद्‌ विधिवत्मेनानुवृत्तः श्रेष्ठ इति प्राप्त-- _ न , 
उपपन्नस्तल्लचणाथोंपलब्धेलोकबत्‌ ॥ २१ ॥ द 
पेतस्तस्मिन्चुपपत्तियुक्तो वा । कुतः ? तदिति । तत्‌ ताहृशस्वभक्तौ करतल 
रुचिवत्मना हरिं भजन्नुपपन्नः ्डयमुपेतस्तस्मिन्लुपपत्तियुक्त वा। ae १ तदिति । न हा रा 
लक्षणं यस्य स चासावर्थश्च माधुय्य गुणकः पुरुषोत्तम: । तस्योपलब्धेः स्वाधीनत्वेन लाभादित्यथ: । दृष्टान्तेन बि 
शयति लोकेति । लोके यथा सब्वायिकस्यापि राज्ञः स्वजनानुवृत्तिरसिकस्य कश्चिःजनस्तदेकदितनिपुरस्तं स्वाधीनं 
कुवन्‌ प्रशस्यते तद्वत्‌ । न च प्रभोः पारतन्त्र्यं दोषः । तादृशस्य स्वीयस्नेहाधीनताया गुणत्वात्‌। अयं भाव: । पुरु 
> ५ के व 
पोत्तम: खलु प्रीतिरसिको रुचिभक्तेषु स्वमाधुये प्रकाश्य तद नुरक्तेस्ते: कृतं स्वापणं स्वीकुवन्‌ परिक्रीतस्तान्‌ तत््रीत्या 
-प्रवानीकरोति स्वसमनुभवाय । तमन्यथा तथानुभवितु' न ते प्रभवः। यदाह श्रीमान्‌ शुक: ।“नायं सुखापो भगवान्‌ 


दोनों प्रकार की भक्ति से ही भगवान्‌ की प्राप्ति होती है उभय की ही सार्थकता हे । ऐश्‍वय्ये एबं माधुर्यं 
भाव से दोनों में तारतम्य होने पर प्राप्ति का तारतम्य है । ऐश्वय्ये और माधुय्ये दोनों भगवान्‌ के गुण हैं । विधि 
भक्ति के द्वारा ऐरवय्यात्मक भगवान्‌ की प्राप्ति तथा रागभक्ति के द्वारा माधुय्यौत्मक भगवान्‌ की प्राप्ति होती है। 
दोनों प्रकार की श्राप्ति में ही भगवत्‌ सम्बन्धी कम्मे रहने के कारण दोनों ही साथक हैं । अर्थ शब्द पुरुषार्थ बोधक 
हे । पुरुषार्थ अथोत्‌ पुरुषोत्तम । सुतरां पुरुषोत्तम प्राप्ति ही उसका साफल्य हे । ऐसा स्वीकार नहीं करने पर उभय 
प्रकार का शास्त्रवचन बृथा हो जाता हे ।“हि”शब्द के द्वारा दोनों का समान प्रामाण्य कहा जाता हे । उपसंहार सूत्र 
के द्वारा उभय प्रकार की प्राप्ति का एकरूपत्व निर्णय नहीं किया गया क्योंकि दोनों प्रकार की प्राप्ति तथा सांधन का 
तारतम्य अपरिदाय्यं है । एकान्तीभक्तों में निज इष्ट से अन्य गुणों का प्रकाश नहीं है । यह सब आगे“ ब्यतिरेकस- 
दूभाव” इत्यादि सूत्र में कहेंगे || ३० || ; 
अब रुचिभक्ति का अ छत्व कहते हैं। विधि मार्ग का अनुवत्तन श्रेष्ठ है. किम्बा रुचिमार्गानुवत्तेन ? इस 
प्रकार के संशय उठने पर बेधीभक्ति की उपासना विधि के द्वारा परिमार्जित हे | सुतरां वह श्रेष्ठ हे-इस प्रकार 
पृल्वपज्ञीय मत के खरडनाथ कहते हैं-रुचिमाग के द्वारा हरिभजनकारी भक्त श्रेष्ठ हैं क्योंकि माधुय्यंगुणशाली, 
रुचिभक्त में रत स्वयं पुरुषोत्तम ही उस भाक्त में प्रहणीय: हैं । उस भक्तिके द्वारा तादृश पुरुषोत्तम ही खाधीनरूप 
से लब्ध होते हैं। इस सम्बन्ध में लोकिक रृष्ठान्त भी देखा जाता है । तदेक हितकारी में निपुण कोई व्यक्ति जिस 
“प्रकार सबोधिक स्वजन में रसिक महाराज को वश में लाकर प्रशंसा का पात्र बनता है, ठीक उसी प्रकार रुचिभक्त 
:अग्रवान्‌ के अनुवत्तन के हारा उन्ह वशीभूत कर प्रशंसापात्र बनता हे । इससे प्रभु में पारतन्त्य दोष नहीं आं 
सकता हे । भक्त के लिये जो स्नेह हे बह उनका एक प्रधानगुण हे । इसका भाव यह है कि पुरुषोत्तम : प्रीतिरसिंक 
हा इच्छानुसार अनुरक्त निज भक्तों में निज माधुय प्रकाश पूवक उनके द्वारा सठ्वेस्ब अपण को स्वीकार कर उत 
ते से परिक्रोत होकर निज अनुभव के लिये उनको प्रधानता प्रदान करते हैं। उसके बिना बे. उनको उस रूप 
अनुभव करने का सामथ्ये नहीं रख सकते हैं। औशुकदेव ने कहा है कि “गोपिकासुत औकृष्ण, भक्तिमान्‌ व्य 


से 


VARMA 


देहिनां गोपिकासुतः । ज्ञानिनां चात्मभूतानां यथां भक्तिमतामिह” इत्यादि ।यद्यपि-सब्बभक्तसाधारणी 
तथापि एषु तस्याः पराकाष्ठेति सब्बश्रष्ख्यसिद्धिः। 'तस्माद्रूचिवत्मेना5नुवृत्त; 
अथेद मुपासनमे कानेकाङ्गतया द्विविधमिति दरशयितुमारभते । अवन्बेशिरःखुः 
इत्यादिना “सकलं परं ब्रह्म’ इत्यन्तेनाशरादशाणेस्त्ररूपं निरूप्य पढ्यते । “एतद्यो: 
भवति” इति । तत्र संशयः । ध्यानादीनि समुदित्य मोक्षसाधनानि प्रत्येकं बति 
तयेति प्राप्ती — 


अनियमः सर्व्वेषामविरोषाच्छन्दानुमानाम्याम्‌ ॥ ३२ 
ध्यानादीनां सर्व्वेषां समुदितानां सुक्तिसाधनतेति न नियमः किंतु प्रत्येकं तत्साधनतेति 
सह, तस्याः श्रृतेरविरोधत्‌ः। “चिन्तय॑श्चेतसाः कृष्णं मुक्तो मवति संखतेः । पळ 
सूयय चन्द्रमसौ साग्नि? इति“तद्र पतया रह्म सम्पद्यते”इत्यादिध्वत्या“कीश्तनंदिव. 
“एकोऽपि कृष्णाय कृतः प्रणामो दशाश्वमेधं वैन तुल्यः । दशाश्वमेधी पुनरेति जन्म 
इत्यादि स्मृत्या च  साकमेतद्यो ध्यायतीत्यादिश्र॒तेर्बिरोधाभावात्‌ । इतरथा प्रतिभ्रति 
सहासौ विरुध्येत । इत्थं च सोऽमृतो भवतीत्यस्य घ्यायतीत्यादिधु रत्येकं सम्बन्धः | समुदितानां तथात्वे तु कैमुत्यं 
व्यक्तम्‌ । उपलन्तणमदः श्रवणादीनां नवानां 'च ननु थ्यानोत्तरेव मुक्तिः अयते । “आत्मा वा के 


“किया के लिये जिस प्रकार सुलभ हें. आत्मभूत-ज्ञानियो के पक्ष में उस प्रकार सुलभ नहीं हैं?। यद्यपि भगवान्‌ की 
वश्यता सत्वेभक्त में साधारण है तो भी रुचिभक्त-समूह में उसकी पराकाष्ठा है। अतएव रुचिमार्गीनुवृत्त भक्त 
ही श्रेष्ठ होता है ॥ ३१॥ मश mT 8 ‘2 क 

अव भगवान्‌ की यह उपासना एकांग तथा अनेकांगरूप से दो प्रकार की है-इसे बोलने के वि - 
का आरम्भ करते हैं । अथव्योपनिषद्‌ में पाठ हे-“मुनिगण ब्रह्मा जी से कहते हें-अष्टादशाक्षरः 
ब्रह्म का ही ध्यान करें, जप करें, भजन करें । जो इस प्रकार करता है, बह मुक्त हो जाता है” इत्यादि । यहाँ संशय 
हे कि ध्यान आदिक समस्त अ'ग ही मोक्ष का साधन है अथवा एक एक अंग ही प्रथक्‌ रूप से मोच का साधन 
है? जब सबका निद्दे श करा कर ही पश्चात्‌ मोक्ष को कहा जाता है तव समस्त समवेत ही मोक्ष का साथः वह 
इस प्रकार के पूर्व्वपत्तीय सिद्धान्त के उत्तर में कहते हैं।-- ही 

सब के ही अनुष्ठान से मोक्ष होता है-ऐसा कोई नियम नहीं है किन्तु प्रत्येक की पथक सावनता भी देखने में 
आती हे । इसमें अन्यान्य श्रति-स्म्ृति के साथ पूर्वोक्त श्रुति का कोई विरोध नहीं होता है । “श्रीकृष्ण का मन मेने. 
में चिन्तन करने से जीव मुक्तिलाभ करता हे” “पञ्चपद पञ्चांग मन्त्र का जप करने से शीव प्ृथिवी-आकाश- 
चन्द्रसूर्यं अग्नि में सम्पन्न होकर ब्रह्मसम्पत्ति का लाभ करता है” इत्यादि जति तथा “श्रीकृष्ण कीर्तन से जंक 
भवबन्धन से मुक्त होता है तथा परत्रह्म का लाभ करता है? “भगवान्‌ औहरि के व्हेश्य में कृत एक ही प्रणाम. दश 
अश्वमेध यज्ञ से भी श्रेष्ठ है । दशाश्वमेधी पुनजेन्म लाभ करता हे किन्तु कृष्णप्रमाशी का पुनर्जन्म नहीं Ei 
इत्यादि स्मृति का “अष्टादशाक्षर मन्त्र स्वरूप परब्रह्म का ध्यान करें” इत्यादि स्मृति के सांथ कोई विरोध नही” "घटता . 
हे अविरोध स्वीकार नहीं करने से प्रत्येक भक्ति-मुक्ति बोधक श्रुतिस्मृति के साथ उसका विरोध घटता हे । अतः 
एव ध्यानादि प्रत्येक साधन के साय इस अमृतत्वलाभ का सम्बन्ध जानना चाहिए । समुदायं के साथ सम्बन्ध में 
कैमुस्य न्याय व्यक्त होता है । अर्थात्‌ एक ही साधन का मुक्तिदायकत्व होने पर समस्त साबन का. सुक्तिदायंकत्व 
अवश्यम्भावी स्थिर होता हे । “जो ध्यायति” यह श्रुति श्रवणादि नो प्रकार के साधन का उपलक्षण है अर्थात्‌ 


२४ ॥ वदा हा ८ ' "१ ४७३ 


दिकं ध्यातं च मिथोडनुस्यूतम्‌ । जपादौ ध्यान धने 


,इत्यादिषु कथमत्र जपायुत्तरा साम्मुपगतेति चेदुच्यते । जपा 
च जपादीति प्रागुक्त सुस्थिरम्‌ ॥ ३२ ॥ 
> जल ब्रह्मविद्यायां सत्यां बिमुक्तिरित्ययुक्तम्‌ । 
'ब्रातिकूल्यादिदराताद्रिति चेत्तत्राह ल्य 
द्‌ यावदधिकारमवस्थितिराधिकारिकाणाम्‌ ॥ रे३े ॥ «७ न 
न खलु सर्व्वेषां ब्रह्मविदां विद्यासिद्धौ सत्यां विमुक्तिरित्यस्माभिरुच्यते । किंतु येपां सद्चितस्य कम्मेणो 
विद्यया बिनाशः, क्रियमाणस्य तया विश्लेषः, शरीरारम्भकस्य तु तस्य भागेन संक्षयस्तपामंब तस्यां सेति। 
a 


सिद्धविद्यानामपि ब्रहमरद्रेन्द्रादीनां चिरं प्रपळ्चावस्थितिभग. 


क Ce 

ब्रह्मादीनां त्वाविकारिकाणां विनषटतरशिलष्टसङ्चितक्रियमाशकम्मंणामप्यविकारारम्भकं वक सानिका न 
ज्ञीयतेऽतस्तेषां ताबस्रपञ्चेऽवस्थितिभंवेत्‌ । तदारम्भकस्य तस्य समाप्नो तु ते विमुच्य परं प द्‌ अं ति । इत 
बोध्यं । अचिरायिकारा मघवादयोऽधिकारान्ते चिराधिकारं ब्रह्मणं गच्छन्ति । तदंधिकारान्ते तस्मिन्‌ विमुक्त तेन 
सह बिमच्यन्त इति । वक्ष्यति चैवम्‌ । “काय्यात्यये तदध्यक्षेणे”त्यादिना । भगवति तेषां प्रातिकूल्यं तु तल्ली 
लापोषात्‌ तदिच्छानुगुणमेवेत्यदीष: । विपयावेशो5प्येपामाभासरूप एव विद्यानिष्ठत्वात्‌ । तस्मादधिकारिभिन्नाना 
तत्त्वविदां विद्याधिगमे विमुक्तिरिति न कापि शाङ्का ॥ ३३ ॥ ह 

झथास्थोल्यादिधम्मानुपसंहत्तु मारभत्ते “एतद्वौ तदक्षरं गार्गि आह्यणा अभिवदन्त्यस्थूलमनरव हस्वं” इत्यादि 


कीत्तेन; स्मरण, पादसेवन, अच्चेन, बन्दन, दास्य, सख्य तथा आत्मनिवेदन इन नो प्रकार के साधनों में से कोई 
भी:एक साधन मुक्तिदान में समथ है | अच्छा ? “आत्मा वा अरे दृष्टव्यः” इत्यादि श्रुति में ध्यान के ही पश्चात्‌ 
मुक्ति का अवण है | किन्तु यहाँ जपादि के पश्चात्‌ वही मुक्ति कही गयी है । उसका सामञ्जस्य किस प्रकार होगा 
उसके उत्तर में कहते हैं-जपादि तथा ध्यान परस्पर दृढ़ सम्बन्ध-युक्त हे । जपादि ध्यान के साथ तथा ध्यान जपादि 
के: साथ अनस्यूत ( संसर्गित ) है । अतएव पूर्वोक्त सिद्धान्त स्थिर हुआ है ॥ ३२ ॥ 

: अच्छा ! जह्यविद्या होने: पर मुक्ति होती हे-इस प्रकार नहीं बोल सकते है । सिद्धविद्य अद्वा-रूद्र प्रभ्र्ति देवः 
ताझं का/चिरकाल तक प्रपञ्च में अबस्थान तथा भगवत्‌ प्रातिकूल्यभावादि देखने में आता है । उसके उत्तर 
र ह ना बालों का ब्रह्मविद्या-लाभ होने पर मुक्ति होती है-ऐस। नहीं है । तब जिनका ब्रह्मविद्या के 
द्वारा सख्ित कम्मे का नाश, क्रियमाण कम्मे से विश्लेष तथा भोग के द्वारा शरीरारम्भ कर्म्म का क्षय हो गया है, 
इनको ही जह्मविद्यालाभ के पश्चात्‌ बह मुक्ति होती है। जिनको बह नहीं हुआ है उनको अधिकार पर्यन्त अब- 
स्थान करना पड़ेगा । ब्रहझादि अधिकारियों का इन समस्त कम्मों का जब तक अधिकार है तब तक क्षय नहीं होने 
के कारण उनको अधिकार पय्येन्त अपेक्षा करनी होती हे | इसलिये ही प्रपञ्च में उनका अवस्थान रहता है। ये 
सब काय्यं परिसमाप्त हो जाने पर बे सब मुक्त बा परमपद का लाभ करते हैं । यहाँ यह जानना कि अचिरःअषिः 
कारी इन्द्रादिक देवतागण अधिकार के अन्त में चिराधिकारी अह्यादि देवता में सम्पन्न होते. हैं पश्चात्‌ उनके- 
साथ उनका अधिकार का अन्त होने पर बे बिभुक्त होते हैं। “कारयात्यये तदध्यक्षेण” इत्यादि सूत्र में आगो यह 
विषय परिस्फुट होगा । भगवान्‌ में उनका जो प्रतिकूलभाव देखने में आता है-बह उनकी लील-पोषण के लिये उन 
की इच्छा के अनुसार होने के कारण दोपाबह नहीं हे ।-उनका विषयावेश भी:आशभास रूप है क्योंकि बे सब 
22 की अविकारीभिनन तत्वविदों को विद्याधिगस से बिमुक्ति होती है । इस प्रकार बोलने से कोई 


॥ गोविन्दभाध्यम || 


ल 


श्र यते । “अथ परा ययाः तद्रे क्षरमधिगम्यते यत्तद दरेश्यमम्रा्ममगो त्रम वर्णमचल्ुः 
वीक्षा | अत्तरशब्दितपरश्रह्मवित्रय़ा: स्थोल्यादिप्रतिषेधबुद्ध यः सब्बोसूपासनांखु नेया 
रित्यत्र विग्रहात्मकत्नह्मोपासनाया निरूपणात्ताहशे ब्रह्मग्येतासामसम्भवान्नेति आप्त-++ 
अचरधियां खबरोषः सामान्यतद्रेभावोभ्यांमीपसदवत तू 
तुशब्दात्पूव्बपक्षो निवत्येते । अक्षरत्रह्मसम्बन्धिनीनां आसामस्थौल्यादियियां सब्बासु वास्वबरोव 
काय्ये: | कुतः ? सामान्येति । “सर्व्वे वेदा यत्पदमामनन्ति? इति. श्रुते:। सव्वत्रोपास्यस्य़ ब्रह्मस्व 
दैकरूप्यत्‌ ।तत्र,विम्रहेऽस्यौल्यादीनां भावाच्च । अयं भाव; । ज्ञात्वा देव॑मित्यादिशतेज्ञा नान्मोक्त; :! नामो 
तमसावारण्येन गृन्हीयान्नतु साधारण्येन -। अन्यत्रातिप्रसङ्गात्‌ ।. ततरचास्थील्यादिविशी 
विग्रहरूपत्वेन ज्ञानमसाधारण्याय स्यात्तदितरनिखिलभेदानुमापकत्वात्‌ । इत्यं चः 
सिद्धम ।“स वे न देवासुरमत्येतिय्येड न स्त्री न-प्रडो पुमान्न जन्तुः। नागर गुणः कम्मे न सन्न चासन 
जयतादशेषः? इति स्थरोल्यादिविहीनस्वेनाभ्यर्थित बस्तु ताहग्बिग्रहात्मनाब्रिभू तमिति; स्मैटर्येते. “हरिरा 
इति । अन्नैताइशाविभावमर्थयमाने गजेन्द्रे येन रूपेणावि भू तं तल्बलु ताट्रमेब भवेद्रिति विस्फु तस्वम्‌ 
ज्ञानमात्रं. तच्चेतस्यव भासेत । इद प्रापञ्चिकं देवत्वादि प्रतिविध्यते। स्वरूपनिधठं देवत्व पुरुषत्व -चास्त्येबः त्‌यैत्र 


प्राकट्यात्‌ । गुणानां प्रधानानुग़ामित्वे निदर्शनं औपसदबदिति ।. उपसदास्यरकम्माङ्गभूतमन्त्रचदित्यरथः । यथा 


जामदग्न्येव्हीने: पुसेडाशिनीवूपसत्स्वग्नेवेहे त्रमित्याद्रिका; पुरोडाशग्रद्मनमन्त्रा:-: सामबेद्पठिता..त्ापि प्रधानानु 


इसके अनन्तर अस्थोल्यादि अम्मों का उपसंहार आरम्भ करते हैं । श्रति में कहा गया है-“है -गार्गि ! बह 
अक्षर पुरुष अस्थूल, अनर और अहस्व हे पसविद्या के द्वारा उस अक्षर पुरुष की प्राप्ति होती है. 4 वह अदृश्य, . 
अग्राह्म, अगोत्र, अवर्ण, अचक्षु तथा अश्रोत्र हे । यहाँ संशय है कि अक्षर शब्द कथित परब्रह्म re स्थोल्या 
दिनिपेधक बुद्धि-समूह उपासना में उपसंहाय हैं किम्बा नहीं हैं । “समान एवञ्चामेदात”इस सूत्र में विभ्रह 
ब्रह्म की उपासना निरूपित हुई हे । ताद्रशा ब्रह्म में असम्भावना-परयुक्त इन सबका उपसंहार नहीं हो सकता 
इस प्रकार क पूव्वेपत्त क खण्डनाथ कहते हें-- : RE ; 25 शन 
“तु” शब्द से पूर्व्वेपक्त का निराकरण होता है । अच्षरन्रह्मसम्बन्धिनी अस्थोल्यादिचुद्धि-स मूह का ब्रह्मोपासना 
में संग्रह करना होता हे । क्योंकि “सर्व्वे वेदा यत्‌ पदमामनन्ति” इस' वाक्योक्त उपास्य ब्रहम का सब्वंत्र सामान्य 
अर्थात्‌ एकरूप है । और यह भी हे विग्रह में अस्थौल्यादि कहे गये हैं। इसका तात्पर्य यह है कि “ह्ञात्वा देवमू” 
इत्यादि श्रुति के द्वारा जो ज्ञान से मुक्ति की प्रतीति होती है, यह ज्ञान उनको असाधारण रूप से प्रदण करता है 
-साधारण भाव से नहीं हे। साधारणभाब से ग्रहण ऐसा बोलने पर अन्यत्र अतिप्रसंग हो सकता है | वि" 
भुज्ञानानन्द से अभिन्न विग्रह का अस्थौल्यादिगुणविशिष्टवा के रूप में जो. ज्ञान हैं वह अह्य-स्वरूप ज्ञान दे. तया 
बहू असाधारण हे । क्योंकि यह ज्ञान ब्रह्मस्वरूप का ब्रह्म से इतर समस्त पदार्थ से भेद. कराता हे. । इस. प्रकार 
ब्रह्म विग्रह का निखिल हेय-वस्तु से विशेषत्व सिद्ध हुआ है । अप्राकृत श्रीविग्रह में प्राकृत हेय गुण सम्भव नहीं 
। ऐसा कहा गया कि-वे देवता, असुर, नर, पशु,पक्षी,स्त्री,नपु सक, पुरुष,जन्तु.गुण,कर्म, सत्त असत्‌ कुछ मी 
नहीं हैं । वे स्वयं अशेष विशेष होकर भी निषेध का शेष हैं । गजेन्द्र ने जब इस प्रकार के आविर्भाव कीं प्राथना 
'की तब उसकी प्रार्थना के अनुसार ही भगवान्‌ उस समय -आविभूःत हुए होंगे। नहीं तो गजेन्द्र के मन में 
“शान मात्र का आविर्भाव होता । भगवान के अप्राकृत औबिग्रह में प्रपऽचः देव-मनुष्यादिकों का निषेध है। तो मी |. 
असें जो देवस्व-मनुष्यत्वादि की प्रतीति है वह स्वरूपनिष्ठ है । क्योकि इस प्रकार प्रकट देखा जाता हे ॥ युश | 
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तत्मदानस्य तत्काय्येत्वात्‌ । एवं क्वाचिक्योडपि तद्‌ बुद्धय; 
दिति । तदुक्तं विधिकाण्डे ।“गुणमुख्यव्यतिक्रमे तद- 


वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ 
स्र ॥ वैदान्तदर्शनम्‌ 


९०. ha 
याजुबेदिकेरध्वय्यु भिरभिससम्त्रध्यन्ते । 
a सत्त्र सम्बध्य | तदमुगामित्वा 
प्रधानेनाक्षरेण सह सत्तरत्र सम्वध्यन्ते । तासां तद 
थेत्वान्मुख्येन बेदसंयोगः” इति ।। २४ ॥ न 
ननु वेन हे जादिव्मेजातभिव ८सव्वेकम्मी सव्वेगन्थः” इत्यादि प्रतिपन्नं सठ्येकम्मंत्वादिकमप्यवश्य 
हि 4 


सब्बंत्र चिन्तयं स्यादिति चेत्तत्राह-- 
इयदामननात्‌ ॥ ३ ॥ 


इयदेव तारक विप्रहस्वादिगुणवृन्दमेव तस्याबश्यं सर्व्बंत्र चिन्तनीयम्‌ । कुतः ? आमननात्‌ । आमननमाभिमु- 
ल्येन चिन्तनं तस्मात्‌ । इयता गुणजातेन तस्यानुचिन्तनं भवेदतस्तदवश्यमनुचिन्त्यम्‌ । सव्वेकम्मत्बादिक तु 
तेति ॥ ३५ ॥ 

चिन्तितस्वरूपे तस्मिन्ञनुवर्तेत तस्मान्न तच्चिन्ता नियते | स कं 
अथ स्वात्मकाथिष्ठानत्वं धम्मंसुपसंहत्तु मारभते । मुण्डके अयते । „यः सव्वज्ञः सव्बेविद्‌ यस्यैष महिमा 
भुवि सम्बभूव दिव्ये पुरे यप संव्योम्न्यात्मा परतिष्ठितः” इत्यादि “ब्रहम बेदं विश्वमिदं वरिष्ठं" इत्यन्तम्‌ । तत्र 


= च _ ड 
संशयः । संव्योमशब्दाभिहितं ब्रह्मपुरं कि सामथ्यैश्वय्यपर्यायस्तन्महिमेव भवेदुत विचित्रप्रासादगोपुरप्राकारादि- 


रूपं तदिति । किं प्राप्तम तादृशस्तन्महिमेव तदिति । “स भगवः कस्मिन्प्रतिब्डित” इति । स्वे महिम्नि”इति स्वम- 
हिमाधारर्वश्रबणात्‌। तस्माम्महिमैव पुरत्वेन निरूपितः संव्योमशब्दितश्च सः। तस्यानन्त्यात्‌ । न खलु बिभोर- 
विष्ठानं सम्भवेदित्युक्त ब्रह्म वेत्यादिना । एवं पराप्ते पठति-- 


का प्रधान में अनगामिंत्व हैं । औपसद उसका उदाहरण है। औपसदू अर्थात्‌ कम्मांङ्गभूत मन्त्र जिस प्रकार प्रधान 
कम्मं का अनुगमन करता है ठीक उसी प्रकार भगवान्‌ के *गुणसमूह प्रधान गुण के अनुगामी हैं । “अमे 
अम्‌” इत्यादि पुरोडाश प्रदान मन्त्र-समूह सामवेद में पठित होने पर भी यजुर्वेदीगण इन सब मन्त्रों को प्रधान 
मन्त्र का अनुगामी कह करके पाठ करते हैं। क्योंकि इन सब मन्त्रा के द्वारा ही पुरोडाश प्रदाने करना होता है। 
अतएव प्रधान अक्षर के साथ अन्यत्र पठित अन्य गुण सकल का सम्बन्ध हे । सकल अप्रधान प्रधान के ही अनु- 
गामी होते हैं । बिधिकाएड में कहा हे“मुख्य गुण का व्यतिक्रम होने पर तदर्थतव प्रयुक्त मुख्य के साथ वेद संयोग 
करना होतां है” इत्यादि ॥ ३४॥ 
अच्छा ? उस प्रकार विप्रह्बादि धम्मे समूह की भाँति “सव्वेकम्मा सव्बंगन्ध” इत्यादि श्रुति से प्रतिपन्न 
संब्बंकम्मंत्वादि ब्रहम में चिन्तनीय हों-इस प्रकार के पू्व्वेपक्ष का उत्तर देते हैं ।-- 
परमेश्‍वर का तादृश विम्रहरबादि गुण-वृन्द सव्बंत्र अवश्य चिन्तनीय हें । उससे उनका आभिमुख्य-लाभ- 
किया जाता है। इस प्रकार गुण समूह से उनका अनुचिन्तन होता है। अतः बह अबश्य कत्तव्य है। सवकम 
त्वादि सकल धम्मे चिन्तनीयस्वरूप में अनुवर्तन करना चाहिए । इसलिये वह चिन्ता नियत नहीं है ॥ ३५॥ 
अब स्वास्मकाधिष्ठानस्व धम्मे का उपसंहार करते हैं।--मुण्डकश्ुति में कहा हे-“जो सब्बज्ञ, सत्वेवित्‌ जिनकी 
महिमा इस प्रथ्वी में दृष्ट हे । बे आत्म प्रतिष्ठित संव्योम नामक दिव्यपुर में बास करतें हैं”इत्यादि । अन्त में भी 
कद जहा हो यह विश्व हे वरिष्ठ हे” इत्यादि । बहाँ संशय हे कि संव्योमशब्द से अभिहित ब्रह्मपर वया समपय 
"फश्य पय्यायी महिमा विशेष है किम्वा विचित्र प्रासाद-गोपुर-प्राकारादि विशिष्ट पुरी बिरोष है त निज 


महिमा में ही अधिष्ठित हे” इत्यादि श्ुतिवाक्य से उसको आध्यात्मिक भगवन्महिमा कह करके स्थिर किया जता 


है। अतंएव महिमा ही का पुरी रप से बर्न किया गया है। महिमा ही संव्ये न्त है | परः 
पि तला र । ही संव्योमपुर है और यह अनन्त. दै । पर 
विशु हैं खुतरां उनका अधिष्ठान सम्भव नहीं है। आकार-विभूति क समत प्राकृतगुण-विशि£ 


अन्तरा संव्योमपुरमध्ये स्वात्मनो भूतप्रामवद्दिंभाति । स्वात्मनः स्वीयत्वेन बत्य 
ृुते तेन लभ्यः इत्यादि श्रतेः । तत्रत्यं: वस्तुजातं सर्व्व ब्रह्मातमकमपि प्रथिः 
वच्छव्देन भूतम्रामस्वं तस्य निरस्तम्‌ः। किंतु स्वात्मकत्वमुक्तम्‌ । “ब्रहम वेदममृतं पुरस्तात्‌ 
तश्चोत्तरेणाधश्चोदूध्वं प्रस्ततम्‌ । ब्रह्म वेदं विश्वमिदं वरिष्ठं’ 'इति । यथा विज्ञानानन्दे परमार 
कुम्तलादिमयं वैचित्र्य तद्भ कत्य स्फुरति तथा तदात्मभूते तल्लोकेऽपि भूतोयादिरूपं तदित्यर्थः 
चन्द्रकादि वद्विभातीति।। ३६.॥ कु 
अन्यथा मेदानुपपत्तिरिति चे्गोपदेशान्तरवत्‌ ॥ ३७॥ 
अन्यथा भेदाभावे सपना आ लेकर मम लक चेन्नेष दोषः | कुतः | 
“आनन्दं बरह्मणो विद्वान” इत्याद्युपदेशान्तर यथा सत्यप्यमेदे विशेषबत / 
लोकलोकिनोरुपास्यभावं सममिति व्यब्जयति-- 
व्यतिहारो. विशिषन्ति हीतरवत्‌ ॥ ३८ ॥ 


“आत्मानमेब लोकमुपासीत” इत्याद्यः श्रुतयो हि यस्माल्लोकत्वेन परमात्मानं विशिषन्ति परमात्मत्वेन लोक, 
च.अतो व्यतिहारः सिद्ध: । परमात्मेव लोको, लोकः परमात्मेति | इतरवत्‌ यथेतरा: - सत्पुण्डरीकनयनमित्याथा: 


उनका आधार हे । इस प्रकार पूव्वंपक्ञीय सिद्धान्त का उत्तर देते हे . ५ ु 

स्वीय भक्तों की दृष्टि में भगवान्‌ का अधिष्ठान रूप संव्योमपुर, प्राकृतभूत निवास की तरह अतीत होता रहता 
है । “जिसको वे वरण करते हैं अर्थात्‌ कृपापात्र रूप से अ गीकार करते हैं. “बह उनको लाभ करता ल . 
श्रुति में निजभक्तों के निकट इस प्रकार की प्रतीति सुनने में आती है । संव्योमपुर स्थितं समस्त बस्तु जह्मा्मक | 
अर्थात्‌ विशुद्ध चित्‌ स्वरूप होने पर भी प्रथिव्यादि भौतिक वस्तु के सदर प्रकाशमान होती हैं । साइश्यवाचक | 
बत्‌ शब्द के प्रयोग से उसका भौतिकत्व निरस्त हो रहा है । बह स्वात्मकत्व अर्थात्‌ भगवदात्मक कहा गया है । 
“उस पुर का सम्मुख-पश्चात्‌-दक्षिण-उत्तर-अध:- ऊद्ध्बे समस्त ही ब्रह्म रूप हैं? “वह विश्व बरह्म ही है बरिष्ठ 
है” इत्यादि श्रुति वाक्य से उक्त पुर का ब्रह्मात्मकत्व स्थिर हुआ है । जिस प्रकार विज्ञान आनन्दरूंप परमात्मा में 
पाणि-पाद-नख-कुन्तलादिमय विचित्र स्वरूप भक्तगणों के सम्बन्ध में स्फुरित होता है ठीक उसी प्रकार ब्रह्मात्मंक _ 
उनके लोक में भूमि जलादिरूप का स्फुरण होता है। बह एक होकर भी . मयूरपुच्छ की तरह विचित्र रूप से प्रति- 
भात होता है॥ ३६॥ he 

इस प्रकार ब्रह्म और उनके अधिष्ठान का भेद अस्वीकार करने पर अधिष्ठान तया अधिष्ठाता ज्यपन्न नहीं 
होता है । यह सत्य है, किन्तु उसमें कोई दोष नहीं हो रहा है। क्योंकि “ब्रह्म का आनन्द जानना होगा” इस प्रकार - 
उपदेश से भेद की प्रतीति नहीं होने पर भी जिस प्रकार विशेष बल के द्वारा भेद उपपन्न होता दै, ठीक उसी- 
प्रकार अधिष्ठान और अधिष्ठाता का स्वरूप से भेद नहीं रहने पर भी बिशेषबल से मेदकाय्ये की उपपत्ति 
जाननी होगी ॥। ३७॥ : 

अब लोक तथा लोकी के उपास्यभाव का समत्व दिखलाते हैं | “आत्मरूप लोक की उपासना करे” इत्यादि 
श्तियाँ परमात्मा को लोकरूप.से लोक को परमात्मा रूप से उपदेश करती हे. । अतएव परमात्मा ही आत्मलोंक | 


पदार्थ का शापित होता है । जब भगवान्‌ अप्राकृतवस्तु हैं, तब उनका अधिष्ठान कहाँ दे । उनकी महिमा ही 


२४.७४ ॥ वदान्तदरान ॥ 


विश्रह' परमात्मत्वेन विशिंपन्ति परमात्मानं च विग्रहत्वेनेति 
यं विचित्रस्तादृशलोकरूपश्च स्वभ क्तस्य स्फुरति नान्यस 
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“साक्तात्मकृतिपरोडयमात्मा गोपालः ` इत्याद्याश्व श्ुतया 
-तदवल-। तथा -चानन्द्चिद्‌ विग्रहों हरिराचिन्त्यशकत्या स्व 
:तहत्सोडप ध्येय इति सिद्धम्‌॥ रे८ ॥ अंक VC, 
र - यी इदमारभ्यते । विशेषयोधकानि वचांसि विषयः । विशेषा मायिकाः स्वाभाविक ष 
र चन”, अधात आदेशों नेति नेति” इत्यादि श्रवणान्मायिकास्त इति प्राप्न प्यते 
, अधात्‌ आद्‌ 
सेव हि सत्यादयः ॥ ३६ ॥ र 
| मै विष्णुशक्तिः परेत्यादौ च मायेतरा वह्ृप प्णनेव स्वामाविकी या पराख्या स्वरूपशक्ति 
पराऽस्य शक्तिरित्यादो विष्णुशक्तिः परेत्यादी च मायेतरा बह पणे निको i प स्वरूफाए, 
रक्ता सैव हि यस्मात्‌ सत्यादयो विरोषा भवन्त्यतस्तेन मायिका अपि त्वात्मानुबन्धिनः स्युरित्यर्थः । सत्यादीनां 
र ७६८ > व Te ह स च न” त्यु त्तः है 
गुणानां परात्वे वच्यमाणावायतनो हेतू द्रष्टव्यो । अतएव “ने न र इत्युक्तम्‌. | अथात इत्या 
थस्तु प्राग्विवृत: । आदिशब्दात्‌ शोचदयाज्ञान्त्यादयः साव्वज्ञ सात श्वय्योनन्द सान्दय्यादयश्च योध्या: । अत 
आओमान्‌ पराशरो भगवच्डन्दस्य शुद्धो महाविभूतिधरम्मी परमात्मा वाच्य इत्युकत्वा सम्भत्तृत्वादीन्‌ पूर्णश्वग्यादीक्ष 
धर्म्मान्‌ व्यस्तसमस्तभूतस्य तस्य वाच्यानवोचत । समस्तस्य तस्य पुनर रोपज्ञानादीन्‌ धर्मान वाच्यानः यथात । 
“शुद्धो महाविभूत्याख्ये परे ब्रह्मणि शब्दयते । मेत्रेय भगवच्छब्दः सब्बंकारणकारणो” इत्यादिना । “सम्भे 
ह ब hn | कि € ५ न € 6 
तथा भर्ता भकारोड्थद्दयान्वितः । नेता गमयिता ष्टा गकरार्थस्तथामुने ॥ ऐश्वय्यस्य समम्रस्य वीरस्य ` यशसः 


REN ES 5<_ 


-संशयः। “नेह नानास्ति कि 


— 


का वाच्य कह करके निह'श 
रूप से निरा करते हें | उनकी उक्ति 
cl कारण परब्रह्म में शब्दित हे 


* भम्रबतू शब्द के अन्तरेतःभकार के दो.अथ हैं । संमत्ता. और है 


॥ यावन भाग्यम्‌ | :. 


श्रियः ॥ ज्ञानवैराम्ययोश्चापि पष्णा-अग इतीज्ञना॥ बसस्तित्यत्र भूतानि 
बकारार्थस्ततोऽव्ययः ॥ ज्ञानशक्तिबलैश्वथ्य?-इत्यादिना च: 
भवन्तीति ध्येयं धर्म्मिनिर्भेदमिति सिद्धम्‌ ३६ ॥- = दव 
अथ श्रीवेशिष्स्चर गुणमुपसंहत्तु मारम्भः “रच ते: लच्मीञ्च पल्यो?१ः 
देवी | लदमीर्भागवती सम्पदित्येके । औवॉन्दरेबी, लक्ष्मीस्तु रमादेवीत्यपरे | 
नमः रमामानसह साय गोविन्द्राय नमो नमः” इति ““माधारात्र रामाय” इति चैबमादि 
श्रीरियं प्राकृतत्वादनित्योत परातवान्नित्येति।“अथात-आदेशो नेति'नेति*इति परमोत्मनि 
तत्र श्यादिरूपः कश्चिद्विशेष: सम्भवी ।: किंतु स्वीकृतमायो बिशुदधसस्वमूत्तिस्ताहश्याप् 
तस्य श्रीरिति.-प्राष्ठी--< । - कोमादीतरत्र तंत्र चायतना दिभ्य:॥॥ ४७ 
सैवेति पूञ्वतोऽनुवरसंते । सैंच परैव श्री: संती तत्र अकृत्वा 
च स्वनाथस्य परमास्मनः कामादि वितनोतीति नित्यश्रीकः म 
तत्मरिचय्यौ च । श्री: परैवेति । कुतः ? आयेति । आयादव्यात: तच व्हत 
दिवदिति दृष्टान्त: । आदिना परै्यवाक्यं गृह्मते । तत्र परस्य शक्तिरित्यादी स्वाभाविकीलिपरमात्मोभिटीभिधानिः 


स्तौ गकार का अर्थ नेता, गमयिता और ष्टा है। भगशब्द के द्वारा समग्र 
वराग्य ये छौँ धम्म बोधित होते हैं व भूतात्म अखिलात्मा रूप जिन rsa हव: 
ओर जिनका अखिल भूत में वास है वे अव्यय ही बक्रार काय + अगवांन अरीष 
वीर्य-तेज विशिष्ट हे । उनमें हेयगुणों का सन्य नहीं है भगवते सबॅरूप से अमिन्नयपराक्ति ही सत्यादिविरोध: 
है। अतएव भगवान में धर्म्मो और धम्मं का अभेद स्थिर हुआ है।। इधर 6” आर औक ITB 
इसके अनन्तर भगवान्‌ में औविशिष्टतारूप गुण का उपसंहार बतलाते हैं । यजुन्वेदे में भगव स 
शच लक्मीश्च पलयो” इत्यादि वाकय से श्री तथा लक्ष्मी नाम से दों पत्नीः कहीं गयी हैं । यहाँ ्ी रमादेवी तथाः 
लक्ष्मी भागवती सम्पत्‌ हैं-ऐसा कोई कहते हें । शी बागदेवी तथा लक्ष्मी रमादेची है ऐसा'भी दूसरे कोई: कोई” 
कहते हैं । “कमलापतये नमः” “रमामानसह'साय गोविन्द्राय नमो नमः” “मआंघाशयं शमाय” इत्यादि सकल 
वाक्य अथव्वोपनिपद्‌ में देखने में आते हें । यहाँ संशाय यह है किआ आकृतत्वअयुक्त अनित्य है. न वा उरसः 
शक्ति के कारण नित्य है ? “अथातः आदेशों नेति नेवि” इत्यादि श्रुतिवाक्य के दारा परमात्मा में न विशेष 
का-निपेध होने के कारण उनमें औ प्रश्नति कोई विशेष सम्भव नहीं है। किन्तु विशुद्ध सत्वभूि "भगवान्‌ नब 
मायाः समन्वित होते हैं, तब उनमें भी का योग हो सकता है | इससे उनकी औशक्ति अनित्य है-यह' प्रतिपन्नः 
रहा है। उसके खण्डनार्थ कहते हैं ।-- 0, 
“सेवेति” पूवं से अनुवत्तंन है । वह रूपा शक्ति परा शक्ति है । वह प्रकृति a अस्पृष्ट परयोः 
वामः में रहती है तथा भगवान्‌ जिस समय प्रपञ्चःवैभव में निज घास का प्रक्षश प्राकड्य'कसव्रेः तः 
हैं.तब वहाँ निजनाथ परमात्मा नारायण की कामादि के विस्ताराथ अलुगता होती. है। इसलिये अगवान 
नित्य औयुक्त हैं । यहाँ काम शब्द का अर्थ रिरंसा अथात्‌ शट गाणमिलाष हे । आदि शब्द से “उसकी अनुगत+ 
उनकी परिचयो हे । आय अर्थात्‌ श्राप्ति, तन अथोत्‌ भक्तमो्षनन्दबिस्तार इन दोनों कारणे. से औं का-परात्व | 
सिद्ध हे। उभय स्थल में सत्यादि की भाँति यह दृष्टान्त हे । आदि पद के वास परया के साथ ऐक्य युक्त वाक्य :कः 
ग्रहण हे । बहाँ “परास्य शाक्तिः? इत्यादि स्थल में स्वाभाविकी शब्द के द्वारा परमात्म के साथ अभेद कथन होने के - 


२४६५ ॥ वेदान्तद्रोनम्‌ ॥ (६ +०२। पा०३ 


RSS 
विभ्वीः ज्ञानकारुण्यादि रूपत्व क्तम त्तदा च । तद्भेदादेब श्रीश्च तथा । स्मृतञ्चेवं श्रीविष्णुपुराणे। 

क बिष्णोः रनपयिनी । यथा सब्बेगतो विष्णुस्तथैव डविजोत्तम” इति र “आत्मविद्या 

चदेबित्वं बिमक्तिफलदायिनी” इति च | न च भेदे सतीदं द्वय शक्यं वक्तुमपसिद्धान्तापत्ते: । (भिय पेक्य च 

स्म॒त तत्रैव । “रच्यते परमेशो यो यः शुद्धोप्युपचारत: । प्रसीदतु स नो विष्णुरात्मा यः कमळ इति। 

अत्र परेव मेति विस्कुटमू। आयादीनि प्रकृतेन सम्भवन्तीति तदन्यत्वं श्रियः सुव्यत्तम्‌ । तस्मात्परेब श्रीरतो 

S चेदि ~ 
लिला जे मालाई तद्भक्त बिलोपापत्तिः। न हि स्वस्मिन्‌ स्वभक्तिः सम्भवेदिति चेत्तत्राह 
आदरादलोपः ॥ ४१ ॥ 


सत्यप्यभेदे विचित्रगुणरत्नाकरत्बेन स्वमूलत्वेन च श्रियः परस्मिन्नादरात्तद्भक्तेरलोपः । न खलु बृक्तमनाद्रियःः 


माणा शाखा5स्ति न च चन्द्रं तत्मभा। तद्भक्तिरचोत्तशचतिभयः प्रतीयते ।“श्रीयेत्पदाम्बुजरजश्‍चकमे तुलस्या लब्ध्वाऽपि 


बक्षसि पदं किल श्रत्यजुष्ट ”” इत्यादिस्मृतिभ्यश्च ॥ ४१ ॥ भि मळी 
ननु रतिविषयाश्रयभावेनालम्बनविभाव भेदे सति श्हह्ठा एभिलाषः सम्भवेत्‌ । निभेदे तु तत्त्व नासो सम्मा- 


बयितु' शक्य इति चेत्तत्राह 
उपस्थिते ऽतस्तद्वचनात्‌ ॥ ४२ ॥ 


उपस्थितमिति भावे निष्ठा | यद्यपि शक्तितदाश्रययोरस्त्यभेदस्तथापि शवत्याश्रयस्य पुरुपोत्तमत्वेन शक्तश्च 


कारण परा विभुत्व सम्पना है-यह स्थिर हुआ दे । ज्ञान-कारुण्यादिरूप उक्ति के द्वारा परा मोक्षदा है-यह बोध होता 
है। श्री परा से अभिन्ना हे सुतरां परा जिस प्रकार की श्री हे उसी प्रकार की हे । विष्णुपुराण में कहा हे-“विष्णु 
की श्री अनपायिनी, नित्या तथा जगन्माता दै । विष्णु जिस प्रकार सब्बंगत हैं, वह भी उस प्रकार सब्बंगता है। 
“हू देवि ! तुम आत्मविद्यास्वरूपिणी तथा विमुक्ति फल को देनेवाली हो”इत्यादि | परमात्मा तथा श्री का भेद रहने 
पर इस प्रकार वाक्य दोनों की संगति नहीं हो सकती है । अतएव भेद अपसिद्धान्त हे । उक्त स्मृति में श्री तथा 
परा का ऐक्य कहा गया हे ।“जो स्वयं शुद्ध होकर भी उपचार के बश परमेश हैं। अर्थात्‌ जो पराशक्ति मा अथात्‌ 
श्री: है उनके स्वामी हैं-इस प्रकार अभिहित होते हैं. तथा जो समस्त देहियों के आत्मारूप हैं, बे विष्णु मेरे लिये 
प्रसन्न होवे” । यहाँ परा ही श्री. है-यह स्पष्ट व्यक्त दे । आय और तनु प्रकृति से नहीं हो सकते हैं | इसलिये शरी 
का. उससे अन्यत्व व्यक्त हो रहा है । अतएव परा ही श्री है। सुतरां बह नित्या है ॥ ४० ॥ 
अच्छा ! परा वस्तु ही यदि श्री हुई तब तो उसकी भक्ति के विलोप की आपत्ति उठ सकती | क्योंकि अपने 
में भक्ति सम्भव नहीं है-इस प्रकार के पूत्वेपक्ष उठने पर उसकी मीमांसा करते हैं ।--यद्यपि श्री परा है तथा पर- 
भेश्वर से अभिन्ना हे तो भी विचित्र गुणरत्नाकर अपने मूलतत्व के कारण परमेश्वर में उसका आदर अवश्यम्भावी 
होने से भक्ति विलोप होने की सम्भावना नहीं है । इस प्रकार की शाखा कभी नहीं रह सकती है जो कि वृत्त का 
आदर नहीं करती हो, अथवा कभी ऐसी प्रभा नहीं होती है जो कि चन्द्र का आदर नहीं रखती दे । विशेष करके 
पूर्वोक्त श्रुति से औदेवी की परमेश्वर में भक्ति देखने में आती है । “स्वयं औ देवी तुलसी के साथ जिनके पादः 
पद्म का पराग की कामना करती हे” इत्यादि स्मृति-बाक्य-समूह हैं ॥ ४१ ॥ 
“अच्छा ! विभाव दो परकार का दै। आलम्यन तथा उद्दीपन | आलम्वन भी फिर दो प्रकार का है। आश्रयं 


तथा विषय । बिषय भीकृष्ण, आश्रय भक्त । जहो इस प्रकार मेदादिक हं वहाँ ही रिरंसा अयात्‌ खत गाराभिलाब 


जदिव होता हे । निर्भेद तत्व में उसकी सम्भावना नहीं हो सकती है। इसके उत्तर में कहते हें. : 


युबतीरत््वेनोपस्थितौ सत्यां स्वारामत्वपूर्याचनुगु्ण कामादि समुदेत्यत? सि” तत! 
“यो ह वे तु कामेन कामान्‌ कामयते 'सकामी भवति। यो ह वे त्वकामेन कामाने 
इत्ययत्वेशिरसि तादृराकामाथमिधानादित्यथंः। अकामेनेति सादृश्ये नञ्‌ । क 
भवलक्षणेन विपयकामाना खलु स्वारामत्व पूर्णतां च नांतिक्रामेतीति । स्वा 
वीक्षणादेरिव बोध्यः । एतदुक्तं भवति । पराख्यस्वरूपशक्तिविशिष्ट खलु परतत्त्वं शर 
सुरत्तत्‌ पुरुपोत्तमसंज्ञम्‌। पराख्यशक्तिप्राधान्येन स्फुरत्त धस्मोदिसंज्ञम्‌। परब खलु 
य्योद्याकारे ण॒ स्फुरन्ती धम्मरूपा | शब्दाकारेणाहयोक्तिरूपा | घराद्याकारेण धामरूपॉ. 
दात्मकयुवतीरत्नत्वेन तु राधादिभीरूपा चेति सामस्त्येन परेत्युक्ता । तथा चामेदे र 
य्येण विभाववैलद्षण्यविभानातदभिलाष: सिद्ध इतितं अम्मोदिरूपता तु न फ्चाततनी 
न कापि क्षतिरस्ति । तस्मात्पर' तत्त्व श्रीमदेव ध्येयं तज्जनानुयायिमिः ॥ ४२ | ` = | 
त्रैब अयते । “तस्मात्‌ कृष्ण एव परो देवस्तं थ्यायेत त सेत्‌ तं अञञेत्‌ 


= 


Si. 


तरो आ. शक्ति [= _ 


वाक्यों में तादृश काम का कथन है ।“अकामेन”इस शब्द कां अर्थ काम सदश प्रेम के साथ है। साइर्य 
है। आत्मानुभवलक्षण प्रेम सहकार से कामना कभी आत्मारामत्व और पूर्णत्व का अतिक्रम नहीं करती है। | 
निज शक्तिरूप श्री के स्पशे से जो महान्‌ आनन्द होता है, वह निज सौन्द॒य्योदिक दर्शन से आनन्द की तरह जानना | 
चाहिए । इससे यह बोध हो रहा हे कि-परतत्व भगवान पराख्य स्वरूपशक्ति विशिष्ट हैं । यह घ्य 
पन्न दै । वह परतत्व जब स्वप्राधान्य में स्फुरित होता है तब पुरुषोत्तम संज्ञा को धारण करता है तथा जब परा 
शक्ति के प्राधान्य को लेकर उसमें स्फुरित होता हे, तब धम्मोदिक संज्ञा को धारण करता है । पदाशक्ति स्वयं ही 
ज्ञान, सुख, कारुण्य, ऐश्वय्ये और माधुय्य प्रश्नति आकार में स्फुरित होकर धम्मे रूप से प्रकाश को प्राप्त होती 
है । बहू शक्ति फिर जब शब्दाकार से स्फुरित होती है तब नामरूपा, धरित्री आकार में स्फुरित होकर घाम रूपा 
तथा हलादिनीसार समवेत सम्बिदात्मक युवती रत्नरूप में स्फुरित होकर औराधाद्रूपा बन जाती है कल त. 
समुदाय पराशक्ति कहा जाता है । स्वरूपतः भेद नहीं रहने पर भी विशेष विजृम्भित मेद कर्ये के दारा ! 
का बेलक्षण्य विभावित से पूर्वोक्त श्ज्ञारादे अभिलाष सिद्ध होता है । श्री की बह घम्मादिरूपता हल द्‌ 
योत्‌ उन्न हुई-ऐसा नहीं है । क्योंकि बह अनादिसिद्धा है । अतएव उसमें कोई दोष का अवकाश नहीं है। इस 
लिये भक्तसम्प्रदाय उस परतत्व का श्री समन्वित करके चिन्तन करते हैं ॥ ४२ ॥ 2403८: कप 

गोपालतापनी में ऐसा सुना जाता है। “अतएब कृष्ण ही परदेवता हैं उनका ध्यान करें, उनमें रति करे, 
उनका भजन करें, उनका ही यजन करें” इत्यादि । यहाँ संशय है कि श्रीष्ण स्वरूप में श्रीहरि की उपासन 
है किम्वा नहीं है ? अवधारण स्वारस्य के कारण नियत है-इस प्रकार के पृत्वंप्ष के खरंडनार्थ कहते है-+ 


॥ वॅदान्तद रान ॥ - SI 


es SSS NNN ` न "णा 
होर वे सति बिभुविज्ञानानन्दवस्तुर एवं कुतः ? तद्रष्टे:। “यत्रासौ संस्धिन- 
आकृष्णत्बं-यशोदास्तनन्धयत्वे सति विभुविज्ञानानन्दवस्ठुत्वस | nine eT सौ सित 
कृष्णस्त्रिभिः शक्त्या समाहितः । रामानिरुद्धमयुम्न रुक्मिल्या सहितो वियुः । चतुःशब्दो भवेदको यकारस्य 
[:? इति तत्रैव औकृष्णात्मभूतानां बलदेवादीनामपि तद्रुपास्यत्वप्रती तेरित्यथे: शि, तहिं कृष्ण एवेत्यबधारसु 
हः ह प्रथगिति F हि यस्मात्तत्फलं प्रथगस्तीत्य्थः | किं तदित्याह । अप्रतिबन्धति । इंवतान्तरपारम्प्य 
ह थे क्तौ रुचो च सत्यां समुच्चित्योपासनं तदभावे तु तेने. 
ऑ्रीकृष्णापास्तिप्रतिबन्थस्य बिनिबवत्तस्तदित्यर्थः । तथा च शक्ती रुचां च सत्या समुच्चित दभावे तु तेने- 
बति स्थिरम्‌॥ ४३ ॥ नर नर य हित उ र 

अथ गुरुगम्यत्व गुणमुपसंहत्त मारभ्यते । विद्याप्रदेशेपु अयते । “यस्य देवे परा भक्तियथा देवे तथा. गुरौ। 
तस्येते कथिता हाथो: प्रकाशन्ते महात्मनः” इति श्‍वेताश्वतरोपनिषदि । आचास्यवान्‌ पुरुषो वेदति । तदविझानारथ स्‌ 
गुरुमेबाभिगन्छ्षेदिति” चान्यत्र । इह संशय: | गुरुलब्धाच्छवणादितः फलं गुरुप्रसाद सहितात्तस्माद्कति | तत्र श्रबः: 

(७) ७) (च क 
णादितः फलाभिधानात्‌ कि तत्मसादेनेति प्राप्त -_ है 
प्रदानवदेव तदुक्तम्‌ ॥ ४४ ॥ 
~ > 4 > की ५ a 

यथा प्रसन्नेन गुरुणा त्रह्माप्तिहेतुः अवणादिसाधन दत्तं तथेव तत्माप्रिरूपं फलं भवति । न तु श्रवणादि- 
मात्रेणेत्यावश्यकम्‌ । तद गुव्वेनुम्रह्मवेक्षणमुक्तम । प्रश्दः प्रसादं व्यञ्जयति । आह चेवम्‌ श्रीभगवानरविन्दाक्ष: । 
आचार्य्योपासनं शोचमिति। तथा च तदनुम्रहसहिताच्छुवणादितस्तत्माप्िरिति ॥ ४४ ॥ 
f रा २२ ४ _ प्र "मीला रत्वा 

अथे स्वप्रयत्नो वलवान्‌ श्रीगुरुप्रसादी वेति सन्देहेऽङृते प्रयत्ने तत््रसादस्यारकिचित्करत्वात्‌ स्वप्रयत्नो बल- 
चान्‌ इति प्रापे 


औकृष्शुरूप से हीं उपासना करें ऐसा कोई निद्धोरित नियम नहीं दै अर्थात्‌ श्रीकृष्णरूप से उपासना करें शरीरामादि 
रूप से नहीं-इस प्रकारका कोई नियम नहीं देखा जाता है । श्रीकृष्णत्वका अर्थ विभु बिज्ञानानन्द होकर भी यशोदा- 
स्तनपानंकारी श्रीकृष्ण स्वरूप है | श्रुति में देखा जाता है-त्रिशक्ति समन्वित परतत्व ही श्रीकृष्ण हैं । वे औरुबिम- 
णी बलदेव-प्रद्यम्न और अनिरुद्ध के साथ लीला करते हैं । एक प्रणब चार अरो से श्रीरुविमणी प्रभृति रूप में 
बिराजमान है| उक्त श्रुति में श्रीकृष्ण के आत्मभूत औबलदेवादि का भी उनकी भाँति उपास्यत्व प्रतीत हो रहा है। 
अतएव “कृष्ण एब” इस वाक्यान्तर्गेत “एव” शब्द अवधारणार्थ है ऐसा बोलना विफल होता है। क्योंकि 
यहाँ “एव”शाब्द का अथं अन्यरूप है । देवतान्तर. के श्रेष्ठत्व निरास के द्वारा श्रीकृष्ण उपासना के प्रतिवन्धन को 
हटाना उसका सिद्धान्त है। अतएव शक्ति वा रुचि होने पर तादश व्यूह की उपासना करना कोई दोष नहीं हैं। 
यादि- सामथ्ये नहीं हे तो केवल उनकी ही उपासनां करें-यह स्थिरं हुआ ॥ ४३॥ र 
अब गुरुंगम्यत्व गुण का उपसंहार करते है । श्व ताश्वतर उपनिषद्‌ में बिद्याप्रकरण में कहा. गया है। “जो 
गुरु में देवता की भाँति भक्ति रखता हे यह सब अथे उसके हृदय में उदय प्राप्त करता हे” । अन्यत्र भी- जो 
आचाय्ये.की सेवा करते हैं, वे ही ज्ञान प्राप्त करते हैं” | “र्म को जानने के लिये गुरु के निकट गमन करे” । 
यहाँ संशय है कि गुरु के निकट शास्त्र वण करने से फललाभ है किम्बा गुरु कृपा से ज्ञान-लाभ दै? अवण से. 
हौ फल होता हे इस प्रकार के बचन सें गुरुप्रसाद की कोई अपेक्षा नहीं हे ) ऐसे सिद्धान्त का उत्तर देते है (= 
जिस प्रकार गुरु प्रसन्न होकर बरहम के हतुरूप श्रबणादि सांधन को प्रदान करते हैं,टीक उसी प्रकार गुरू 
प्रसाद च ल होता हे केबल अवणादिमात्र से-फल-लाभ नहीं होता है। फल शुरु 
आ र [करता है| भगवान्‌ स्वयं ही आचाय्यसेवा करने को कन य के 
न साच से नसम होती है ७७ आते को कहते हैं। चतएव. रसला ६ हे 


लिङ्गभूयस्त्वात्तद्धि बलीयस्तदपि ॥- ४४०॥- 
ऋषभादिभ्यो त्रह्मश्व॒तवता सत्यकामेन “भगवांस्त्वेव मे कामे त्यात्‌” इति. 
विद्येनोपकोशलेन चेस्यादि छान्दोग्यादिहृ्ठशुरुप्रसादनलिङ्गवाहुल्यात्तअसादिनमेक ळा 
त्यपि न मन्तव्यम्‌ । कि तहि तदपि श्रवणादि च.कत्तव्यम्‌ । “यस्यः देवे परा भक्ति? 
श्रुतेः । “गुरुप्रसादों बलवान न तस्माइलवत्तरम्‌ । तथापि श्रवशादिश्च कत्तन्यो मोचसिद्ये? इति 

एवं गुणादिविशिष्टस्य भगवत उपासनाहेशिकानुप्रहसहकृतात्‌ः फलमित्यापादितम़ 
मायिना परिपुष्यते । गोपालतापन्या: मुनिभिः सव्वाराध्यत्वादिगुणकं वस्तु र्ठ; पढ़ायोनि 
तत्माधिहेतु' तद्भक्तिमुपदिशति । तदुत्तरत्र: च| - “तस्मादेव परो. रजसे”ति' सोडहमित्य 
भावयेत्‌ । “स मोक्षमश्नुते- स. ब्रह्म्रमधिगाच्छति स ब्रहमबिद्भवति” इत्यादि प्यते | इह 
दृश्यते । अत्र संशयः । पसपसत्मस्वरूपैक्यविषयेयं सोडहमिति भावना पूव्वोपदिर्ठाया 
प्रकार इति-शब्दस्वारस्यात्तद्विपयासौ मोचहतुरिति प्राप्न= = = 
: पू्वविकल्पः प्रकरणात्स्यात्‌ कियामानसवत्‌ ॥ ४६ ॥ 
पूव्वेस्या भक्तेरेव विकल्पो यः सोऽहमिति भाबः । कुतः ? प्रेति । “भक्तिरस्य म 


ह “निज चेां बलवान है किम्बा गुरुकृपा वलवान्‌ है-इस प्रकार के सन्देह होने पर प्रयल-हीन ब्यक्ति को 
ये प्रसाद काय्येकर नहीं होतां हे, सुतरां निज प्रयत्न ही बलवान हे-ऐसा स्थिर होने पर उसके समाधानाय सूतरा- 


न्तर का स्थापन करते हैं > र 


वेद में अनेक स्थल पर गुरुप्रसाद कोः ही अलवान-कहा हे । सत्यकाम ने ऋषभादि के निकट अद्वाविषयकः . 
अनेक बातें श्रवण करने पर भी “भगवांस्त्वेव मे कार्म अयात” इत्यादिक से उनकी प्रसन्नता की प्राथत्ता बी यी ॥ | 
उपकोशल ने भी अग्नि के निकट अनेक उपदेश ग्रहण करने पर भी परिशेष -में उनके प्रसाद मित्ता की थीं । अत्र: 
एब गुरुप्रसाद ही बलिष्ठ होता हे । इस प्रकार गुरुप्रसाद वलिष्ठ होने पर भी निज चेष्टा का शैथिल्य करना अनु | 
चित नहीं है । पूर्वोक्त “यस्य देवे परा भक्ति यथा देवे तथा गुरो” “ओतव्यों मन्तव्यः? इत्यादि वाक्य से गुसक्रा | 
तथा अ्रवणादि दोनों की आवश्यकता है । स्मृति में भी कहा है कि यद्यपि गुरुप्रसाद बलवत्तर है तों भी म्रोत्षसिद्धि 
के लिये श्रवणादि की चेष्टा कत्तेव्य हे || ४५ ॥ न 

इस प्रकार गुरुकृपासहकृत गुणादि विशिष्ट भगवान्‌ की उपासना का मुक्तिफलत्व प्रतिपादित हुआ है। अब 
इस विषय को विरोधि वाक्य-समूह के द्वारा समाधान कर पुष्ट करते हैं। वन्त 

गोपालतापनी श्रुति में कहा गया है कि एक समय मुनिगण के द्वारा “सवोराध्यत्व” प्रश्षति गुणसमूह किसका 
हे”-यह ब्रह्माजी से पूछा गया । ब्रह्मा जी ने उनको “श्रीकृष्ण ही तादश गुणशाली हैं?-ऐसा उपदेश. देकर 
भक्ति ही क्ृष्णप्राप्ति का एकमात्र साधन है--यह कहा था । आगे और भी कहा है-/रजो गुण से आतील जो. 
हैसो में हँ” ऐसा स्थिर कर “यह में वह गोपाल हुँ” इस प्रकार चिन्तन करे जो इस प्रकार चित्ततः करेगा र 
मोक्ञ-लाभ कर गा, वह ही ब्रह्म भाव को प्राप्त होगा, वह ही ब्रह्मज्ञ होगा”. इत्यादि । यहाँ “सो में हँ इख प्रकार 
का अभेदाभास देखा जाता है । यहाँ पर संशय हे कि यह परमात्मा के साथः जीवात्मा की अमेदआवना स्वरूपतः 
ऐक्य विषयक है किम्बा पूज्वे-उपदिष्ट भक्ति का कोई प्रकार विशेष है ? शन्दस्वारस्य के हेतु स्वरूपात ऐक्य है 
इस प्रकार का पूठ्वपक्ष स्थिर होने पर उसका समाधान करते हैं । = वा 

उक्त अभेदभावना पूव्वेकथित भक्ति का ही विकल्प अथात्‌ प्रकार विशेष है। प्रकरणवल से यह प्राप्त हे. 
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नामुस्मिन्‌ मनः कल्पनमेतदेव नैष्कम्ये” इति तस्याः पूर्वे प्रकृतत्वात्‌ अपील तप जमा तिति हि 
तथ्ैबोपसंहांराच्च प्रकारविशेष एव नाथौन्तरमित्यत्र दृष्टान्तः के । क्रिया परिचया>चना देरूपा । आनसं च 
ध्यानम्‌ | ते यथा भक्तेरेव प्रकारो, तथा सोऽहमिति भावोऽपि ्वोपदिष्टाया भक्तेः प्रकारबिशेषो भवतीति। 
रगाद्भयाच्च गाढावेशे सति सोऽहमिति भावो5भ्युदांत । कृष्णोऽहमिति सिंहोऽहमिति च । एतदुक्त' भवति | 
पूव्वोविभागे “कः परमो देवः” इत्यादिना सर्द्वाराध्यत्वसंसारनिव ्तकत्वसव्वांअयत्वसव्वेकारणत्वगुराक परमाथे- 
बस्तु मुनिभिः पृष्टो ब्रह्मा “श्रीकृष्णो बै परमं दैवतं "इत्यादिना तत्तदूगुशकतादशवस्तुत्वं औकृष्स्याभध्ययैतद्यो 
ध्यायतीत्यादिना तच्चिन्तनतञ्जपादिरूपया भक्त्या संसारभयनिवृत्ति दशयति । पुनश्च “ते होचुः कि तद्र ९” 
इत्यादिना भजनीयस्य तस्य तद्भक्ते श्व॒ विशेषप्रशने तेः ्रवत्तिते “तदु होवाच हैरण्यो गोपवेशमश्नाभ” इत्यादिना 
ae सपरिकरं तस्स्वरूपमुपबरर्यं रस्यं पुना रसनमित्यादिना जप्यमुपदिश्य भक्तिरस्य भजनमित्यादिना भक्तिस्वरूपं निरूप- 
[ns यति । अथोंकारेणान्तरितं यो जपतीत्यादिना जपेन तेन प्राप्यं तत्स्वरूपं फलमुकरवा तच्च तमेकं गोविन्दमित्या- 
दिना ज्ञानसुखात्म ऊं भबतीति निणंयान्तेऽपि “तस्माच्छीकृष्ण एव परो देवः” इति तथैवोपसंहरति । उत्तरविभागे 
हः तु “तम्मेष्ठा गोप्यस्तेन सह विहृत्य प्रष्टेन तेनाज्ञप्रास्ता बरान्नेन दुव्वांससं मुनि भोजयामासुरित्येकदा हीत्या- 
fd, दिना प्रकीत्त्येते । अथ तुष्टेन तेन दत्ताशीभिस्तामिः श्रीकृष्णतत्त्वं पष्टः स सुनिस्तल्लीलाया लोकविलच्षणत्वं 
| विबछुरयं हि श्रीकृष्ण इत्यादिना तस्य सव्बकारणत्वविशुद्धस्नेहबश्यस्वभावत्वनित्यतत्कान्तत्वादिकमा चष्टे 
अथ सा होवाचेत्यादिना तस्य जन्मकम्ममन्तरधामानि ताभिः प्रगटे मुनि: पूव्वार्थ एवाभ्यासलिङ्गे न तातर्य्ये निरु 
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घ्णचिन्तनरूप और तज्जपादिरूप भक्ति का ही संसारभयनिवारणत्व कहा गया हे । पुनव्वोर एकत्र ही श्री कृष्ण 
“गोपवेश, 'अभ्राभ” इत्यादि बोलते हे । इस वाक्य 


आदेश दिया । तदनुसार गोपीगण ने दुव्ब 
दान करने में उन्मुख हुए । गोपियों ने उनके नि 
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ब्रद्मनारायणोपाख्यानमुपक्षिपति “स होवाच तां ही?त्यादिना । तत्र -च-शरीकृष्णुस्य पूणेत्व- सारतारकतवम्‌ 
मथुराख्यमधिष्ठानं तच्च ब्रह्मात्मकं चक्राधारक बनेरनेकैरुल्लसदिति. निरूप्य ठार 
त्यादिना तदभेदो भावो मोल्षहेतुरित्यभिधीयते । स चोक्तहेतोभक्तर बं पूर्व्बोपदिश्टा्ाः 
तस्मादश्रुप्रलयादिव त्तद्विरोपोऽयम्‌.। “अंहमस्मि?“अ्माहमस्मि” इति तै्तिरीय्रकाद्िदषटः 
वृत्तिकत्वादिभिर्भेदे एव सति सङ्गच्छेतेति पुरे बाभिदवितम्‌ ॥ ४६ ॥ न 
सो5हमिति भावो भक्त रेव प्रकारबिशेषो मन्तव्यो न न तु परापरात्मस्त्रूपैक्रयानुसंधिरित्यत्र हेत्वन्वरमाह-- 
श्रति देशाच्च ॥ ४७॥ 7... 
तत्रैवो त्तरत्र “यथा त्वं सह पुत्रैश्च यथा रुद्रो गणे: सह । यथा श्रियामियुक्तोऽ^ तथा अक्तो 
पद्मयोन्यादेः पुत्रादि साहित्यवत्‌. स्वस्य स्वंभक्तसाहित्यातिदेंशात्‌ । चशेब्दात्‌ “ध्यायेन्मम प्रियो 
विगच्डति” । “स मुक्तो भवति तस्मै स्वात्मानं च ददामि” इति तत्परवाक््यं गृहीतम्‌ । तत्र 
दानसम्प्रदानत्वादि तद्भक्तस्योच्यते । तदेतच्च तदैक्ये न सम्भवेत्‌ तस्माच्च तद्विशेषोऽसावि 
इत्थं च औरामतापन्यादिदृष्टोऽपि सोऽहमिति भावो व्याख्यातः | तथा च देशिकालुग्रहसहकृतात भगव्रदुणासनाः 
विमुक्तिरिति न कापि क्षतिरिति ॥ ४७॥ ; 
___शासत्र्ञानपूव्वेकमुपासनं  विद्योच्यते। तया मुत्तिरित्येतत्‌ परिष्कत्त मारभ्यते । तमेव 
विदित्ातिस्युमेति नान्यः पन्था विद्यते अयनायेति पुरुषसूक्त. तमेव विद्वानमृत इह भवतीत्याद्वि चा- 


“विलत्तणत्व बोलने के अभिलाषी होकर कहने लगे कृष्ण ही सब्बंकारण, विशुद्ध, स्नेहवश तथा गोपियों के नित्य- 
कान्त हैं । तब गोपियों ने श्रीकृष्ण का जन्म-कम्म मन्त्र और ध्यान पूछें । मुनि ने भी पूर्व अर्थ को अभ्यासंलिंग_ 
के द्वारा ढ़ करने के लिये तथा तात्पये निर्णयार्थ“स हो वांच तां ही”त्यादि वाक्य के द्वारा ब्रह्मा नारायण उपास्यान 
कहने लगे । यहाँ श्रीकृष्ण को पूर तथा संसारतारकत्व कहकर ओर मथुरा उनका अधिष्ठान, वह अधिष्ठान चक्र 
के ऊपर अवस्थित, ब्रह्मात्मक तथा विविध बनों में सुशोभित है-ऐसा बणोन किया है । पश्चात्‌ रजोगुण से अतीत 
जीवात्मा का ब्रह्म के साथ अभेद भाव ही मोक्ष का हेतु हे-इस प्रकार का उपदेश दिया | अतएव यह ऐक््यभाविना 
पूर्वोक्त भक्ति के प्रकार विशेष से युक्त हे । श्रु-प्रलयादि जिस प्रकार भाव के ही स्फृत्ति-विशेष है, ठीक उसी प्रकार 
उक्त एक्यभाव चिन्ताविशेपमात्र है । तैत्तिरीयकादि उपनिषद्‌ में इस प्रकार “अहमस्मि” “ब्रह्माहमस्मि” आदिक 
अभेद बोधक सकल वाक्य ब्रह्मायत्त अथोत्‌ त्रह्म के अधीन होने के कारण ब्रह्म से अभिन्न इत्यादि ब्ह्मायत्तवृत्तिः 
के द्वारा भेद में अभेद बुद्धि का निणेय करते हैं । यह पहले कहा गया है ॥ ४६ ॥ होड 2 

“सो5ह'?” यह भाव भक्ति का प्रकार विशेष है इसमें पर-अपरात्मक स्वरूपैक्यज्ञान अर्थात्‌ परमात्मा जीवात्मा 
ऐक्य रूप ज्ञान नहीं है | इसमें अपरहेतु दिखाते हैं |-- हि कफ 

गोपालतापनी में भगवान्‌ ने ब्रह्मा से कहा है। “पद्मयोने ! तुम जिस प्रकार प्रीति युक्त पुत्रों के साथ 
संत्वेदा अवस्थान करते हो, रुद्र जिस प्रकार निज गणा से नियत अवस्थान करते हैं, में भी उस प्रकार निज 
प्रिय भक्तों के साथ नियत अवस्थान करता रहता हूँ।” यहाँ भगवान्‌ का अन्तसाहित्यत्व प्रदशित हे | चकार 
शब्द से “मेरा प्रिय भक्त मेण ही नित्य ध्यान कर मोक्ष लाभ करता है । मैं उस को आत्म पय्यन्त दान कर 
देता हूँ” इत्यादि परवाक्य का ग्रहण है । यहाँ नित्य प्रियत्व, स्वात्मदान प्रश्नति भत्तत्सम्बन्ध में कहे गये हैं । 
स्वरूप का ऐक्य होते पर इस प्रकार भक्ति असम्भव है। अतएव वह भक्ति का प्रकार विशेष हैं । इस प्रकार 
रामतापनी प्रभृति उपनिषदो में जो सकल अभेद पर वाक्य हैं, उनकी संगति होती है। अतएव गुरुकृपा के 
साथ भगवान्‌ की उपासना से हो विमुक्ति होती दै-ऐसा बोलने पर कोई हानि नहीं हैं ॥ ४७॥। डार 


हः 
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ह ~ वा विद्येति संशयः । किं प्राप्तः कम्मेति । शेष. 
$ मोच्हेतुरुत समुच्चिते विद्याकम्मणी किवा येति 
न्यत्र: पठ्यतेः। तत्र कम्मं मोक्षहतुरु कि छेपो भवेत्‌ समुच्चिते विद्याकम्मंणी वा तद्धे तुन तु तयोरे., 


स्वात पुरुषाथत्वे त्रीनिणेयात्‌ । विद्या तु तच्छपा । व शी वा तद्ध तुन 
ति ब अबणात्‌ । यदुक्त उभाभ्यामेव पत्ताभ्यां यथा खे पक्षिणो गतिः । तथेव कम्मंज्ञा- 
पी र इति । मेव विदित्वेत्यादिश्रवणात्‌ । तस्माद निर्णयोऽसतु । एब 


~ 


नाभ्यां मुक्तो भवति मानव इति । विद्या वा तड ठ: । तमे 


७ 
का विधय ब तु तन्निद्धारिणात्‌ ॥ ४८ ॥ 
ह्‌ अ... के. जय < स च्चिते विद्याकम्मंणी । कुतः |) तदिति 
तुशब्दः शङकच्छेदार्थः। विद्येव मोक्तदेतुन ठु कम्म न च स वि. दिवि 
तमेव विदितवेत्यादौ तस्यास्तस्वाबधारणात्‌ । विद्याशव्देनहद ज्ञानपूत्िवका भक्तिरुच्यते । “विज्ञाय प्रज्ञा कुवीत” 
इत्यादौ तादश्यास्तस्यास्तक्त्वाभिधानात्‌ । स्मृतिश्वोभयत्र विद्याशब्द प्रयु क्त । विद्याइुठारण शितेन धीरः? इति 
“राजविद्या राजगुह्ा” इति. च । तस्मादसौ तन्त्रेण ते ढौ गृह्णीयात्‌ । कोरवशब्दवत्‌ मौमांसकशब्दवच्च । पूरन 
धात्तराष्ट्रपाण्डवो परस्तु क्मवि दूब्रह्मविदो यथा गृह्णाति || ४८॥ 
~ 2५५ 
सच मोक्षो विंद्यया बहिःसाक्षात्कार णवेत्याह-- 
दर्शनाच्च ॥ ४६ ॥ 
ते [सं रि तस्मिन्ह' ~ 
“भिद्यते हृदयम्रन्यिश्छिद्यन्ते सव्वसंशया: । च्यन्ते चास्य कम्मोणि तस्मिन्दृष्टे परावरे” इति मुण्डके तेनेव 
तद्दीक्षणादित्यथेः | ४६ ॥ 


शास्त्र ज्ञान पूवंक उपासना का नाम विद्या है । वत्तमान-तादशी विद्या के द्वारा मुक्ति होती है-इस विषय का 
परिष्कार करते हैं। “उन को जानने से ही मुक्ति होती है, गति के लिये और मार्ग नहीं हे” इस प्रकार का पुरुष 
सूक्त में पाठ है । अन्यत्र भी - “उनको जानने पर अमृत होना पड़ता है”इस प्रकार के वाक्य हैं । यहाँ संशय यह्‌ है 
कि क्म किम्वा विद्या-कम्म उभय, किम्वा केवल विद्या ही मोक्ष का हेतु दै ?“जनकादि राजर्षिंगण कम्म के द्वार 
ही- सम्यक्‌_ सिद्धि को आप्त हुए” इत्यादि स्मृतिवाक्य से कम्मे ही मुक्ति का हेतु होता है । विद्या इस कम्म का शेष 
भाग हे अतएव -कम्स-स प्रथक्‌ वस्तु नहीं है । पटसूत्री में इस प्रकार निर्णीत है । फिर“पत्षिगण जिस प्रकार उभय 
पत्तों के सादय्यं से आकारा में उडते हैं उसी प्रकार मनुष्य कर्म्म और विद्या उभय साधन के द्वारा मोक्ष लाभ 
करता है” इस प्रकार के वात्य से दोनों का ही मोक्ष साधनत्व स्थिर होता है । “उनको जानने पर मृत्यु. का अति- 


क्रमण किया. जा सकता हे” इत्यादि वेदबचनों से एकमात्र बिद्या को ही मोक्षसाधन रूप से निश्चय किया जाता दै 
इस प्रकार अनिश्चित के समाधानार्थ परसूत्र की अबतारणा करते हैं |--. 


नमेवं कम्मेणा मुक्तिरिति, आांनकम्माभ्यां मुक्तिरिति च शास्रं विरुद्ध 

-अस्यादिषलीयस्स्वाच्च-न जबाब; ॥ ५० 

न खलु विद्येव मुत्तिददेतुरित्यस्य शास्त्रस्य-ताभ्यां वाधः शकय: । कुतः १ श्रत्यादिदि 

सावधारणायाः श्रुतेवेलिष्ठत्वात्‌.। आदिशब्दो लिङ्गयुक्ती संगृह्णाति। “इन्द्र 5श्रमेधाच्डतमिट्ठापि पे. राजा: 
मीड्य' समुवाचोपसन्नः | न कम्ममिने धनेनापि चान्यैः । पश्येत्सुखं तेन तत्त्वं वीहि” इति जिक्र 

कृतेन” इति युक्तिश्च । शेषत्वादिवटसूत्री तु सूत्रकद्विरेव भ्रत्यास्यास्यते | अधिकोपदेशात्‌ † ना का 

सत्बकम्मेनिमू लनिरूपकबाक्यसंग्रहाय च शब्दः । त॑ विश्येत्यादिश्वतिस्तु तैरव समाधास्यते 

तस्मातविद्यैव मोक्षहेतुरिति स्थिरम्‌| ५७ ॥ = क न्य 

अथ सर्रम्यत्बं गुणमुपसंहरति। “अतिथिदेत्रो कवळ इति तेत्तिरीयके श्रुवम्र। तत्र संशय: । 

न बेति । गुरुप्रसादसहितादीशोपासनादेव बादल सदुपासनेनेतिं प्राप्न - ` 

अनुबन्धादिस्यः ॥ ५१॥ - 5 क्लिक 

अनुबन्धो महदुपासनानि्वन्वः । देवभावेन तदुपासनमित्यर्थः । तस्माच्च <तवनुप्रहान्मोच्ष: । इतरयेत्य न 

रयात्‌ । स्मरन्ति चैवं तस्वबिदः । “रहूगणेतत तपसा न याति न चेज्यया निव्वपणाद्‌गृहादरा । न छुन्दसा नेव 

जलाग्निसूय्यर्बिना_महृत्पादरजोऽभिषेक” इत्यादिभिः । आद चेवं श्रीमगवान्‌=“न रोधयति मां योगो न सांख्यं 


क्रपायों का भेदन हो जाता हे, समस्त-संशयों-का उच्छेद हो जाता है तथा सञ्चित प्रारव्य उभय प्रकार के कम्मे- 
का क्षय होता हे ।।४९ 0 ब 5 ८ अल जल ; 
अच्छा ? कम्मे से मुक्ति हे अथवा कम्मे और झोन दोनों से मुक्ति है-इस प्रकार कहने वाले विरुद्ध शास्त्र का समा- 
धान किस प्रकार होगा उसे कहते हैं ।-विद्या ही मोच का हेतु है-यह शास्त्र पूर्वोक्त कम्मे-ज्ञान ही मुक्ति का हेतु 
इस शास्त्र से बाधित नहीं होता हे । क्योंकि “उनको जानने से मुक्ति होती दै”इत्यादि निश्चयात्मक बाक्‍्य-प्रयोग- 
कारिणी श्रुति ही बलवती है । आदि शब्द से लिंग तथा युक्ति का समुच्चय है। “इन्द्र ने एकशत अश्रमेध यज्ञ 
का अनुध्ठान कर इन्द्रत्वलाभ किया” पश्चात्‌ स्तवनीय ब्रह्मा के निकट उपस्थित होकर कहने लगा-कम्म-धन आदि 
अन्य किसी से सुख नहीं मिलता है, अतएव तत्व उपदेश कीजिये!'यहाँ कर्म्मी इन्द्र ने ज्ञानी ब्रह्मा के निकट करम 
वारा मोज्ञ फल लाभ नहीं है-इस प्रकार जो इंगित किया है वह लिंग हे । “नास्यक्ृतः कृतेन” इस श्रुति में कम्म 
के द्वारा नेप्कम्म्य सिद्धि नहीं होती है”यह युक्ति है ।शेषत्वात्‌”इत्यादि पट्सूत्री तथा“अघिकोपदेशात्‌ तु”इन सूत्रों 
की व्याख्या में सूत्रकार स्वयं ही कम्म का प्रत्याख्यान करे गे । सूत्रोक्त “व” शब्द के द्वारा विद्या से ही समस्त 
कम्मं निम्मू ल होते हें-इस प्रकार निरूपित वाक्य का संम्रह है। “तं विद्या” इत्यादि श्रुति का समाधान सूत्रक्धर्‌ 
के द्वारा होगा । अतएव विद्या ही मोक्ष का हेतु हे-यह स्थिर हुआ || ५० ॥ 

अब सद्गम्यत्व गुण का उपसंहार दिखाते हैं । “अतिथि देवो भव” इति तैत्तिरीयक में पाठ है । यहाँ संशय 
हे कि साधु-उपासना अर्थात्‌ साधुसेवा से मुक्ति होती है किम्वा नहीं ? गुरुकृपा के सहित भगवत्‌. उपासना ही= 
मोक्ष का हेतु स्थिर हुआ है, अतः साधुसेवा का प्रयोजन क्या है । इसके उत्तर-अनुवन्ध शब्द का अर्थ है महत्‌ 
उपासना निवन्ध । देवभाव से अतिथिसेवा परम कत्तव्य है । उनके अनुग्रह से ही मोक्ष होवा.है। नदीं तो- श्रुति 
में इस प्रकार नहीं कहा जाता । तत्वविद्गण कहते हैं-“हे रहूगण! तपस्या, इज्या, संन्यास, वेदपाठ, जल, अग्नि 
और सूरय की पूजा के द्वारा जो फल लाभ नहीं होता है, उसका केत्रल साधुओं के पादरज-अभिषेक से लाम- हो 
जाता है” | यह जड़भरत का वचन है। भगवान्‌ ने उद्धवजी से कद्दा समस्त. संगच्छेदकारी साधुसंग जिस प्रकार : 


दशन हैं, वह अन्य मागे में गमन करने बाला 


॥ वेदान्तदशनम्‌ ॥ 


_ +०२। पाळ हे 


डे >>. तगत क: छल 


= = हे हब € 
उर्से उद्धव । न स्वाध्यायस्तपस्त्यागो नेशपूर्त न दक्षिणा ब्रतानि यज्ञारनदा र नियमा यमाः | य, 

ऽवरे सत्सङ्गः सन्वसङ्गपहो हि माम” इत्यादिभिः । अत्र स्वयं सवतत्त्वमुपदिश्यापि सत्सङ्गमादिशतीति 
उवरूच सत्सङ्ग 6 आरिशब्दात्ततीर्थसेवातदन्यनिन्दापरित्यागश्र ग्राह्मी । “शुश्रुपोः अहधानस्य वासु- 


तस्यान्तरङ्गसांधनतां बोधयति । आ के Re : सवते 
तयी विप्राः पुण्यतीर्थनिषेवणात्‌” । 'हरिरेव सदाराध्यः सव्बदे वेश्वरे श्वरः | इतर 
देबकथारुचिः । स्यान्महत्सवया विधा: ५ : । देशिकस्रसङ्गस्यापीशहेतुकः 
रह्रुद्राद्या नाबज्ञेया कदाचन” इत्यादि स्मृतिभ्यः । अत्राहु- । ६ स तदा 
योचकोऽल्‌ । शुभादृष्ट' तु न तझसब्नहेतु: । तस्यापि तद्धे तुकत्वात्‌ । सव्वा च प्रद्ृतिरीशहेतुकेति “परात्त 
र. > वः त fo र च्य ha 3 
तच्छ ते” रित्यनेन निर्णीतम्‌ । तस्मादेशिकायनुम्रहस्यापि मुक्तिकारणत्वकल्पनमयुक्तमिति । अत्रोच्यने । यद्यपि देशि- 
काद मेऽ पशहेतुकत्वं सम्माव्यं तथापि तस्यापि तत्र हेतुता मन्तव्या । छृतप्रयत्नापेकषस्त्वित्यादिसूत्रनिणेयात| 
किच स्वभक्तवश्येन हरिणा स्वानुप्रहशक्तिः प्रायेण तेभ्यो दत्ताउस्ति, अतस्तेपामेव तत्र स्वातन्त्र्यम्‌ । तैरनुगृहीते 


~ ~ ~ हक 
तु जने सोऽपि तमलुप्रवत्तेयतीति सर्व्वाणि वाक्यानि सास्पदानि स्युर्वेषम्यायपनयश्चति | ५१॥ 


यथा क्रतुरित्यादिश्रतौ संशयः । इदं ब्रह्मोपासनं देशिकायुपास्तिसदितं स्वतारतम्यात्‌ फलतारतम्यहेतुभेवेन 
बेति । “निरञ्जनः परमं साम्यमुपैति” इत्यादो विशेषाश्रवणात्‌ न तद्ध तुभवेत्‌ । न हि नानाविधेबेत्मेमिरुपेयं 
नगर' तदुपेतृभिर्वेविध्येन दृष्टमिति शक्यं वक्तमित्येव॑ प्राप्त -- 
रज्ञान्तरएथकत्ववत्‌ इष्टिश्च तदुक्तम्‌ ॥ ५२ ॥ 
“बविज्ञाय प्रज्ञा कुर्व्वीत” इत द्वे प्रज्ञे ष्टे । तत्रैका शाब्दी, अन्या तूपासना । तस्याः पृथकत्व भेद: । 


२५४ 


सुमो बाध्य करता है उस प्रकार योग, सांख्य, धम्मं, स्वाध्याय, तपस्या, त्याग, इष्टापूत्त, दक्तिणा,ब्रत, यज्ञ,सकल- 
बेद, तीर्थ समूह, नियम, यमादिक बाध्य नहीं करते हैं” । यहाँ भगवान्‌ के द्वारा स्वयं ही अपने तत्व का उपदेश 
करने में सत्संग का उपदेश करने के कारण उसका अन्तरंग साधनत्व बोध होता हे । आदि शब्द से तीर्थसेवा 
तथा दूसरे की निन्दा नहीं करना यह आ जाता है । स्मृति में कहा हे-“श्रद्धायुक्त सेवाभिलाषी पुरुष की पुण्यती- 
थंबास से महतसेवा के द्वारा वासुदेव की कथा में रंति होती है । सर्वदेवेखर श्रीहरि सदा आराध्य हैं। बरह्म- 
शिवादि देवताओं की अवज्ञा नहीं करनी चाहिये”। यहाँ पूव्वेपक्ती बोलते हैं कि-गुरु और सत्मसंगलाभ में भग- 
वान्‌ का अनुग्रह दी कारण हे । अतएव उसको मोक्ष का हेतु बोला जाना चाहिए | समस्त प्रवृत्ति भगवान को 
हेतु करके ही होती दे-यहपरात्तु तच्छ .तेः” इति सूत्र में निणेय किया गया है । सुतरां देशिकादि अनुम्रह को 
मुक्ति का कारण कह कर कल्पना करना अयुक्त है। उसके उत्तर में कहते हैं-यद्यपि भगवान्‌ की इच्छा कार्ये 
मांत्र में कारण हे तो भी गुरुप्रसादादि को अवश्य ही कारण मानना होगा । “कृतप्रयत्नापेक्षस्तु” इत्यादि सूत्र में 
यह निर्णीत हुआ हे । अधिक किन्तु भक्ताधीन श्रीहरि निज अनुग्रह शक्ति को प्रायः भक्तों को प्रदान कर देते हैं। 
अतएव अनुग्रह विषय में साधुओं का स्वातन्त्रय ही स्वीवाय्ये है। “साधुगण के द्वारा अनुगृहीत जन में भगवान्‌ 
अपने अनुप्रह का प्रकाश करते रहते हैं” इत्यादि सकल वाक्य के द्वारा सबका समाधान तथा वैषम्यादि का दूरी- 
करण हुआ हे ॥ ५१॥ र 


“यथा क्तु” इत्यादि श्रुतिवाक्य में सन्देह है । गुरुप्रसाद के साथ ब्रह्मोपासना 
में सन्दे का निज तारतम्य के अनुसार 
मया होगा किम्वा नहीं ? “ निरञ्जनः परमं साम्यमुपैति” इत्यादि बाक्य में विशुद्ध होकर 
र जर कभ कोई विशेष नहीं देखा जाता है । अतएव उसके तारतम्य सम्भव नहीं हैं । नानाविध मार्गों 
एक नगर में गमन किया जाता है तो जो ब्यक्ति ने जिस मागे से गमन किया है, उसका जो 


ला के दशन से कुछ विशेष नहीं है। अतएव उक्त उपासना विशेष में 


जहम प्राप्ति रूप फल की कोई विशेषता नहीं हों सकती है इस प्रकार के पूर्वपक्ष का उत्तर देते हैं 


॥ गा।।वन्दभाध्यम्‌ ॥। ... 


तद्वदेव तदुपासकानां तदूदृष्टिभवति । तदुक्तमिति यथा क्रतुरित्यादौः तत्तारतन्यमक्तमित्यथः । तथाचोपसनाः 


नुयायिभगवददर्शनं ततो विमुक्तिरिति । साम्यपारन्यं तु नैरञ्जन्यांरोन बोध्यम्‌ ॥ ५२॥. ` 

स्यादेतत्‌ । न च विद्यया विना दृष्टिनापि ष्टि बिना विमुक्तिरित्युक्तम | तदुभयमयुकतं अगबत््राकट्यावसरे 
विद्याशून्येरपि तदूदष्टे लोभातू दृ्टिमद्भिरपि विमुक्तेरलामादिति चेत्तत्रा-- ` ` 

न सामान्यादप्युपलम्पेम्‌ त्युवन्न हि लोकापत्तिः | ५३ ।। - - 

अपिरवधारणे । सामान्यात्‌ साधारण्येन योपलब्धिद स्तस्या न मोचकत्वम्‌ । यथा मृत्युमात्रस्य 
किं तर्हि सामान्यदृष्टेः फलं तत्राद्‌ लोकापत्तिरिति । यथा सुदर्शनस्य विद्याघरस्य लब्धसामान्यदृष्टेयेथा 
राज्ञो लोकापत्तिः फलमुक्तम्‌ । ननु सैब मुक्तिरिति चेत्तत्राह न हीति । न खलु लोकापत्तिः सेत्यर्थ; 
“सामान्यदर्शनात्‌ लोका मुक्तियोग्यात्मदशोनात्‌? इति.। अयं भावः । दृष्टिः खलु द्धा । 'आवूतवि 
विषया चेति । तत्राद्या पुण्योद्रेकेश जायमाना तत्रमआवेन स्वगोदिलकान्‌ प्रापयति । अन्तिमां तु अद्वविद्यया। 
भङ्गो सति परमग्रेष्ठत्वचित्सुखबिप्रदविषयतया जायमाना विमोचयतीति सर्व्व सञ्गतिमत्‌ । यनु हतिकॉलिक 
तदवीक्षणं मोचकं बदन्ति, तत्रापि तच्चक्रादिस्पशेमहिम्ना लिक्षपय्यन्तविनाशात्‌ । ततः प्रियत्वादिना तदूदष्टे; सेति 
बोध्यम्‌ । इतरथा बहुवाक्यन्याकोपापत्तिः | ५३ | 


> 


“विज्ञाय प्रज्ञा कुव्वीत” इस वाक्य में दो प्रज्ञा व्यक्त हो रही हैं-ऐसा देखा जाता है | एक शाब्दी, दूसरी 
उपासना । उस के भेद के अनुसार उपासक का भी प्राप्यसाज्ञात्कार का भेद होता रहता है । इसलिये ही बेद में 
क्रतु के अनुसार फल का भेद कहा गया है। अतएव उपासना के अनुसार भगवदशेन-को भी उसी प्रकार मुक्ति 
रूप जानना चाहिए । साम्य और पारम्य नेरञ्जन्यांश में है अथात्‌ उपासक के उपासना की निर्मलंतादि के. अनु- 
सार उसका फल सिद्ध होगा-यह स्थिर सिद्धान्त है ॥ ४२ ॥ १ 

फिर आशङ्का करते हे-बिद्या के विना भगवत्साक्षात्कार नहीं होता है तथा साक्षात्कार नहीं होने पर मुक्ति 
नहीं हे-इस प्रकार का सिद्धान्त असंगत है । क्योंकि भगवान्‌ जब प्रकटलीला स्वीकार करते हैं तव उस समय 
विद्या विहीन व्यक्ति का दशेन लाभ देखा जाता हे और भी अनेक व्यक्ति ऐसे दीखते हैं कि ज्ञानलाभ करने 
पर भी उनकी मुक्ति नहीं होती है--इस प्रकार की आशक्का के निराकरणार्थ कहते हैं ।-- 

“अपि” अवधारण में हे । केवल मृत्यु होने पर जिस प्रकार मुक्ति नहीं होती हे; ठीक उसी प्रकार सामान्यरूप 
उपलव्धि ( दर्शन ) से मुक्ति नहीं है । सामान्य दर्शन का फल क्या है ? इस प्रश्‍न के उत्तर में कहते है-सामा्य 
दर्शन प्राप्त सुदर्शन विद्याधर तथा नृगराज के समान स्वर्गादि फल का लाभ होता है । स्वर्गादिक लोक-प्राप्रि को 
मुक्ति नहीं कहा जा सकता है । स्मृति में भी कहा है कि “सामान्य रूप भगवद्दर्शीन से लोकादिश्राप्ति तथा मुक्ति 
लोत्पादन योग्य विशेष रूप भगवददश न से मुक्ति होती है” | इसका तात्पय्ये यह है कि दशन दो प्रकार: का है- 
आवृतविबय तथा अनावृतविषय । पुण्य के उद्रेक से प्रथमदर्शन अर्थात जिसमें विषयतत्व आवृत रहता हे। बह 
प्रकार बाह्य दर्शन कहा जाता है। उससे स्वर्गादिक की प्राप्ति होती है। अन्तिम दशेन अथोत ब्रह्मविद्या के द्वारा 
लिंगशरीर का नाश होने पर परमम्रेष्ठत्व तथा चित्सुख-विग्रह प्रश्नति ध्म्मविशिष्ट रूप में तत्वदशन है । वह आन्त- 
रदशन है उससे मुक्ति होती है। प्रकटलीला में असुर संहार के समय असुरगण भगवान्‌ के दर्शन सें मुक्त होते 
हैं। भगवान्‌ के चक्रादि के स्पर्श प्राप्त होने पर उनका लिंस शरीर नाश हो जाता है। उसका नाश हो जाने पर अ- 
सुरों की दृष्टि का आवरण उन्मुक्त हो जाता दै अतएव उनका उसी समय मोक्ष सिद्ध होता हैं। नहीं तो अनेक 
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द्रढयितुमारम्भः । मुण्डक काठक च शत ॥४ पनात प्रवचनेन ल 
भ्यस्तस्येष आत्मा विब्व॒रणुते तनुः स्वां” इति । अत्र संशयः । 
युक्ततद्‌ भत्तिद्ेतुकादेव तस्मादिति । शब्दस्वारस्यात्‌ केवलादेब 


२५६ [I १५॥"१५५-५॥'॥५ १ ६ 


विद्यया दशनात्‌ विमृक्तिरित्येतत्‌ द्रढयितुमारम 

न मेधया न बहुधा श्रुतेत । यमैवेष वरणे तेन ले 
उभगवत्कृताद्वररादेव तत्साक्षात्कार उत वित्तिविरक्ति 
~ >तदरणात्स इति प्राप्त -- कल 
के. परेण च शब्दस्य ताद्विध्यं भूयस्त्वा्तनुबन्धः ॥ ५४ ।। 


शब्दस्य बरणेकलभ्यस्वबोधकस्य तस्य वाक्यस्य ताद्विध्यं भक्तिलभ्यत्वबोधनपरत्वं परेण तदव्यवधिना 
बा्येन च शब्दाद्वाकयान्तरेण च गम्यतेऽतो वरणादेव तत्सान्ञात्कार इति तस्य नाथ:। एतदुक्तं भवति । “नाय- 
मात्मा बलहीनेन लभ्यो न च प्रमादा तपसो वाप्यलिङ्गात्‌ । एतेरुपाये: यतत यस्तु विद्वान्‌ तस्येय आत्मा विशते 
ब्रह्मधाम” इति परवाक्यं मुण्डकेऽस्ति। इददैतैरुपायेरिति बलाप्रमादादिसाथनक्रमो' निर्दिष्ट: । बलं 
भक्तिरेव ताक । “बशे कुव्वेन्ति मां भक्ताः सस्सत्रियः सत्पतिं यथा” । “पुरुषः स परः पार्थं भवत्या लभ्यस्व- 
नन्यया” इति वाक्यैकाश्योत्‌ । “नाविरतो दुश्चरितात्‌ नाशान्तो नासमाहितः । नाशान्तमानसो वापि प्रज्ञाने- 
नैनमाप्नुयात्‌” इति परवाक्यं काठके | इद सदाचारनिरता जितेन्द्रियो ह्रिं व्यायस्तमनुभवतीति क्रमेण साधना- 
न्यभिहितानि । तथा च पर्रा्येकार्थ्यात्‌ पूठ्वेत्र भक्तिहेतुकमेव वरगासवसीयते | किंच वरणेनेच लभ्य इति 
पूर्व वाक्यार्थ: ] तत्र प्रेष्ठ एव वरणीयो वाच्यो नाप्रेष्ठ:। प्रेछत्य॑ च स्वस्मिन्‌ भक्तिमत एवं नाभक्तस्येति । यदुक्त 


शास्त्र वाक्यां का विरोध घट सकता है ।। ५३ ॥ 

"विद्या के द्वारा भगबद्दश न होने पर मुक्तिलाभ होता है इस विषय को दृढ़ करने के लिये प्रकरणान्तर का 
आरम्भ करते हैं | मुरडक और काठक श्रुति में कहा गया है कि “वह आत्मा प्रवचन-मेधा वा अनेक अवण के 
द्वारा लभ्य नहों होता है किन्तु वह जिसको वरण करता हे अर्थात्‌ कृपापात्र रूप से ग्रहण करता है उसे ही लभ्य 
होता है। अर्थात्‌ उसे निज स्वरूप दर्शन कराता है । यहाँ संशय हे कि वरण के द्वारा ही उनका साक्षात्कार होता है 
अथवा ज्ञान-वैराग्य युक्त भक्ति के द्वारा ? शब्दस्वारस्य के हेतु वरण को ही साक्षात्कार के हेतु बोला जाना चाहिए 
इसका उत्तर देते हैं ।-- 

वेद में बरण शब्द्‌ के द्वारा भगवत्सात्षात्कार का तदेकलभ्यत्व बोधित नहीं हुआ है-ऐसा नहीं है किन्तु उसका 
तातस्य भक्तिलभ्यत्व बोध में जानना चाहिए । अर्थात्‌ बरण को अनुम्रह का कारण बोलने पर उनमें भक्ति ही उन 
का दश न का कारण होता है-इस प्रकार बोध हो रहा है । परवत्तीवाक्य से “च” शब्द के द्वारा वाक्यान्तर से इस 
प्रकार का उपदेश हो रहा हे । अतएव इन सकल वाक्यों का भगवद्दश न के कारण भगवत्‌ अनुप्रह-इस प्रकार 
अर्थ नहीं हुआ हे । सुण्डकीपनिषद्‌ में-आत्मा वलहीनव्यक्ति, प्रमादी, तपस्वी, अवधूतचिह्ृधारी व्यक्ति के द्वारा 
लभ्य नहीं होता है। जो विद्वान्‌ इन सब उपायों के द्वारा यत्न करता है, बह ब्रह्म धाम में गमन करता है-इस प्र 
5 से ने दुखने में आया है। “इन सकल उपायों के द्वारा” बोलने पर बल और अप्रामादादिक 

न ~ मुझको करती ६” | "ह पाथ परम-पुरुष अनन्य भक्तिलभ्य हें” इन सकल बचनों 
से-एक-बाअ्यता होने के कारण बल शब्द से भक्ति ही बोध प्राप्त हो रही है । कठोपनिषद में-जो दःश्चरित, अशान्त 
असमादित हे और जिसका मन स्थिर नहीं है बह प्रज्ञान के द्वारा भी प हे नही का इयार- 
-बाक्यास्त्र देखने में आता हे । यहाँ “सदाचारनिरत, जितेन्द्रिय, श्रीहरि का eR दा करता है? 
इस अकार बचन से साधन सकल कम से अभिहित.हो रहे हें । अतएव परवर्त्ती वाक्‍य के साथ एकार्थप्रयुक्त पूव 


वाक्य में भक्तिहेतुक् बरण ही प्राप्त अबशेष रहता गया है। और भी “वरण के द्वारा ही लभ्य”? इस प्रकार निश्च: 


१६८. se et he oe | 


स्यमेव-“तेषां ज्ञानी नित्ययुक्त एकमक्तिविशिष्यते । परियो हि. ्ञानिनोऽत्यथेसह' प्स त्र: समः प्रि 
भक्तीत्यादिवाक्यान्तरेण चेतदेबम्‌। इतरथा-तद्ब्याकुप्येत्‌ः। बैषम्यादि च भरावतीति.। ननु 
निव्वन्ः कुतस्तत्राह भूयस्स्वादितिः। तुरबधारणे । तत्साक्तात्कार प्रति वरत्यातिबहलात-स इमे । बी 
थानेन स यद्भवतीति । अयमत्र क्रमः । प्रथमतस्तावत्सतां प्रसङ्ग; सेवा 'च । तयां स्वपरात्मस्वरूपसंम्बन्धयो = 
ततस्तरितरवे ठ्णयपूरटिबिका त कक्तिः । तया प्रेष्ठत्वेन वरणम्‌ । ततस्तत्साकनात्कृतिरिति-॥५४। | 
दास्यसख्यादिमाबाः आरम्भादेव परमे व्योम्नि दरिमुपासते तत्रैब तं द्रच्यन्तीति मतम। ञ्च केचित्‌. शाम्ति- 
मावास्तमादौ जाठरादाबुपासत इति दृश्यते । अत्र जाठरादिवाउयानि बिषयः । जाठरादौ दरिस्पास्यों न नेति संशय;। 
प्राकृते तस्मिन्नसत्वान्नापास्यः किन्वप्राकृते. परमे व्योम्न्येव नित्यं सत्त्वात्‌ तत्रैवोपास्य इति प्रांपे-- ˆ | 
एक आत्मनः शरीरे भावात्‌ ॥ ५५॥ क 
एके केचिच्छाखिनः शरीरे देहे जाठरे हृदिश्रह्वरन्ये चेत्यर्थः आत्मनो विष्णरुपासना कार्येति अन्यन्ते । 
कुतः भावात्‌ । तत्रापि तस्य सत्वादित्यर्थः । अक्के चेन्मधु विन्देत किमर्थे पव्वेत ्रजेत” इति न्याचात्‌। प्रसा- 
दितस्तु दास्यत्येव क्रमेण निजपदमिति तदभिप्रायः । स्मृतिश्चैवमाह 3 “डद्रमुपासते य _ऋषिवत्मसुः कूर्पदृश 


परिसरपद्तिं हृयमारुणयो दहरम्‌ । तत उदगाद्नन्त तव धाम शिर: परम पुनरिह यत्समेत्य न.पतन्ति 
कृतान्तमुखे?-॥ ५५-॥ 


यात्मक वाक्य से यह बोध हो रहा है: कि औकृष्ण के प्रियतमःसकल बरणीय हैं अप्रियतम नहीं हैं। प्रियतम किन्तु 
भक्त भिन्न अभक्त नहीं हो सकता .है। भगवान. ने स्वयं ही कहा हे-चारि प्रकार साधक के मध्य में नित्ययुक्त ज्ञानी 
यदि एकान्तभक्त होता है तो वह सब से श्रेष्ठ है। एताहृशंज्ञानीगण हमारे प्रिय तथा हम भी उन ज्ञानियों का 
प्रिय इत्यादि । श्रद्धा-भक्ति तथा ध्यानयोग के द्वारा इत्यादि वाक्यान्तर से भी यह. अर्थ कहा गया । उक्त वाक्य का 
इस प्रकार अर्थ नहीं करने से विरोध तथा भगवान्‌ में वेषम्यादि दोप घटता दै । “भगवान जिसको-बरण करते 
हैं वह हद उनका लाभ करता हे"इस प्रकार के निवन्ध का कारण यहद हे कि वरण भरवत्‌ साक्षात्कार के अत्र्यबाहित 
पूत्वेवत्ता है । जिस क्रम से भगवत्साक्षात्कार का लाभ होता दै वह यह दै कि पहले साधुसंग और साधुसेवा, 
उससे निज स्वरूप और परमात्मस्वरूप दोनों का सम्वन्धज्ञान इसके अनन्तर तदितरबैठृष्ण्य पूर्विका अंगवद्धक्ति 
उसके द्वारा प्रियता रूप से वरण, इसके अनन्तर तत्साक्षात्कार होता है ॥ ५४॥ £ 

दास्य-सख्यादि सकल भाव पहले से ही परमव्योम में हरि की उपासना करते हैं तथा वहाँ उनका दशन करते 
है-यह सम्मत है। अव शान्तभावापन्न कोई कोई योगी योगमार्ग से जाठरादि में उनकी उपासना करते हैं।-यहाँ 
जाठरादि वाक्य ही विचार का विषय है । जाठरादि में श्रीहरि उपास्य हैं किम्वा नहीं हैं-यह संशय है: जाठरादि 
प्राकृत है । अनस्तित्व-प्रयुक्त उनमें भगवान्‌ की उपासना नहीं हो सकती । वे अप्राकृत परव्योम धाम में नित्य वि- 
राजित हैं। अतएव वहाँ उनकी उपासना कत्तव्य है--इस प्रकार के प८वंपक्षीय सिद्धान्त का उत्तर देते हैं ।--- : 

कोई कोई शात्राध्यायी शरीर में अर्थात्‌ जठर में, हृदय में अथात्‌ ब्रह्मरन्ध्र में आत्मरूपी विष्णु की'उपासना 
करते हैं क्योंकि बे सब कहते हैं कि उन सकल स्थानों में उनकी सत्ता है। इन सकल स्थानों में उपासित होने पर 
बे प्रसन्न होकर उपासकों को नित्यपद प्रदान करते हैं । “गृह में मधु यदि मिल जावे तो पवत में जाने की आव- 
श्यकता कया हे” ? स्मृति में भी कहा है“हे अनन्त ! स्थूलबुद्धि सकल व्यक्ति ऋषिवत्मं में तथा नाड़ीपद्धति-हृवूय 
दहर में आपकी उपासना करते हैं। और जो आगे उन्नत होकर आपके श्रे छधाम परव्योम को प्राप्त होते हैं, उनको: 


| 


<+ ॥ वेदान्तदशैनम्‌ ॥ [ अ०३। पा ०३ 
२५६ SS. 
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क््य्ञ््ण्च्य्््र्च्््चाः 


त्यादिषु वाक्येषु साधुय्यंगुणकमैश्रय्येगुणक चोपासनमुक्तम। तारक सत्मसज्ञानुयायीशसडुल्पात 
द 


i Ot प्रवृत्तिस्तेन तेन प्राप्तिश्व तत्तद्गुणस्वरूपेति च्डन्दत उभयाविरोधादित्यादिभ्यां दशितम्‌ । इ 
षेः; व £ यदूगुणकं स्वरूपं ध्यातं तद्‌गुणकमेव तस्रप्तमुतास्ति ध्यातगुणादूगुणातिरेक इति । उभय- 
. [> न ` र्याने भ्येयेक्यात्‌ गुणोपसंहारन्यायाच्चास्तीति प्राप्त 
श्या व्यतिरे कस्तद्भावभावित्वान्न तूपलब्धिवत्‌ ॥ ५६ ॥। 
क तुशब्दः शक्काच्छेदार्थः । नास्ति गुणातिरेकः | कुतः तद्भावेति । तद्भावस्य ध्यानानुयायिगुणकस्वस्य तन्ये 
ल भावित्वात | प्राप्तावुद्देश्यस्वादित्यर्थ: । उपलब्धिवत्‌ ज्ञानवत्‌ । यथा ज्ञात्वा ध्यातं तथब प्राप्ताबुदियात्‌ । यद्यपि 


तद्विदुवां स्वोपास्येतरगुणाधारकत्वधीरस्ति तथापि तेषां तद्तिरेषां प्राप्तावनुदयों ध्यानाभावात्‌ | इत्थं च यथाक्र- 
ुश्रुत्यव्याकोपः ॥ ५६ || Se अ < 
तादृशेन तत्सङ्कल्पेनेब तत्र तथेव प्रवृत्तिस्तेन तेन तथा तथा प्रप्निरित्यत्र दृष्टान्तत्वेन. सूत्रमा 
श्रङ्गावबद्धास्तु न शाखासु हि प्रतिवेदम्‌ ॥ ५७ ॥ 
तत्तदत्विगनियतकत्तेव्येष्वग्न्याधानादिपु यज्ञाङ्गे षु यजमानेन _सव्वे ऋत्विजोऽवबद्धाः । अववन्धनं नामः 
करणमेव । अध्वय्यु त्वां वृणे, होतारः त्वा वृणे, उद्गातारः त्वां वृणे, इत्यादिरूपम्‌, । तस्मादेव हेतोः सत्बकम्मः 
निपुणानामापि तेषामेकत्राविकारो न तु सब्बंत्रेति नियम: । तथाभूताशच ते सव्बांसु शाखासु बिहिताःयङ्गानि 
77-77 ना भाला 
फिर प्रपळ्च में आकर मूल ख में नहीं पड़ना होता दे।। ५५ ॥ 
“तु के अनुसार फल होता हे” इत्यादि वाक्य में माधुय्ये-गुणक और ऐश्वर्य्य-गुणक भेद से दो प्रकार की उपः 
सना कही गयी हे । “तेन प्राधिरच 'तत्तद्गुरस्वरूपेण” ओर “छन्दत उभयाबिरोधात” ये दोनों सूत्रों में साधुः 
संगालुयायिनी इश्वर-कल्पना से माधुय्ये ओर ऐश्वय्ये के अनुसार जीबों की प्रबृत्ति तथा प्राप्ति के भेद का बर्णन 
है। यहाँ संशय है कि जिस उपासना के द्वारा जिस गुण के साथ स्वरूप का ध्यान किया जाता है उसके द्वारा उस 
स्वरूप की आपि होती: हे? अथवा ध्यानगुण से अतिरिक्त स्वरूप की प्रापि होती है ? ध्येयवस्तु के ऐक्य-प्रयुक्त होने 


के हेतु उभय प्रकार के ध्यान में ध्यातगुण से अतिरिक्त स्वरूप की प्राप्ति की सम्भावना स्थिर होने पर उसके उत्तर 
में बोलते हैं ।-- - 


:“त” शब्द शक्काच्छेदाथ हे । ध्यान से अतिरिक्त गुण की प्राप्ति नहीं दै । केबलध्यातगुण की ही प्राप्ति हो सकती 
हे क्योंकि प्राप्ति में उसका उदेश्य रहता है । जिस प्रकार ज्ञान से ध्यान किया जाता है; प्राप्ति में टीक उसी प्रकार 
उदय होता दे । यथ्य॑पि:अह्यवेत्ताओं के उपास्य-के अतिरिक्त गुणों के अस्तित्व का बोध रहता: है, तो!भी ध्यान का 
अभाव युक्त आ्राप्तिमें ध्यानातिरिक्त गुण के उदय की सम्भावना नहीं दीखती -है:। इस प्रकार “क्रतु केअनसार 
फल” इस श्रुति वाक्य की संगति हो. संकती है-॥ ४६-॥ लेक 


ताडशः उनके संकल्प के द्वारा:ही उस उस स्थल में मति होती हैःतथा उस-उस संकल्प के अनुसार ही उस 


| का नियत कत्तव्य यजमान. के दाराअध्वय्यु; होता; उद 
गाता ओरःअद्या के इच्छानुसार बरण किया जाताः है । हि 


करता हूँ होता तुमो वरण करता हूँ उद्गाता. तुमको 


इस कारण से सर्वे: कमनिपुण उनका निज़-नि मं स्का र स्‌व्कः 
शाखाओं में:बिहित अ'गसमूह को नहीं कर ह सानी ० जेकल तती 


मन्त्रादिवत्‌ वाविरोषः॥। ५८ ॥ 

तत्तद्विषयकभत्तिम्रवत्तनाय ` ताष्ृशस्तत्सङ्कल्यो मन्त्रवत्‌ । यथैक एव मन्त्र वौ 
ढयोः, कश्चित्तु एकस्मिन्नेवेति तैव विधानात्‌ । आदिराव्दात्‌ कॉलकम्मप्रह: ee :. यै 
पत्रादे: क्वचित्‌ निष्पत्रस्य च क्वचिदाल्यस्य क्वचित्तारुण्यस्थ च हेतुः सयाद 
यत्स्वरूपमुपास्यते तद्रुणकमेब मोत्ते स्फुरतीति चिन्तितगुणात्‌ गुणान्तरातिरेकोः ते 9 i 

अथेतद्वि चाययेते । “एकोऽपि सन्‌ बहुधा योऽवभाति” इतिं । “एकं सन्तं बहुधा हर्यमाने? ` sr 
इत्यादि च अर यते । अत्र बैदूच्योदिवत्‌अगति मियी विलक्षणानि बहूनि रूपाणि संन्ति |. 

वहुरभिधीयतेः एवं गुणेडपि प्रकारवाहुल्यात्‌- तरुवमयसेयम्‌ 5० इह ` संशय: ॥: स्वहंपगतं 

गुणगतं च बहुत्वं अ यमाणं सन्बस्मिन्नुपासने चिन्त्यं न. वेतिः । ` झानन्दादेरेव . सव्वेत्रापेक्षणांत्‌! बहुत्वस्यैकः 


त कद क्रि ; 
-  भूर्नः कतुवत्‌ ज्यायश्त्वम्‌ तथा हि दर्शयति॥ ४६. ॥ „` .. = 
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गये हैं जैसे ऋक से होत्र, यजुः से अध्बच्यु, साम से उदातः अयव्य से जहा इत्यादि । यहाँ जिस प्रकार यज 
मान की इच्छा ही कम्म-भेद से दक्षिणा-मेद में प्रवृत्ति के लिये कारण है, उसी प्रकार सकल जीवों की इच्छां के 
अनुसार माधुर्ये तथा ऐेश्वय्य स्वरूप में उपासना की बत्ति होती है ॥ ५७॥ FO कक 
अनन्तर उद्धवादिकों के ऐश्व््ये-माघुय्ये-मिश्रितभाव दर्शन से अपरितोष हो उसके समाधानाय अत्य निदर्शन 
का प्रदशन करते हैं । उस-उस विषयक भक्ति-प्रबत्तेन के लिये मन्त्र के समान उस अकार यह संकल्प जानना- 
चाहिए । जिस प्रकार एक ही मन्त्र अनेक कम्म में कभी दो कम्मों में कभी एक कम्म में प्रयुक्त होता हे,ठीक उसी 
वरह उद्धवादिकोंकी ऐश्वय्ये-माधुय्येविषयक भक्ति के प्रवर्तन के लिये कभी ऐश्बर्य्य कामना सें ऐशबय्यै में प्रवृत्ति | र 
कभी माघुय्ये कामना से माधुय्ये में प्रवृत्ति दीखती हे । आदिशब्द से काल कर्म्म का महण है । जिस प्रकर एके. 
दवी काल कभी कुसुमपत्रादि का कभी निष्पत्रता का तथा कभी वाल्य का और कभी तारुण्य का कारणं होता. है, 
उसी प्रकार सममा चाहिए। इससे विरोध का सामञ्जस्य हों गया है । उपासक जिस गुण से. जिस स्वरूप की 
उपासना करता है उस गुण की मोक्ष में स्कृत्ति होती है । अतएब चिन्तित गुणसे अतिरिक्त गुणान्तर नहीं है Ii 
अब अन्य एक विचार उपस्थित करते हैं--“जो एक होकर भी बहुधा प्रकाशित होते हैं? “एक होकरे बहु प्र- 
भर दृश्यमान” “अनन्तर किस लिये ब्रह्म करके कहे जाते हैं” इत्यादि श्रुतियाँ सुनने में आती हैं । यहाँ भगवान 
में वैदूय्योदि मणि की भाँति परस्पर-विलक्षण अनेक रूप हैं । उन सब रूपों से विशिष्ट वें एक होकर भी बहु रूप 
से कहे जाते हैं । प्रकार बाहुल्यता के कारण गुण का बहुत्व निश्चित होता हे-यह सिद्धान्त है। इस विषय सें 
संशय यह्‌ है कि समस्त उपासना में स्वरूपगत और गुणगत वहुत्व का चिन्तन करना है किंबा नहीं । समस्त उपा- 
सना में आनन्द की अपेक्षा रहने के कारण तथा एक वस्तु में बहुत्व के विरोध के वश बहुत्वचिन्ता अयुक्त दे-इस 
प्रकार के पूव्वेपक्ष का उत्तर देते हैं ।-- अक 


॥ वेदान्तदशंनम्‌ ॥ 


२५६ १ 


नाना शब्दादिभेदात्‌ ॥ ६० ॥ , 

तेषु रूपेषु नानेवोपासनं, प्रतिरूप प्रथक्‌ तदित्यर्थः । कुतः ? शब्देति । तत्तद्ठाचकानां नृसिहादिशद्धाना 
मन्त्राणामाकारकम्मंणां च वेलक्षण्यादित्यथ: । स्मृतिश्च । “कृतं त्रेता द्वापरं च कलिरित्येषु केशव: | नानाबणाभिः 
घाकारो नानेव विधिनेज्यते” इति । तस्माद्विन्ना पूजेति || ६० ॥ 

नृसिहादिपुरुषोत्तमरूपोपासनानि बिभिन्नविधानीत्युक्तम्‌। अथ तानि तत्तदुपासकैः समुच्चित्यानुष्ठेयानि 
बिकल्प्य बेति 'बीद्धायां नियमे हेत्वभावात्‌ समुच्चित्येति प्राप्ते-- 

विकल्पो ऽविशि्टफलत्वात्‌ ॥ ६१ ॥ 

तेषामचुष्ठाने विकल्प एव यादृक्‌ सतसङ्गानुयायिभगवस्सङ्कल्यादुपासनमुपलभयते तदेवानुष्ठेयं `न :त्वन्यः 
दित्यर्थः । कृतः ? अविशिष्टेति । तेपा सर्व्वेपामविशिष्ट समानमेव मोक्षसात्तात्कारलन्षणं फलमुक्तम्‌। एकेनेव 
तस्मिन सिद्ध किमन्येनेत्य्थं । यद्यपि तद्विदुषामित्यादिकं तु न विस्मर्चेव्यं एकान्तिश्र प्ड्यदाढ्ात्‌  पौनरुकः 
न दोषः ॥ ६१॥ 


वा स र स स व व 


'संबंत्र बहुत्व चिन्तनीय उचित है। क्योंकि परमेश्वर का यह बहुत्वभाव समस्त गुणों में श्रे ष्ठगुण है । ज्योतिशे- 
मादि कतु-जिस प्रकार आरम्भ से अब भृथ स्नान पर्य्यन्त समस्त क्रतुविभाग में अनुवत्तेन होकर ज्येष्ट है,ठीक उसी 
प्रकार ईश्वर का यह भूमा गुण सकल गुणों में अनुवर्सित रहने के कारण सव्वश्रे'छ हे । अब प्रमाण दिखाते हैं- 
“भूमा ही सुख, अल्प में सुख नहीं हे? इत्यादि वाक्य से आनन्दादि के साथ भूमा का अविनाभाव अर्थात्‌ नियः 
तसम्बन्ध देखा जाता हे । इस भूमा के विना कम्म का नित्यत्व नहीं सिद्ध हो सकता है ।। ५६ |। - 
“> अब उन सब बहु रूपों में उपासना एक प्रकार की है किम्बा नाना प्रकार की हे-इस-प्रकार का संशयःउठाकर 
स्वरूप के अभेद के बश बह एक प्रकार हे ऐसा स्थिर कर उसका खण्डन करते हैं।-- 
इन सकल रूपों में उपासना एक प्रकार की नहीं है, बहु प्रकार की है । अर्थात्‌-उपांसना प्रत्येक रूप में पृथकू 
है। उपास्यवाचक नृसिहादि शब्द-मन्तर-आाकार और कम्म के वेलक्षरय के हेतु स्वरूपगत ऐवय होने पर भी उप 


कॉ तत नही : इस अकार के पूर्वपक्ष का खंण्डन करते हैं । फल का कोई विशेष नही 
र य होता हे। जिस मकार सत्संग के अनुयायी को. भगवत्संकल्प से जिस-अकार की 
आ मोच-साचात्कारलर उह रूप ही अनुष्ठेय हे | अन्य अनुष्ठान की आवश्यकता नहीं रहती. हे । समस्त उपासना 
की आवश्यकता ब एक सकहे। एक ही अनुष्ठान सयदि. बह फल मिल सकता है तब अन्य अलुछन | 
ज € ` वशि “तदिदुषाम” इत्यादि सूत्र में यह विषय कहा गया हैः तोःसी. दृढता के लिने | 


ीससदीन सनित । ह दद मनसि 
मुखायज्ञगुणा: प्रथक्‌ चिन्त्या न वेति। अङ्गिगुणध्यानेतैवः पुमर्थसिद्ध; ग्रथक तदू ध्यानेन फलानतिरेकाच्च ते नः 


पक्ष में नित्य दै-बह पहले कहा गया ह । अनन्तर कीर्सि 
बृहदारण्यकादि श्रुति में पाठ हैं, उन सब में सबका 


दी अनुष्ठेय हो-इस प्रकार पूल्वपक्ष स्थिर कर उसका उत्तर देते हैं आर: ००७. + 
फल के लिये जो उपासना बह काम्य उपासना. है.। इस उपासना में भगवन्साज्ञात्यर की/ब्रपेज्षा 
नहीं दीखती है । कामना के अनुसार फल का भेद अवश्य हे । अतएव सकाम उपासक खल कामता के. अनुः 
सार सकाम उपासना-समूह कर सकते हैं | यदि कामना नहीं रहती हे, तव उनको किसी का अनुष्ठान नहीं करना 
चाहिये । इसका वास्तविक तत्व यह हे कि मुमुछु कभी सकाम नहीं होता है तो भी यदि कभी किसी कामनाका: उदग्र 
हो तो वह उसके लिये देवान्तर की उपासना नहीं कर औहारि की ही उपासना करें । हरि उसको वह फल ढे सकते 
हैं। स्मृति में कहा है-मुसुचुव्यक्ति अकाम ही हों किम्वा सकाम ही हों वह तीत्रमक्तियोग के दाख 'एकम्रात्र-पर- 
पुरुष श्रीहरि की आराधना करें । इससे विक्षेप की सम्भावना नहीं हे । इससे दश श्रभ्नवि यज्ञीय उपासना की 
व्याख्या हुई है । पूर्वानुमान को सोपायिक जानना चाहिए ॥ ६२॥ ह के 
इस प्रकार अ'गीगुण ध्यान कह कर अव अ'गगुण-ध्यान का विचार करते हें । भगवत्तत्व ही नित्य अगि तथा 
उनके गुण संकल अ ग हैं | यहाँ अ'गी शब्द से श्रीविग्रह स्वरूप तथा अ'गशब्द से उनके मुखादिक-कोः जानना 
चाहिए । ्रीगोपालोपनिषदू पूबतापनी के अन्त में-“तमेकं गोविन्दं” इस प्रकार आरम्भ कर “में मरुद्गण के 
साथ उत्कृष्ट स्तव के द्वारा तुमको प्रसन्न करूं गा” इस प्रकार प्रतिज्ञा के द्वारा “नमो विश्वरूपाय?” इत्यादि. पद्योतसे 
औहरि. का स्तव किया गया है। पश्चात्‌ उनके मुख-नेत्रादि सकल अ'गों में मन्दहास्य और कृपादृष्टि प्रश्नति गुणों 
का निदेश किया हुआ है। यहाँ संशय यह है कि मुखादिक अ'ग के मन्दहास्यादि गुणों का प्रथक्‌,चिन्तन उचित 
हे:किस्बा. नहीं है। अ'गिगुण ध्यान के द्वारा जब पुरुषार्थ सिद्ध होता दै-तव प्रथक्‌ रूप से अगगुश का चिन्तवन 
का प्रयोजन क्या रहता है? उससे विशेष कोई फल नहीं देखा जाता दे.। अतएव उसका ध्यान नहीं. करना- चाहिए 


("इस अकार-का संशय -डठाकर जद्योपासना के अविशेषत्व के वश पहले- 
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नी ॥ वेदान्तदर्शनस्‌ ॥ [ अ०३। पा,३ 
२५९ 


- ° क... ----->>- 2250200002. 
क्ट CE 
विध र्री इ षु यथाश्रयभावः ॥ ६३ ॥ 
~ विचया च अ उक 


` न भेधझंब पु सुखादिषु यथाश्रयं भावश्चन्तनं काय्यम्‌ । यदङ्ग' यस्य गुणस्याश्रयस्तत्र तस्य चिन्तनं विघेयमित्यंध: | 
भः “अन्द स्मितं प्रियभाषणं च, नेत्रयोः कृपावीक्षणं चेत्येवमादि ।। ६३ ॥ 


F Fr जद शिष्टेश्च ॥ ६४ ॥ 
Ff ० स्तृत्यन्ते “अथ हेवं स्तुतिभिराराधयामि तथा यूयं पञ्चपदं जपन्तः कृष्णं ध्यायन्तः संसृतिं तरिष्यथ” हत 
क निम्न कार > शिष्यान्‌ प्रति विधिनाङ्गगुणध्यानोपदेशाच्च सस तत्र तत्र चिन्त्य इत्यथः ॥ ६४॥ ; 
he ननु “यथा कप्यासं पुए्डरीकमेवमक्षिणी” इत्यत्र कृपावलोकमात्रमुक्त नान्यत्‌ किञ्चिदिति चेत्तत्राह ~ 
कर समाहारात्‌ ॥ ६५ ॥ 
fr ठृतीयसूत्रत्‌ नेत्याकेष्य सूत्रद्धये सम्बन्धनीयम्‌ । तेनान्येषां संम्रहान्न किञ्बिदूनमित्यर्थः ।। ६५ ॥ 
त्न तत्रैब तस्य तस्य चिन्तनं काय्येमित्येतदाक्षिपति- 
। गुणसाषारण्यश्रतेश्च ॥ ६६ ॥ 

“सब्बेतः पाणिपादं तन्‌ इत्यादावङ्ग पु गुणसाधारण्यश्रवणात्‌ तत्र तत्रैव तस्य तस्य चिन्तनमिति. संभवती- 
त्यथः । “ङ्गानि यस्य सकलेन्द्रियजृत्तिमन्ति पश्यन्ति पान्ति कलयन्ति तथा जगन्ति” इत्यादिका स्मृतिरपि सब्यंत्र 
सव्वेगुणयोगं बक्तीति च शब्दात्‌ ॥ ६६॥ 

निरस्यति न वा तत्सहभावाश्रते; ॥ ६७॥ 


बेत्यवधारणे । अङ्ग षु गुणसाधारणयं न चिन्त्यम्‌ । कुतः, तत्सहेति । यस्मिन्नज्ञो यो गुणः पठितस्तत्सहृभाः 


x 
Re 


इस प्रकार के पूव्वेपक्च के उठने पर उसका निराकरण करते हैं । 

`" जो अ'ग-जिस गुण का आश्रय हे उस अ'ग में उस गुण का चिन्तवन करना उचित है । मुख में मन्दहास्य 
ओर प्रियभाषण, नेत्रदवय में कृपाबीक्तण प्रति अवश्य चिन्तनीय हैं || ६३ || 

स्तुति के अन्त में “में जिस प्रकार उनकी स्तुति के द्वारा आराधना करता हूँ, उस प्रकार तुम संब पळ्चपद का 
जप तथा श्रीकृष्ण का ध्यान कर संसार से तर जाओगे” 
करने के उपदेश देने के कारण उस-उसका वहाँ-बहाँ चिः 
अच्छा ! “यथा कप्यासम्‌” इत्यादि वाक्य में केबल 


सकल इन्द्रियों की वाति बत्तमान रहती है 
पेसा कदा गया हे॥ ६६॥ ` 
= इका निराकरण करते हैं। “बा” अबधारण में है | परमेश्वर के 


अ वेर के सकल अ'गों में सकल गर्ण का चिन्तवन | 
डल ख देखा जाता है, अपर अङ्ग में उस गुण का जल | 


जाबेगा। क्योंकि जिस अ'ग में जिस गुण का 


बोडन्येषां गुणानां न श्र.यतेउतो न तुह्य किन्तु ययाअरय आवनम्‌ अन्यतः 
क्तिस्स्तीत्येव निवेदयदूगताथंम्‌.॥| ६७ ॥._ ... 


ie NE 


- = दर्शनाच्च. ॥ ६८॥. 


स्वातन्च्यं SRE तदविकृतानां. त्रेविध्यं - ल द क $ तुमे 
सम्भवन्ति | -केचित्‌-लोकबैचित्रीदिदक्षतो वरोअमंधर्म्मान्‌. परिनिछयाजरन्त? सनिष्ठा उर 
संजिषृक्षयेब तानाचरन्तः परिनिष्ठिताः । ते चेते चोमये साश्रमाः ।- परे तु आग्भबी ममः स 
विशुद्धा निरपेक्षाः । तत्र. ते. निराश्रमाः,। इत्येवं त्रैविध्यं व्यक्त भावि । तत्रादौ विद्यायाः स्व्रातन्अ्यमुच्यते † “रति 
रच्या परं” इत्येवमादीनि वाक्यानि अ यन्ते । “एतद्धथे वाक्क जञात्वा यो यदिच्छाति 

तत्‌? इतिः इति काठके च । इद संशयः बिद्या मोच्स्यैव. हेतुरुत. स्वगादेश्चेति । विदुषो$न्यत्र 'स्परह्ममाबान्मोच. 


5 आय 


| 
०७ ०७ 
ण व म ता क स्व विचा लवी क ट्र 


कहीं नहीं देखा जाता है । अतएव. सकल अ'गों में सकल गणों का चिन्तन नहीं होता है. । se + 

से ही भावना होती है । “सर्वतः पाणिपादंतत्‌” इत्यादि श्रुति का अर्थ यह है कि. उनकी खबत्रः सकल श 

विद्यमान हे । अतएव इसमें कोई सन्देह नहीं रहा ।। ६७॥ शिडी जज हे की 
विशेष करके भगवान्‌ के मुखादि में मन्ददास्यादि का वणुन देखा जाता है | अतएव वह स्वीकाय्ये है ॥॥-8८॥ 


इति गोविन्द भाष्य का अनुवाद तृतीय अध्याय का ठृतीयपाक।)-.. = =. ¬= 
YE ee आरे न 


पूबपाद में ध्यान-उपासनादि शब्द 
पाद में उस विद्या का स्वातः 


। जो सब लोकसंग्रह 
ये दोनों आश्रमी हैं । अपर जो ज 
आश्रमशून्य हैं। यह तीन प्रकार का विषय आगे 
“आत्मविद्‌ शोक से उत्तीर्ण होता है” “ब्रह्मवि व्यक्ति 
आते हैं। कठोपनिषदू में भी कहा गया है-“ र बह उ स | 
करता हे” । यहाँ संशय यह हे कि विद्या मोक्ष व्यक्ति की अन्यत्र 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ [ श्र०३। पा०७ 
काशा हु बट व्य क ® वि FE म वय क क. 
तिचया के पुरुषार्थो उतः शंब्दादिति बादरायणः ॥ १ ॥ 
ऽपि पुरुषार्था5तो विद्यात एव स्यादिति भगवान्‌ बादरायणो मन्यत | ङुतः ? शब्दात्‌ । उत्तश्नतरित्यथ:| 
द उ पले हृरिः स्वभक्ताय आत्मानं ददाति । कर्दमादिवत्‌ फलान्तरेच्छायां तु तयेव कम्मेपरिकरतया 
a ॥ १॥ 
अत्र जैमिनि: प्रत्यवतिष्ठते- शेषत्बात्‌ पुरुषार्थवादों यथा ऽन्येष्विति जैमिनिः ॥ १ ॥ 
सम्बन्धौ दुक्तेपु तदाराधनात्मकेषु कम्मसु जीवः स्वयं प्रवत्तेते | 
इज्यस्य विष्णोयेजमानस्य स्वस्य च स्वरूपसम्वन्धी विज्ञाय तदुक्तपु ज 
तैरसौ निबत्तकल्मपो$दृष्टद्वारा स्वर्गमोक्षरूप फलं भजतीति विद्यायाः कम्मरोषत्यात्‌ , तस्यां या फलश्चुतिः स 
पुरुषा्थबादः पुरुषसम्बन्ध्यथवादः स्यात्‌ । यथान्येषु द्रव्यसंस्कारकम्मसु “यस्य _ पर्णमयी जुहूभवति न स पापं 
श्लोक श्रुणोति यदाऽङक्ते चक्तुरेव आतृव्यस्य वृड:क्त?” “्यत्र्‍याजानुयाजा इम्यन्ते वर्म्म वा एतद्यज्ञस्य” इत्येबं- 
विधा 'फलश्रुतिरथेवादस्तद्वदिति. जैमिनिम्मेन्यते । यदुक्त द्व्यसंस्कारकम्मसु पराथत्वात्‌ फलश्चतिरथंबादः स्याः 
दिति । याबञ्जीचं गृदिधम्मान्‌यज्ञादीननुतिष्ठतः शामदमागुपेतसय ब्रद्मप्राप्ति: अयते ।“आचाय्यकुलाह दमधीत्य” 
इत्यादिना “ब्र्मलोकमभिसम्पद्यते न च पुनरावत्तते” इत्यन्तेन । स्मय्येते च। “वर्णाश्रमाचारवता पुरुषेण 
पर: पुमान्‌ । विष्णुराराध्यते पन्था नाम्यत्‌ःतत्तोषक्रारणं'? इति। एवमन्यच्च । त्यागवाक्यं तु कम्मोनह्‌ पङसबनध- 
विषयमिति | :२॥ 
इतोऽपि कम्मोज्ञमात्मविद्वेत्याह-- आचारदर्शनात्‌ ॥ ३ ॥ 
“जनको ह वेदेह बहुदक्षिणेन यज्ञेनेजे” “यक्षमाणो ह वे भगवन्तोऽहमस्मि”इति बृहदारण्यकादिषु विद्वदरि- 


स्पृहा नहीं रहने के कांरण विद्या केवल मोक्ष का हेतु है-इस प्रकार कहा जावे तो उसका उत्तर देते हैं।-- 
भगवान्‌ बादरायण के मंत में विद्या से सकल पुरुषार्थ का लाभ होता है । पूर्वोक्त श्रुति में इसका प्रमाण है। 
भगवान्‌ श्रीहरि विद्या के द्वारा प्रसन्न होकर निज भक्त को आत्मंदान करते हैं । कद मादि की तरह फलान्तर की 
भी इच्छा होने पर कम्मेपरिकर उस विद्या के द्वारा उसका भी दान करते हें॥ १॥ 2 
इस विषयं में जेमिनी जी कहते हैं-“उपासकजीव उपास्य विष्णु तथा यजमान अपने का स्वरूप तथा दोनों 
को सम्बन्ध जान कर शास्त्रोक्त तद्‌ आराधनात्मक कर्म्मा में प्रवृत्त होता है। बह उन कर्म्मों के द्वारा कल्मप्रों से 
निवृत्त तथां अदृष्ट के द्वारा स्वग-मोक्षरूप फल को प्राप्त होता है। अतएव विद्या का कर्म्मेशेष के हेतु उस में जो 
फल-अवण है वह पुरुषाकार से उत्पन्न होने के कारण पुरुषार्थवादमात्र है। पुरुष सम्बन्धी अर्थवाद को. पुरुषार्थ 
बाद कहते हैं। जिस प्रकार “यस्य परमयी जुहू” इत्यादि फलश्रुति द्रव्य में, “यदाड-क्ते” इत्यादि फलश्रुतिसंस्कार 
में “बम्म वा एतद्‌ यज्ञस्य” इत्यादिः फलश्चुति संस्कार में है, ठीक उसी प्रकार विद्या में जो फलक्च॒ति है, वह अथः 
बाद मात्र है” यह जेमिनीजी का मत है । जैसा कि कहा हे-“द्रव्य-संस्कार-कम्मो' में परार्थं करके जो फलश्रुति' 
बह अथेवाद हे” । “यावज्जीबन यज्ञादि गाह सथ्य धभ्मे का अनुष्ठानकारी तथा: आत्मशुद्धि के लिये शमःदमादि 
_ आरण करने बाला मलुष्य को महाम सुनने में आती हे । “आचाच्यकुल से बेद अध्ययन कर” इत्यादि सेर 
आरम्भ कर “बह अह्यलोक प्राप्त होता है उसकी पुनरावृत्ति नहीं? इत्यादि पर्यन्त कथन में स्पष्ट है । स्मृति में भी 
> बणोअम विहित सदाचार के द्वारा परमपुरुष विष्णु को आराधना होती है -भगवतं परितोष का अन्यं 


क बाक्य देखे जाते हैं वे कम्मोक्षसी पंु-अन्य विषयक जानना चाहिए-॥-२-॥ _ 


इसमे आत्मविद्या को कम्मांग करके बोध किया जाता है । क्योंकि विददरिष्ठ व्यक्तियों कां भी काम में आंच 


अकार, अन्यतर प्रमाण भी. हे । इससे कम्मे का अनुष्ठान सुव्यक्त है । तो. आ. कर्म-परित्यग | 


रिष्ठानामपि कम्मो चारवीक्षणात्‌ | 
न्यायात्‌ ।।३|। >किस प्र 
यदेव विद्यया करोति अद्धंयोपनिषदा तदेब बीर 
“तं विद्याकम्मेणी समन्वारभेते पूव्वप्रज्ञा च? इति. वृहदा 
वित्यर्थः ॥ ५ ॥ ह 
"तद्वतो विधानात्‌ ॥ - 


“ब्रह्मिष्ठो ब्रह्मा दशपौणमासयो 


ज्ञानस्य आस्विज्याधिकारसंम्पादकत्वात्‌ 


चोल 


इंशावास्योपनिषादि “कुव्बन्नेवेह कम्मोणि जिजीविषेत्‌ श॑ 
नरे” इत्यात्मबिदो यावज्जीवं कम्मानुष्ठाननियमाच्च। एतेन क्वचित्‌ 
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2: 


रण देखा जाता है । वृहदारण्यकोपनिषद्‌ में-“विदेहराज जनक ऋषि ने बह-दक्षिणायुक्त यज्ञ के 
यज्ञपुरुष की अच्चेना की थी” इत्यादि कथन देखा गया है । यदि केवल विद्या के द्वारा पुरुषार 
उनका कर्म्मो' में प्रयास नहीं देखा जाता । ग्रह की कोण में यदि मधु मिल जावे तो पर्बत में 
व्यर्थ है--यह न्याय है ॥ ३ ॥ न्ती 
जो विद्या के द्वारा तथा अद्धा वा शास्त्र के द्वारा अनुष्ठित होता हे वह बलवत्तर हे। इससे काल. 
कमेशेंषत्व अथवा कर्मागत्व सुनने में आता है || ४॥ 
विशेष विद्या और कमे का साहित्य के बिना फल :नहीं देखा जाता दै । “तं. विद्या 
पू्वप्रज्ञा” इत्यादि बृहदारण्यक में पाठ है॥ ५ ॥ र 
ब्रह्मज्ञान सम्पन्न ब्राह्मण को ही दर्श ओर प्रौणमास यज्ञ में बरह्मा रूप में बर्ण करें-इत्य़ादि कधन तैतिरी* 
यक में देखने में आता हे । “वरिष्ठो ब्रह्मा दर्शपौणमासयोस्तं वृणीत?” इत्यादि । ब्रह्मज्ञान कें दाख 
ऋत्विक्‌ कम्म में अधिकार होता है, तब विद्या कम्मे का अ'ग हे-यह स्थिर हुआ ॥ था = 
ईशावास्योपनिषद्‌ में कहा है-“कर्म करते-करते ही शत्तवर्ष पय्येन्त जीवनकाल अंतिवाहितःकरें”। अत 
विद्वान्‌ व्यक्ति यावज्जीवन कर्मानुष्ठान करें इस प्रकार नियमः देखा जाता हैः। अतएव स्थल विशेष में कमत्याय | 
का उपदेश देखकर विधान और त्याग का विकल्पपक्ष स्वीकार कर जो तर्क उठ सकता है, वह निरस्त हुआ है 
स्यागसूचक सकल वाक्य केबल कमे में अशक्त अन्ध-पंगु प्रति ब्यक्ति पक्ष में जानने चाहिए । “वीरहा वा. एर 


= 


देवानां योऽग्निसुद्‌ बासयते” इति तेत्तिरीयकश्चति में कर्मत्याग की निन्दा दीखती है ॥७॥ | 
इस प्रकार बिद्या का कम्मांगत्व के कारण फलसाधन में उस स्वातन्त्र्य नहीं देनइस प्रकारः 
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र विद्या कँ अषिकोपदेशात््‌, बादरायणस्यैबं तदशनात्‌ ॥| ८ ॥ 
न्‌ र र शो व्वपत्ञों व्यावृत्तः । कम्मेण:ः सकाशादविका तदुद्देश्यत्वेन तत्मरधातभूता विशेत मन्तव्यम्‌ । नः 
द्रायशस्योपदेशांत्‌ । न च तदुपदेशो विनिम्मू ल कट तदशनादिति | के रज वे दालुवचनेन ब्राह्मणा 
हि वपिदि रान्त ब्रह्मचर्यर्येण तपसा श्रद्धया यज्ञेनानाराकेन चॅतमेव विदित्वा मुनिभवत्येतमेव पर्राजिनो लोकमभी- 
* स्त: पन्नजन्ति"इति बृहदारण्यके विद्याफलकानि कर्म्मांणि विधीयन्ते । जातायां च तस्यां तानि पुनः परित्याज्यन्ते । 
परत्र तेषां नैरर्थ्यात्‌ साधनात्‌ फलं रिल प्रधानम्‌ ॥ ८॥ “०२ 
चत्त विद्वद्वरिष्ठानां कर्म्मा चारदर्शनात्‌ तच्छ यो विद्येत्युक्त तन्निरासायाह-- 
र तुल्यं तु दर्शनम्‌ ॥ ६ ॥ 
तच्छेषत्वसम्भावनानिरासाय तुशब्दः । विद्यायाः कम्मानङ्गस्वेऽपि तुल्यं दशनमस्ति | “एतद्ध स्म वै बि 
आहुऋषयः कारयेयाः किमो वयमध्येष्यामहे किमर्थो वर्य यक्ष्यामहे एतद स्म वे पूर्व विद्वांसो5म्निहोत्र 
जुहबाब्क्रिरे एतं बै तमात्मानं विदित्वा ब्राह्मणा: पुत्रेषणायाश्च वित्तेषणायाश्च लोकेषणायाश्च व्युत्याय भित्ताचय्यं 
च्वरस्ति” इति तत्रैब विद्यानिष्ठानां कम्मत्यागदशेनादनेकान्तिकं तल्लिङ्गमिति । कम्मां चारदशेनमप्यत्र न बाधकं 
सस्बशोधाय लोकसंग्रहाय चापेच्यत्वात्‌ || ६॥ 
तच्छ ,तेरिति निराह-- 


असाव्वेत्रिकी || १० ॥ 
यदेव विद्ययेति श्रुतिरसाव्बेत्रिकी न सत्वविद्याविषया प्रकृतोद्‌ गीथविद्याविपयत्वात्‌ । तेन सर्व्वासां विद्यानां 
ने कम्मांङ्गतेति || १०॥ 


होने पर उसका खण्डन करने के लिये बादरायण जी परसूत्र में स्वमत दिखाते हैं ।--“तु” शब्द से पूर्वपक्ष व्या 
बृत्त है | बिद्या कम्मं का पूव्वेवर्ती तथा कम्मे परवर्ती, विद्या का फल कम्मं है-इस प्रकार सिद्धान्त सम्भव नहीं 
हे क्योंकि कम्म से बिद्या अधिक है । कम्मे-साध्य होने के कारण विद्या का प्राधान्य दै । वादरायणाजी का उपदेश 
इसी प्रकार है.।-उनका यह उपदेश अमूलक भी नहीं है-क्योंकि बृहदारण्यक में “तमेतं वेदानुवचनेन त्राझणा विवि- 
दिषन्ति ब्रहमचर्येण तपसा शरद्धया यज्ञेनानाशकेन चेतमेव बिदित्वा मुनिर्भवत्येतमेव” इत्यादि कम्मं को विद्याफल 
रूप से विधान किया-गया है | इस वि्ा.की उत्पत्ति के पश्चात्‌ कम्मं के परित्याग करने का विधान कहां गया है । 
बिद्या उतत्ति के पश्चात कम्मे का सार्थकत्व नहीं हे । कम्म विद्या का साधन हे | विद्या उसका फल हैं। साधन 
से फुल श्रेष्ठ होने: के कारण कम्मं से विद्या अठ है।॥ ८ ॥ 
->बिद्वद्बरिष्ठों का.कर्मो चार दर्शनः से बिद्या.को.जो क्मांग करके कहा गया है उसका निराकरण' करते हैं। 
काग सम्भावना के निराकरणार्थ “तु” शब्द है। “विद्या का कम के अ'गत्व में भी समान प्रमाण देखा जातां 
हे। “कारयेया ऋषिगरा विद्या: सम्पन्न: होकर कहते हैं-“हम सब और क्यों अध्ययन करेंगे; क्यों यज्ञ करेंगे, 
Sa Rs हो आत्मज्ञान के हार पुत्र-बत्तादि कामना का परित्याग कर भि्ुचर्‍्यो करना चाः 
5 । अतर नि्यानष्ठ उनका कमत्याग दशनः से कमेत्याग का विधान हो रहा है | तो भी विद्वानों कां जो- 
कोचर, देखा जाता है बह लोकसंग्रहाथ तथा अविद्वानों 
से कमे का उह श्य भिन्न: हे ॥-३.॥। ` -- 


उ: लपक सं. पोषकश्चति रहने पर भी यह : श्रुति सावंत्रिकी नहीं हे.) यह श्रुति उद्गीयबिषया अर्थात. पद्धतिबि- 


का चित्तशोधन के लिये जानना-चाहिए । अधिकारमेद | | 


तं विद्याकर्म्मेणीत्यत्र बिद्याकम्मेक्ृतस्य 
दिति । अत्र दृष्टान्त: शतेति । यथा धनुच्छागविक्रयिशो Mens 
दृशेति शतस्य विभागस्तंथेहाप्युभयोभिन्नफ 
तद्वतो विधानादिति प्रत्याचष्टे ` BPS 
र श्रध्ययनमात्रवतः ।। १२ ॥ रे 
तत्र वेदाध्ययनमात्रनिष्ठस्येब न तु जद्मज्ञस्य बह्मत्वेन वरणमतः कर्माङ्गत्वं 


¢ ~ ब्रह्मशब्दो बेदार्थको “is ड “€ ९7 तदात्मकत्वे Mer SFY 
त्रि अक्मत्यत्र अह्यशब्द न कु परतत्त्वा्थकः तदात्मक 

विज्ञाय सत्बदा तदध्ययनमात्र Et 
त्रह्मविदो ब्ह्त्वेनानुमतिरत्र कम्मस्ुत्य्ेति 


है । अतएव समस्त विद्या का कमांगत्व नहीं हें॥ १०॥ - 5 म 
दोनों का समन्वय ( मिलन ) में फल की उत्पत्ति होने के कारण विद्यां कमे के अधीन हे-इसं प्रकार के 
सिद्धान्त का निराकरण करते हैं ।-विद्या कमे के समन्वय में फलोत्यत्ति का विभाग विचार करना उचित है। 
विद्या के द्वारा एक प्रकार का फल तथा कमे के द्वारा अन्य प्रकार का फल होता है। जिस प चनु और छाग 
( बकरी ) विक्रय कर शातमुदरा प्राप्त होगे बोलने पर धेनु का मूल्य नव्बे तथा छागे का मुल्य दश 
ठीक उसी प्रकार कम का दश तथा विद्या का नब्बे भाग जाननो चाहिए।॥ ११ ज्य 


विद्या कर्मा- 


अच्छा ? ब्रह्मवित्‌ व्यक्ति को सकल कमं में ब्रह्मा का पद प्रदान करने की विधि है। अवएव विद्या कमा 


गत्व होवे-इस पूरव्वेपक्ष का निराकरण करते हैं |--यहाँ ब्रह्मवित को वेदाध्ययन निष्ठ मात्र जानना चाहिए |: 
अतएव ताहश ब्रह्मज्ञ को ब्रह्मापद में वरण की विधि है । इससे विद्या के कमांगत्व का निषेध हो रहा है कल चे 
ब्रह्मा” यहाँ ब्रह्म शब्द वेदार्थपर दे परतत्वार्थ पर नहीं है । परतत्व जानने वाले का. नैष्कम्म्यत्व सुना जाता. 

अतएव वेद को अविकृतशब्द रूप से अवगत होकर जो संबेदा वेदाध्ययन करता है तथा उससे कुछ इच्छा नहीं 
रखता है उसको ब्रह्मिष्ठ कहा जाता हे । इष्ठन्‌ प्रत्यय के द्वारा इस प्रकार अर्थ अवगत हो रहा है । कोई कोई कहते 
हैं कि तादश ब्रह्मज्ञ व्यक्ति का ब्रह्मापद में वरण की जो विधि है, वह केवल कर्मप्रशंसा के लिये है। अच्छा? 
जिसने केवल वेदाध्ययन किया है, यदि बह कर्म का अधिकारी है तो बह अधिकार भगवान के सम्बन्ध में: नहीं 
कहा गया है । अज्ञानी का अधिकार सम्भव नहीं है । अतएव अर्थ्वोध पय्यन्त ही अध्ययन का अर्थ करना ऊ 
चित है । यदि ऐसा ही है तब बेदान्तर्गत उपनिषद्‌ से समुत्पन्न ज्ञान का अंबलेनीयत्व होने” के कारण पुंनवोर 
विद्या का कम्मांगत्व आ पड़ता है-ऐसा नहीं कह सकते हो क्योंकि केवलं शाब्दज्ञान से जह्मज्ञ नहीं होता है। 
जिसने ब्रह्म का अनुभव किया है वह ब्रह्मज्ञ है। “मधु मधुर दे” इस शब्दबोध से मघु का मघुरत्व नहीं जाना 


जाता हे । मधुपान से उसका मधुरत्व जाना जाता दै । यदि शब्दबोध से ही उसका मधुरत्व जाना जाता दै-ऐसा- 


कहोगे तव उसका मत्ततादि फल उत्पन्न होना चाहिये । किन्तु ऐसा तो नहीं होता है। पान से ही मत्ततां आती हे) 


कनात TN 


wd 


क 


र वे निस्‌ ॥ आ०३। पा 
२५६ ७ ॥ वेदान्तदर्शनम्‌ [ ०४ 
व र 5 > मका 


लि है कं 
बिद्या हया च शाब्दज्ञानादन्यैवोपासना । भक्त्यनुभवपद्वाच्या निय उरतात इत तैत्तिरीयके। 
के र्ती परर .जांनसुनिश्चिताथी: संन्यासयोगात्‌ यतयः शुद्धसत्वा: । त त्रह्मलाक 5 परान्तकाले परामृतात्‌. परिसुच्य- 

कक इति । शाव्दज्ञानं तु वैराग्यमिव तत्सरिकरभूतम्‌ ।“तच्छुददधाना सुनयो अ ज्ञानवे राग्ययुक्तया । .पश्यन्या- 
वात्मानं भकत्या श्रुतगृद्वीतया” इति स्मृतेः | ननु कायवाडमनोव्यापाररूपा क्तिः । तत्र मानसस्य ध्यान. 


स्यानुभवत्वं भवेत्‌. । कायवाकत्र्यापाररूपस्याच च्य 


चनजपादेसतस्वं कथमिति चेदुच्यते । “ल्हादिनीसारसमबेतसं. 
विद्र.पा भक्ति: सच्चिदानन्दैकरसे भक्तियोगे तिष्ठति” इति श्तेः । ४-४ भगवद्वतीकारहेतुरसौ न स्यात्‌। 
तथाभूतायास्तस्याः भक्तकाय्यादिज्वत्तितादात्येनाविभू तायाः क्ियाकारकत् चित्सुखमूर्तं: कुम्तलादिप्रतीकत्ववर्‌- 
बसेयम्‌। “श्रुतेस्तु शब्द मूलत्वात्‌” इति न्यायेनालो किकेऽचिन्ध्येऽर्थे तकस्तु निराकृतः || १२॥ 
माच्चेति प्रत्याद— 

का नाविशेषात्‌ ॥ १३ ॥ ह 

यावज्जीवं विदुषः कम्मोनुष्ठानं तया श्रुत्या नियन्तुमराक्यम्‌ । कुतः अविशेषात्‌ । “न कम्मणा न प्रजया 
पनेन त्यागेनैके अमृतत्वमानशुः” इति तेत्तिरीयकक्ुत्यपेक्ञया तस्याः प्रामाण्ये विशेषाभावात्‌ । आश्रमभेदेन तु 
श्रुतिद्ययं व्यवतिष्ठते || १३॥ 
एबं चोद्यं परिहृत्य तद्माक्याथंमाह-- स्तुतये ऽनुमतिर्वा ॥ १४ ॥ 

बेत्यवधारणे । विद्यास्तत्यर्थेमि यं जावञ्जीवं कम्मोंनुष्ठानानुमतिः इशावास्यमिति तत्‌ प्रकरणात्‌ । इंद्दशी 


इसलिये देवर्षि नारदजी ने “तुम क्‍या जानते हो हमको कहो” इस प्रकार प्रष्ट होकर निज अथीत ऋर्बेदादि का 
परिचय प्रदान पूव्वेक अपने को मन्त्रवित्‌ करके व्यक्त किया किन्तु ब्रह्मवित्‌ नहीं कहा । उपासना शाव्दज्ञान से 
अन्य हे | भक्ति और अनुभव प्रश्नति पदवाच्य विद्या ही पुरुषाथं का हेतु है । तेत्तिरीयक में इस प्रकार कहा गया 
है। “बेदास्त विज्ञान से अथे सुनिश्चितकारी, संन्यासयोग के द्वारा शुद्धान्तःकरण सकल यति अन्त में मुत्तिलाभ 
बा ब्रह्मलोक को प्राप्त होते हैं। शाब्दज्ञान वेराग्य की तरह विद्या का परिकर हे किन्तु विद्या नहीं है ।“अद्धासम्पन्न 
अनिंगण ज्ञान-बेराग्य से युक्तश्च॒तगृहीत भक्ति के द्वारा आत्मा में आत्मा का दर्शन करते हैं” इत्यादि श्रुति क- 
बचन है। अच्छा? भक्ति काय-वाग्य और मन का व्यापाररूप है। उनमें से मन के व्यापाररूप ध्यान सें अनुभ- 
बस्वरूप हो सकती है,किन्तु कायव्यापार अंच्च॑नादि तथा वाक्य-व्यापार जपादि किस प्रकार अनुभव रूप हो सकते 
हैं? इसके उत्तर में कहते है ।--भक्ति ल्हादिनीसांरसमबेतसंवित रूपा है । श्रुति में कहा है-“सच्चिदानन्दैकरस 
भक्तियोग में उहरते हैं? भक्ति को सच्चिदाननदस्वरूप नहीं बोलने से उसके द्वारा भगवद्‌ बशीकारत्व नहीं सिढ 
हो सकता ई । बास्तविक भक्ति सच्चिदानन्द स्वरूप होकर भी भक्त के शरीरादि के साथ तादात्म्यापन्न होकर 
हक भी तथां यथोचित काय्य सम्पादन करती हे । ज्ञानानन्दविप्रह में कुन्तलादि अ'ग प्रत्यंगरूप दैहिक 
अक निषेध है ९ ने ।: श्वतस्तु शब्दमूलत्वात!? इस न्याय-के अनुसार अलौकिक अचिन्त्य विषय में 
क्ट ध्यावज्जी बन कर्म्म र्र से 

ळी जोक 5 2 जन हे, उसको ल्य करके कहते हैं ।--जिस प्रकार यावली 
>. क शन उसी प्रकार कमे के त्याग सम्बन्ध सें भी श्रुति दीखने में 


आवी हैः। अतएव पूर्वोक्त श्रुति के द्वारा कर्मानुष्ठान का बिधान बोल के बिच है क 
आनग और त्याम के ए [र करना संगत नहीं हे। “क्म _ 
मोर त्या के दारा अयु लाभ.नही किया जाता है? इति तैसिरीयक कते रो धुत मगा. 


कः 


का देल अते) आभम्र-भेद से डभयश्वृति की व्यवस्था करनी होंगी ॥ १३॥ 


खलु विद्या यन्महिम्ना स्व्वदा- कल के 
वोऽस्ति” इति वाक्यशेषोऽपि -तथाकृञ तथा च 


विहितत्यागेन प्रत्यवायसम्भवातः न॑ स्यादितिः प्राप्त: 
हु कामक 


कामकारेण लोकानुमहफेलेनं. 


स्यादित्येतदर्थिकामेष नित्यो 

ब्राह्मणी ब्रह्मानुभेवी बिहितें कम्मणयंनुष्छितेः 

वारिविन्दोरिव तत्र कम्मेणोऽश्लेषात्‌ प्रदीप्तवही 
एतमर्थ स्फुटयति=  छु 

“भिद्यते ह्ृयदप्रन्थिःइत्याद्या श्रुतिः “यथ 

कम्मोणि-भस्मसात्‌ कुरुते तथा” इति स्मृतिश्चः 

मुक्तस्य | त॒या_विनाशे जाते तदु त्तरंकालिकबि हि: 


चांसि समिदसि कः न्य अन 
विद्यया सत्वेकम्मेबिनाशं दर्शयाति | 
तत्यागों दोषों न स्यादिति 


> 


इस प्रकार पूव्वाक्ति र उक्त. श्रुति का बाक्‍यार्थ ; दिखाते --अवधारंण Bs “बा” 
है । यावज्जीवन कर्म्मानुष्ठान का था की प्रशंसा के लिये दै । इशावास्यश्रुतिप्रकरण से इस! 
दावन बम निदान 


किया जा सकता है। विद्या की महिमा ऐसी है कि यावजीः मोन म, 


व्यक्ति को लिप्त नहीं कर सकता है । “एवं त्वयि नान्यथेतोऽस्तीति” बाक्यरोष से इस प्रकार 
अतएव विद्या का कमांगत्व निरस्त हुआ है ॥ १४॥ - नः मज करे 
इस प्रकार विद्या का स्वातन्त्य-निर्देश कर अब महिमा के अतिशय से उसके स्वातन्त्र्य को कहते हैं। 
नेयक में कहा है-“ब्राह्मण की यह महिमा है जो कि कम्मं से न बढ़ता है न घटता हे”! यहाँ पर विद्वानों का 
च्छाचार घटता है किम्बा नहीं-इस प्रकार का संशय उठने पर यथेच्छाचार के द्वारा विहितत्याग से अत्यवाय 
सम्भावना हे अतएव यथेच्छाचार नहीं हो सकता है । इस प्रकार पूर्वपक्ष का उत्तर देते हैं = कप टा 
ज्ञानी व्यक्ति की दोषबुद्धि के द्वारा कर्म से निवृत्ति तथा गुणबुद्धि से प्रवृत्ति नहीं है । वह केवल लोन सं 
इच्छा से बालक की भाँति यथेच्छ कर्म करता है । इसलिये जायमान गुण दोषों का सम्बन्ध उसमे नहीं रहता 
इसी कारण से ही “एष नित्यो महिमा” इत्यादि श्रुति को एक शाखायें जो पढ़ती हैं, उस से कामाचार में 
प्रत्यवाय की सम्भावना नहीं दीखती है-यह जाना जाता है । ब्राह्मण का अथे ब्रह्मानुभबी है । यहाँ 4 2 हित 
के अनुष्ठान में गुण सम्बन्ध नहीं है और न विहित कम्मे के त्याग में दोष सम्बन्ध ही है | पढ़ापत्र a] 
प्रकार जलबिन्दु का संस्परो नहीं होता है, ठीक उसी प्रकार ज्ञानीव्यक्ति का भी जानना चाहिए | प्रदीप अशि में 
कृणसुष्टि की भाँति दोप-समूह भस्मीभूत हो जाते हैं अतएव ज्ञानी की यह महिमा दै ॥ १५॥ इ 
उस विषय को स्पष्ट करते हैं-“भिद्यते हृदयप्रन्थि” इत्यादि श्रुति तथा “जिस प्रकार अग्नि काष्ठ को भस्म करे 
देती है उसी प्रकार ज्ञानाग्नि सवे कर्म को भस्मस्मात्‌ कर देती है” इत्यादि स्मृति भी विद्या द्वारा सब्चित-प्रा 
र्ध समस्त कर्मो' का नाश हो जाना बतलाती हैं। अतएव विद्या का आतिशय्य सिद्ध होता हे। यहाँ जब अबू: - 


र अर 


“को उद्ध्वरेतःसु च शब्दे हि ॥ १७॥ . 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ 


७02... क तिर मह क शनयेवहा क: : है 5 ९ > र आ 

विच्या फेस विना विनारो नाङ्गोकृत इति चेदत्रोच्यते । यद्यपि सव्वोणि कम्मोणि निदेग्धु' विद्या समझे 
23 €_ ८. व स द्विः विद्वां 
ह मेघरुः याथि चयैव देहारम्भकं कर्म्म न निदेहति । तच्च दग्धपटादिवत्‌ विद्वांसमनुकत्तत 
नर क रह्‌ 


२.» , ६6 रदः र्ये एच न्व >. 
भोगनाश्यत्ववाक्योपपत्ति: | बक्ष्यति चैवं । “अनारव्धकार्थ्ये एव तु पूर्व्वे तदवधेः” इति ॥१६॥ 


२५६ न ; 


परिनिष्ठितविरोेषवेवो ूर््वरेतःसु यतिषु महाविद्येषु यस्मात्‌ यथेच्छ कम्मा चार: नव्य प्रतीयते अतः स्वतन्त्र 
विद्य त्यङ्गीकाय्यम्‌ । शब्दः खलु बृहृदारण्यकश्चुतिः । “तस्मात्‌ ब्राह्मण: पारिडत्यं निविद्य बाल्येन तिष्ठासेत्‌ 
बाल्यं च पाणिडत्यं च निर्वियाथ मुनिरमोनं च मोनंच निर्विद्याथ ब्राह्मण: केन स्यात्‌ येन स्यात्‌ नेदृशः इति । 
निर्विद्य लब्ध्वा | “सक्ताः कम्मंण्यविद्वांसो यथा कुव्वन्ति _ भारत । कुय्योद्विद्वांस्थथासक्तश्विकी पु लेकिसंप्रहम” 
इत्यादि तु प्रतिष्ठितपरिनिष्ठितगृहिविषयम्‌ । तथा च कामचारेऽपि प्रत्यवायास्पर्शो विद्यामहिमेति ॥ १७ ॥ 
अस्याः श्रुते जैमिनिमतेनार्थान्तरं दर्शीयति-- 
परामर्श जैमिनिरचोदना चापवदति हि॥ १८॥ , 
नियमात्‌ विहितकम्मंणामेव स्वेच्छया करणं कामचार इत्येत श्रुत्यर्थः । हि यतः श्रुतिरेव विदुषः कम्मपरामशे 
करोति कम्मत्यागमपबदति च, तस्मादचोदना विद्वान कम्माणि त्यजेदिति विध्यभाव इत्यर्यः । अयं भाव: | 
“कुब्बन्नेवेह कम्मोणि/'इत्यादिश्रुत्या विदुषां कम्मविधानात्‌ बीरहा वा इत्यादिश्रुत्या कम्मत्यागापवादाच्च तत्त्यागे 


भुक्त प्रारब्ध कमे का विद्या के द्वारा विनाश होना दिखलाया गया हे तब उस उत्तरकालीन विहित कमे त्याग में 
दोष का अभाव है-यह आश्‍चर्य नहीं हे । अच्छा ? भोग के बिना देहारम्भक कर्म्म का विनाश स्वीकृत नहीं 
होता है। अतएव उसका विनाश किस प्रकार बोला जा सकता है-ऐसा नहीं कह सकते हो क्योंकि ऐसा कुछ नहीं 
है जो कि विद्या के द्वारा दग्ध नहीं हो सकता है। तो भी कहीं पर जो भोग के बिना प्रारव्ध का नाश स्वीकार नहीं 
किया गया है, उसका तातपय्यं अन्यप्रकार का है । बिद्या की समस्त कर्म्म-दहन में सामर्थ्य रहने पर भी विद्वान्‌ 
व्यक्ति सम्प्रदाय के प्रचाराथ ईश्वरेच्छा के अनुगामी होकर कभी कभी प्रारब्ध कम्म का नाश नहीं करते हुए 
उसका भोग करते रहते हैं । प्रारब्धकर्मा दग्धपट की भाँति विद्वान व्यक्ति का अनुवत्तेन करता रहता है । प्रारव्ध 
का भोगविनाश्यत्व प्रतिपादक वाक्य-समूह को ऐसी ही संगती करनी पड़ेगी । यह विषय “अनारब्धकार्ये एव तु 
पूर्व तदबधेः'” इति सूत्र में आगे कहेंगे ।। १६ ॥ 

परिनिष्टितव्यक्तियों में ऊद्ध रे ता यतियों का विद्योसत्ति में यथेच्छाचार शास्त्र में कहा गया है। अतएव- 
विद्या का स्वातरत्य अ'गीकार हे । “तस्मात ब्राह्मण: पारिडत्यं.निर्विय”अथोत्‌ ब्रह्मज्ञव्यक्ति विद्या सम्पन्न होने पर 
यथेच्छ आचरण कर सकते हैं-इत्यादि वृहदारण्यक वाक्य उसका पोषक प्रमाण है । निर्विद्य शब्द का शर्थ लब्ध 
होकर हे । गीता में भी कहा हे ।“विद्वान्‌ लोकसंग्रहार्थ असक्त भावसे कम्मौनुष्ठान करेंगे”। अतएव यहाँ इस प्रः 


विधिने सम्भवेत्‌ , युगपत्‌ विधानित्यागयोविं 
पयत्वेनोपपत्तेः । तथा च ऽविदुां ओ 
त्बन्यथेति जैमिनिम्मेन्यते इति ॥ १5 ॥ = 
एवं तस्य वाक्यस्य जैमिनिमतानुसारेण सदांचारविधित्वमुक्‍त्वाथ' 


` अनुष्ठेयं बादरायणः साम्यश्रतेः (। ११. 
अनुष्ठेयमेव कम्मं यथेच्छ किञ्चिच्चरणीयं किञ्चिच्च नेति भगवान्‌: 
स्यात्‌ येन स्यात्‌ तेनेदृशः'हति श्रुत्या केनापि प्रकारेण वृत्तावपि ज्ञातिनः सार 
चरणपत्ते साम्योक्तिरनुबाद मात्रं स्यात्‌ ` णा . सर्व्वेषां. चरणे 
साम्योक्तिरसम्भवनिवृत्त्ययत्वादुपपद्यत इति । काम र 
चोद्य' परिहृतम्‌ । न च त्यागश्रुतेरशक्तविषयता तः गवात्‌ न. 


तत््यागावगमात्‌ च) ३४; कक १ १08 i FE oe 
विविर्वा धारणवत्‌ ॥ २० ॥ ˆ 


केनस्यादित्यादिकों विधिव्वों ज्ञानिविषय: धारणवत्‌ । यथा-बेदधारणं त्रैवर्दिकानां विधीयते पे 
दिति. यथेच्छ कम्मों चरणं ज्ञानिनामेव परिनिष्ठितानां विधीयते नान्येषामि्यर्थः । “शौचमाचमनं स्नान न तु 
चोद प्र नियमान्‌ ज्ञानी यथाह' लीलयेश्वरः” ॥ २०॥ हू 


के शाळा ee rF 


इसका ताटय्ये-“कुठ्वन्न वेह कम्मोशि”इत्यादि श्रुति से विद्वानों का कम्म॑विधान तथा “वीरहा बा” इत्यादि श्रुति 
से कम्मेत्याग की निन्दा होने के कारण कम त्याग में विधि कदापि सम्भव नहीं है। विधान और पी है) क न 
विरुद्ध एक समयमें नहीं हो सकते हैं । क्योंकि त्यागबोधक वाक्यों की निव्विषयता भी नहीं हो सकती है। 
वह सकल वाक्य अ ध-पंगु इत्यादिक कम्म में अक्षम व्यक्तियों के पक्ष में उपपन्न होते हैं । विद्वानों का 3 
स्मात्त क्म अ'गीकार्‌ पूर्वक जो कामचार शब्द का व्यबहार है वह त्यागार्थ में संगत नहीं हो सकता है--इस 
प्रकार जैमिनी कहते हे ॥ १८॥ i 5 
इस प्रकार जैमिनी के मतानुसार उस वाक्य का सदाचारविधित्ब कहकर अब स्वमत में यथेच्छाकरण 
अनुज्ञा ही इस वाक्य का अर्थ हे-इसे कहते हैं ।-जिन सब कर्मा का विधान है, विद्वान उनमे से जो इच्छा 
करे किम्बा जो इच्छा नहीं हो उसे नहीं करें यह भगवान्‌ बादरायण का मत है | क्योंकि “केन स्यात्‌ येन स्यात्‌ 
तेनेदृश” इत्यादि श्रुति में येन केन प्रकार से वृत्ति हों--बह झानी का साम्य सुनने में आता है | जैमिनी ऋषि के 
मत में सर्वा चरण पक्ष में समानोक्ति अनुवाद मात्र है क्योकि बिहितकर्म के आचरण में सब का ही साम्य से- 
म्भव होता है । किन्तु कुछ कुछ परित्याग के स्वीकार में असम्भावना-निवृत्त्यर्थ अयुक्त समानोक्ति उपपन्न होंती क 
कम्मपरामशे का स्वनिष्ठविषय होने के कारण अविज्ञपक्ष में बीरघात श्रुति उपपन्न होती हे । अतएव विधि पक्ष 
परिहृत हुआ है । उक्त त्यागश्रुति को अशक्त विपयणी नहीं कह सकते हो क्योंकि ऐसा वेद में नहीं है । और भी 
“न कम्मेणा न प्रजया” इत्यादि श्रुति में जो कुछ कहा गया है बह सब मुक्ति का असाधक होने के कारण त्यक्त 
किया गया है ।। १६ ॥ or प 
“केन स्यात्‌”इत्यादि विधि ज्ञानविषयक हे । उसे धारण की तरह जानना चाहिए । जिस प्रकार जैवगिक को 
बेदधारण की विधि देखने में आती हे, उसी प्रकार “केन स्यात” इत्यादि श्रुति में उक्त यथेच्छुकम का आचरण- कु 
परिनिष्ठित ज्ञानियों का विधान हे, यह कथन अशक्त पक्ष में नहीं है स्मृति में कहा दे कि ज्ञानी व्यक्ति शौ 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ [ अ०३। पा०४ 


२५६ “9 म क वी 
PN ल 
च जक र भाद घाति 
=-= विचय दुधांत र्र 
न पु „`  स्ततिमातरमुपादानादिति चेन्नापूर््वत्वात्‌ ॥ २१ ॥ 


5 उमा कनिन: सतुतिमात्रमेवेतत्‌ न तु विधिः । यथा प्रीतिपात्र कञ्चित क स 
अ न तु यथेष्टकृतिविधानं, तथैतदपि ज्ञानिनोऽपि avert RS * ` अपृत्वत्वात्‌। 
ब्रह्मनुभविनि यथेष्ट' कम्मा चारस्य अपूव्बविधित्वात्‌ न स्तुतिमात्रं तदित्यर्थः ॥ * 

भावशब्दाच्च ॥ २२ ॥। द 

मुण्डके “परण हो प सव्वेभूंतेबिंभाति विजानन्विद्वान्‌ भवते नातिवादी | आत्मक्रीड ps क्रियावानेष 
ब्रह्मविदां वरिष्ठः? इति भाववाचकशब्दोपेतात्‌ वाक्यादित्यथः । भावो रतिः भ्रमा चति पर शी । अयं 
भाव: | ब्रह्मरतस्य परिनिष्ठितस्य तत्समयालाभात्‌ लोकसंग्रहायव कथञ्चित्‌ किञ्चित्‌ कम्मा नुष्ठानमिति स्वतन्त्र 

।२२॥ 

or कही समाधत्ते- पारिप्लिवार्था इति चेन्न विशेषितत्त्रात्‌ ॥ २३ ॥ 

बृहदारण्यकादिषु “अथ ह्‌ याज्ञवल्क्यस्य द्वो भार्य्ये बभूबतुमेत्रेयी च कात्यायनी च” इति । “शु 
बारुणिबरुणं पितरमुपससार अधीहि भगवो ब्रह्म ति” । “प्रतदनो हृ वे इ बोदासिरिन्द्रस्य प्रियं धामोपजगाम” 
इतिं “जानश्रुतिह पौत्रायणः श्रद्धादेयो बहुदायी बहुपाक्य आस” इति चैवमादिभिरुपास्यानेः श्रुतिभिज्यविदा 
निरूप्यते । ताश्च पारिप्लवार्थ उत त्रह्मविद्या प्रतिपत्त्यथौ इति वीक्षायां पारिप्लवाथी इति विज्ञायते “सब्बोस्या- 
ख्यानानि पारिप्लवे शासन्ति” इति श्रवणात्‌ । शंसने च शब्दमात्रस्य प्राधान्येनाथज्ञानस्य अतथात्वादाख्यानप्रतिः 


आचमन-स्नान प्रश्रति समस्त कर्मविधि को अनुगत होकर नहीं करे अर्थात्‌ इंश्वर की तरह लीला से अथवा इच्छा 
पूव्वेक करे || २० ॥ 

फिर आक्षेप उठाकर समाधान करते हैं ।-_उक्त वाक्य से ज्ञानी की स्तुतिमात्र है, विधि नहीं । जिस प्रकार 
प्रीतिपात्र को “जो इच्छा सो करो” इस प्रकार बोलने पर उसकी स्तुतिमात्र की जाती है, किन्तु यथेच्छाचार में 
अनुज्ञा नहीं दी जाती हैं ठीक उसी प्रकार ज्ञानियों के लिये कामचारोक्ति के द्वारा स्तुतिमात्र की जाती है किल 
यथेच्छाचरण का विधान नहीं किया जाता है। ऐसा नहीं कह सकते हो क्योंकि ब्रह्मानभवी ज्ञानियों के पक्ष में 
उक्त यथेष्ट आचरण अपूबंबिधि है, स्तुतिमात्र नहीं हे ॥ २१॥ 

र: म मुण्डक में “पाणो हाथ सवेभूतेविभाति विद्वान्‌ भवते नातिबादी । आत्मकीड़, आत्मरतिः क्रियात्रानेष 
विदां वरिष्ठः” इत्यादि वाकय में भाववाचक रति प्रभृति शब्द देखे जाते हैं । भाब-रति-प्रेम प्रभृति शब्द एक 
पय्योयबाची हैं। तात्यय्य यह है कि ज्ह्मरत परिनिष्ठित ज्ञानी का याबत्‌ कमानष्ठान में अवसर नहीं रहने के का 
रण केबल लोकसंग्रहाथ किन्चित्‌ कम॑ का अनुष्ठान कहा गया है । अतएव ब्रह्मविद्या स्वतन्त्र है || २२। 
अब अन्य प्रकार की आशङ्का उठाकर समाधान करते हैं।-- न 
„ _ इहदारिस्यकादि में “अथ ह याज्वल्क्यस्य द भाय्यें” इत्यादि धुति वाक्य में जिन सकल उपाख्यान ब 

__ है,उससे ब्रह्मविद्या ही निरूपित की गयी थी । वे सकल श्रुति पारिप्लवार्थ किम्वा 

प्रतिपत्य बईल थे हे ! सकल उपाख्यान ही अस्थिर अर्थयुक्त अथोत्‌ 

रोब्दमात्र का प्राधान्य होने के हेतु तथा अर्भज्ञान 
लिया मन्तायवाद की तरह अभयोजिकामात 


> 


थे अर्थात्‌ अस्थिराथ हैं किम्वा ब्रह्मविद्या: 


में शब्दमात्र प्राधान्य का अन्यप्रकार 
हे. सतप मिक कम तव मता 


त संशय प्रकाश करते हैं इस कारण से पारिप्लवाधर है। | 


पन्ना अह्यविद्या मन्त्रा 
धर्मिण एवासिद्ध रिति चेन्नः कुतः ! विशेषितत्वात 
राजेति, द्विती येऽदनीन्द्रो वेवस्वृतोः यजेति, 

त्राख्यानसामान्यम्रहे दिबसंविशेषे आल्य mses 
ज्ञेयानि । तस्मातू वेदान्ताख्यानानि पारिप्ल्वप्रयोयाथोनि नेत्त ट 
तया वनासतोाल २9 ॥ 


तथा च बेदान्तोपाख्य़ानानामसति 
“आत्मा वा अरे ड ष्ठव्यः-ओतन्यः? इत्यादि सरि 
पाख्यानानां म कम्मेक्मिः स्तुत्यथता, 
भावः । स्वतन्त्रैव पुम्वेतुविं्ा, यदस्यां 
यपयोगाच्चोपाख्यानसीत्या विद्योपेरा: । 


अतो 


अ _ अतएव चा7नीन्धन) बनमेन्ञा ॥ 
वैद्यास्घातन्डयप्रतिपादनादेब हेतोत्तस्या:. स्वफले. प्रकाश्येउम्नीन्धनादीनां अज्ञादिकम्मणा 
ब्युदास:- | २५ ॥ 


किया जा सकता है। सुतरां उसका प्राधान्य दूर में चला जाता है क्योकि धरसी को सिद्धि नहीं होती. हे--इत्यादि 
पूवपक्त असंगत हे । कारण यह हे कि वेद में पारिप्लवार्थ का निर्देश कर इससे अकरण का प्रारम्भ कर =. दिवस 
मं वैवस्वतमनु राजा, द्वितीयदिवस में इन्द्र वेवस्वत राजा, तूतीयदिवस में यम बेवस्व॒तसजा, इत्यादि | विश 
विशेष आख्यान कहे गये हैं । यहाँ सामान्य रूप से समस्त आख्यान का प्रहण करने पर दिन-विशेष में आख्यान 
विशेष की विधि अनथक हो जाती है । अतएव सर्वशब्द एक प्रकरण पठित उपास्यान पर जानना चाहिए । खुदसुं 
सकल वेदान्त आख्यान अस्थिरार्थ नहीं हे ॥ २३ ॥ जबक अकः 

इस प्रकार वेदान्तोपाख्यान सकल यदि स्थिरार्थ नहीं सिद्ध हुए तब सन्निहित बिधि समूह्‌ के साथ एकाक््य 
रूप उपनिबद्ध होने के कारण उनको इन सकल विधि का प्रतिपत्ति-उपयोगी बोलना युक्तियुक्त दै। जिस प्रकार 
“उसने रोदन किया” इत्यादि समस्त उपास्यान सन्निहित कर्मविधि की स्तुति के लिये कहे गये हैं, उनके अस्थिरार्थ 
नहीं कहे गये हैं, ठीक उसी प्रकार ये सकल उपाख्यान ही सन्निहित बिद्या की स्तुति का प्रकाशा करते हैं इसका 
आव यहद है कि पुरुगाथ हेतुभूत विवि स्वतन्त्रा दै । महतृव्यक्तिगण भी अचुर प्रयास के डास उसमें अवचि Ey 
हैं। प्ररोचन तथा प्रज्ञासीकय्ये के उपयोग के हेतु सबल विधि उपाख्यान रीति के अनुसार उपदिष्ट हो रही. हँ 
इसलिये ही “गुरुसेवारत पुरुष ब्रह्मज्ञान लाभ करता है” इस प्रकार श्रुति का अनुग्रह है। झतएत्र .ब्रिद्या 
स्वतन्त्रा है || २४ ॥ ge 

अतएव विधि के स्वातःतय प्रतिपादन के हेतु उसका निजफल सम्बन्ध में यज्ञादि कम की अपेक्षा नहीं होती 

। इससे ज्ञान-कमः का समुच्यय निरस्त हुआ है ॥ २५॥ EE हि 

इस प्रकार विवि का सामथ्योदि कह कर तदविकारी का लक्षण आरम्म करते हैं बृहदारण्यक में“तद्यज्ल 

सिकल व्यक्ति वेदानुवचन के द्वारा उस अहा को जानने की इच्छा करते हैं? इत्यादि और. “शान्त, दान्त, रे, ` 
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२५६ > ॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ [ अ०३। पा०४ 


== विद्यया ्ङ्तया प्रतीयते । तदुभयमाबश्यकं न वेति संशये आचार्य्यवान्‌ पुरुपो वेदेत्यादिषु गुरूपसत्तयेव 
न मेघर वर नेति प्राप्त 
द ° ° ` सर्व्वापेच्षा च यज्ञा दिश्रुतिरश्ववत्‌ ॥ २६ है ५ 
का स्वफलप्रकारो निरपेज्ञापि बिद्या स्वोसत्तौ सरव्वीपेक्षा सर्व्वांन्‌ यज्ञादिधर्म्मानपेन्षत Es । कुतः ? शेति 
तमेतमित्यादौ तस्मादेवमित्यादौ च विद्यार्थ यज्ञादेः शमादेश्च अव णादित्यथः । तत्र दान्तो ऽश्वेति । यथाः गतिनि- 
ष्पत्तये अश्वोऽपेक्यते न तु निष्पन्नगतेग्रा मादिश्राप्तो त्वत ॥ २६॥ 
ननु यज्ञादिनैतर विद्यादिसिद्धौ शमादिना किमिति चेत्तत्राह-- _ | 
शमदमाद्य पेतस्तु स्यात्‌ तथापि तु तद्विधेस्तदङ्गतया तेषामबश्यानुष्ठेयत्वात्‌ ॥ २७॥ 
तुद्दयं निश्‍चयराझाच्छेदयोः । यद्यपि यज्ञादिना विशुद्धस्य विद्या स्यात्‌ तथापि विद्यार्थी शमादिभिरुपेत द 
स्यात्‌ । कुतः ? तदङ्गतया तद्विधेः । तस्मादेवंविदिस्यादिना विद्याङ्गतया शमादीनां विधानात्‌ विहितानां तेषाम- 
: बश्यमनुष्ठेयत्वाच्च । तथा च बाक्यद्वयस्थत्वादुभयं काय्येम्‌ । तत्र यज्ञादि वहिरङ्ग' शमादि त्वन्तरङ्गमिति विवेः 
चनीयम्‌ । आदिपदाओआगुक्त सत्यादि चेत्यधिकारिलक्षणं दर्शितम्‌ ॥ २७॥ 
अथ बिंदुषां निबिद्धाचारं निवारयति। “यदि ह वा अप्येवविन्निखिलं भक्षयीतेवमेव स भवतीति”. यते क्र 
सन्देहः । विदुषः सर्व्वान्नभुक्तो विविरुताभ्यनुज्ञेति । सव्वा ज्ञभुक्तेमांनान्तरणाप्राप्त विं दुपोऽसौ विधीयत इति प्राप्ती 


तितुछु-पुरुष श्रद्धान्वित होकर आत्मा में आत्मा का दर्शन करते है” इत्यादि पाठ है | यहाँ यज्ञादि तथा शमादि 
“बिद्या के अ'गरूप से प्रतीयमान होते हैं | दोनों की आवश्यकता है किम्बा नहीं है-इस प्रकार का संशय उठने पर 
“आचोय्यवानः पुरुषों बेद” इत्यादि श्रुति वावय के अनुसार गुरूपसत्ति के द्वारा ही विद्या की उत्पत्ति दर्शन से उन 
उभय का प्रयोजन नहीं हे इस प्रकार पूव्वेपक्ष स्थिर होने पर उसके उत्तर में कहते हैं ।-- 

` “विद्या स्वफेलदान में निरपेक्ष होने पर भी निज उत्पत्ति के विषय में यज्ञ प्रश्रति समस्त धम्मो की अपेक्षा- 
करती है क्योंकि “तमेतं वेदानुव चनेन” इत्यादि श्रुति में विद्योतपत्ति के विषय में यज्ञादि तथा शमदमादिं का श्र 
बश्‌ हैः । जिस प्रकार गमन में स्वतन्त्र अपेक्षा रहने पर भी अश्च प्रभति की अपेक्षा देखी जाती हे, ठीक उसी 
प्रकार बिद्या की यज्ञादि में अपेक्षा रहती हे । ग्रामादि प्राप्ति में गमनशेष व्यक्ति की उक्त अपेक्षा नहीं है। ठीक 
उसी प्रकार विद्या में फलप्राप्ति के पश्चात्‌ यज्ञादिकों की अपेक्षा नहीं है ॥ २६ ॥ र 
अच्छा ? यज्ञादि के द्वारा यदि विद्या की सिद्धि हुई तब शम-दमादिकों का प्रयोजन क्या है ? इस प्रकार के 
पूल्वपक्ष का उत्तर देते हैं ।--सूत्र में दोनों “तु” शब्द निश्चय तथा शब्ढच्छेद के लिये हैं । यद्यपि यज्ञादि के- 
द्वारा बिशुद्ध व्यक्ति का विद्या सम्भब हे तो भी बिद्यार्थी शम-दमादि की अपेक्षा करें बयोंकि शम-दमादिः विदा के 
अग हें | विद्यार्थी शम दमादि सम्पन्न होकर ही विद्याब्जन में चेष्टित होबे । “तस्मादेबंबित्‌” इत्यादि श्रुति के 
द्वारा शम-दमादि को विद्या का अ'ग करके विधान किया गया है। अतएब वे अनुष्ठेय अबश्य हैं । दोनों दी स्व 
न्त्र रूप से स्थित होने” के कारण अनुष्ठेय हैं । दोनों में से यज्ञादि बहिरंग तथा शमादि अन्तर ग॑ साधन हैं 
डा उ ता रै । आदि र्से पहले उक्त सत्यादि जानने चाहिएँ । इस प्रकार अधिकार का लेकर 
व का पल रन गम यी 
दिको प वाक्य से उनके सव्बान्न-भोजन में विधि 


हे) अमाणान्तर के द्वारा सब्वान्नभोजन की अग्राप्ति के कारण इसे अपूवेविषिंबोलों | 


चशब्दोऽबधारणे | अ 
छान्दोग्ये “मट चीहतेषु कुरुषु” इति ऑरभ्य 
इति चाक्रायणाचारवीक्षणादित्यर्थः † तत्रेयमास्यायिका | इंम्योच्छिष्ठान के 
चखाद, जलप्रतिम्रदमिभ्येनाभ्यर्थितोऽप्युच्छिष्टभयात्‌ यथेष्ट लाभाच्च न. तज्जग्राह । 
पय्यु पितांस्तान्‌ भक्षयांमासेति । अन्यत्रापये बमे व व्यास्यैयम्‌ | = ॥ = 


मति _ अबाधाच्च ॥ २६ ॥ ॐ 
आपदि सत्वान्न म चषणेऽनुमतिशिचित्तमदूषयता ज्ञाने 


_ “जीवितात्ययमापन्ना योऽन्नमत्ति यतस्ततः 
सर्व्वेषा स््बन्मुक्तिर्व न तु सव्वदा । अतस न्‌ तु बिधिः प्रतिषे 
उ 7 आज राब्द्रचातों कमार 8८ ६ 44 ती 

मोंदापद्रेव सव्वंननभत्षत्तेऽभ्यनुज्ञानमतोऽकामचार बिंदुषां प्रवसितव्यम.। शब्दच 
; दुब स्मृति: स्मृतिलम्भे सब्बंग्रन्थीनां विप्रमोज्ञः” इतिं छान्दोग्यश्रुतिः कामचारं 
पदि शास्त्रीयः समाचार: ॥ ३१॥ ` ` हन पे 
वो दिताः । अथ तेषु लब्धाविदयेषु वणा श्रमा चारः कथं स्थादित्येतत्‌ 
रक्त । “पश्यन्नपीममात्मानं कुयात्‌ कममा वि चारयन्‌ यद्रात्मनः 


es 


व्यवस्थापयितुमारभ्यतें 


०7% Vel RN 

यहाँ “च” शब्द अवधारण में है । वद विधि नहीं है, अनुज्ञा मात्र दे क्योकि अननं के अभाव म प्राणत्याग 
की सम्भावना के स्थल पर सर्वान्नभोजन देखा जाता है । छान्दीग्यं में इस विवय पर एक उपाख्यान है । एक स- 
मय चाक्रायण नामक ऋषि ने प्राणत्याग की रक्षा के लिये चाण्डाल के उच्छिष्ट कुल्माष का मोजन किया था कि 
न्तु उसका दत्त जल नहीं पान किया क्योंकि जल तो सब्बंत्र मिलता हे इसलिये नहीं पीया । अन्य दिवस भी निजे 
भुक्तावशेष उच्चि्टान्न का पुनर्व्यार भोजन किया था । अन्यत्र भी इसी प्रकार व्याख्या जाननी चाहिए ॥२८॥ 
आपतकाल में ज्ञानी को सत्बोन्नभक्षण दोषावह नहीं होता दै । ज्ञानी का चित्तं स्वभावतः निर्मल रहता है । निर्मल 
व्यक्ति को किसी कम में बाधा नहीं हे । इसलिये ज्ञानी को तादृश कामाचार में अभ्यनुज्ञा दृष्ट होती है रथ | 
: स्मृति में भी इस प्रकार अभ्यनुज्ञा है । पद्मपत्र में जल जिस प्रकार लिप्न नहीं होता, ठीक उसी प्रकार आप्त 
पड़ने पर सबका सर्व्वान्नमोजन कहा गया है, अन्यसमय में नहीं । इसलिये श्रुति में यह अनुमतिमात्र दै, विधि 
नहीं है । क्योंकि इसका प्रतिषेध शास्त्र भी है ॥ ३० ॥ 7 व] नर 

आपतूकाल में जब सर्व्वान्नंभक्षण का आदेशमात्र है तो बिना आपतकाल के कामाचार में प्रवृत्त न होव। 
झान्दोग्य में कहा गया है-“आहारशुद्धि से सत्वशुद्धि, सत्वशुद्धि से धुवानुस्सृति तथा उससे समस्त बन्धन कां 
मोचन हे” | अतएव आपत्‌काल में सर्व्वाज्ञभोजन की अनुमति के हेतु अन-आपतकाल में शास्त्रीय आचरण 
का आश्रय है॥ ३१॥ अस सन्य नटी 

पूव्वेसन्दरभ में स्वनिष्ठादि भेद से तीन प्रकार विद्याविकारी दिखलाया गया है । उन सकल अधिकारियों के 
आप्तविद्य होने पर उनकी वर्णाअमव्यवस्था किस प्रकार ठहर सकती है? उस की व्यवस्था के लिये प्रकरणान्तरं का 


जाबे--इस प्रकार के पूवयक्त का उत्तर देते हैं ॥-- 
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RN जले: 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ 


I 5 = [a Lo [a वेति 
वयन विद्यया ऋतस्कपमाप्लुयात" इति कौपारवश्चतौ संशयः । लब्धविद्येन क काय्योणि न बेति। 
र मुः सेधर- शस्य तरफलस्य प्राप्तत्वातू फलप्राप्तों सावननिदृत्तेद त्वात्‌ न कार्य्या शीति प्रा 
गच विहितत्वाच्चाश्रमकर्स्मापि ॥ ३२ ॥ ME: 
#पिर्वरंकम्मसमुच्चयार्थः । तेन स्वबर्णाश्रमकम्माणि कार्याणि । कुतः ? विद्योपचितये । तं प्रति तेष 
अध्य विद्यायां पुनः करम्मविधानात्‌ कि ज्ञानकम्मंणो: समुच्चयोभिमतो नेत्याह 
स॒हकारित्विन च ॥ ३३॥ | 
विद्यासहकारित्वेनेब तेन कर्म्माणि कार्याणि, न तु मक्तिहेतुत्वेन । तमेव विद्त्वेत्यादी तस्या एव तत््वाभिः 
धानात्‌ । एतदुक्त भवति । स्वनिष्ठेनादौ परमात्मानमुदिश्य स्वकम्माण्यनुष्टितानि तेषु तदुदेशेनेव विषोणो दिवत्‌ 
तद्विषया विद्या समभूत्‌ । तैरसो तामासाद्यापि तद्विवृद्धये तान्यनुतिष्ठति | सा च स्वोत्तराणि तानि न विनाशयत्य- 
विरोधात्‌ । किन्तु स्वर्गादिवैचित्रीमनुभावयितु' रक्तत्येव । “न हास्य कम्म तीयते” इति बृहदारण्यकात्‌ । नच 
तेषां तदनभवफलकरवात्‌ काम्यत्वं, तन तत्कामनयाननुष्ठानात्‌ । स्वनिष्ठो विद्वान्‌ ब्रह्म प्रापनुवन्ननुसङ्गात्‌ स्वगोदि- 
कमनुभवति । मरां गच्छ स्वृणं स्प्रशतीति अत्र तृण्स्पर्शवत | स्वरगद्यानन्दानुभव पूर्वक ब्रह्मप्रेप्सवे स्वनिष्ठाय 
विद्ये ब स्वपरिकरकम्मंद्रारा स्वगोदिकमनुभाषयति स्वद्दारा तु ब्रह्मपदमिति श्रुतिश्चेवमभिम्रौति तं विद्य्याद्या। 
इत्यमेव तस्य संकल्पोऽपि बोध्यः । नैरपेच्यपरीच्ायै क्वचित्‌ स्वद्वारापि स्वर्गादिकमुपस्थापयति । “सव्य ह पश्यः 
पश्यति” इत्यादिश्रुते । न चैत्रं तदविगमन्यायविरोधः तस्य स्वनिष्ठेतरविपयत्वेनोपपत्ते: । स्वनिष्ठस्य स्वर्गाद्यरपक- 
eS शस 
_ आरम्भ करते हैं । पहले स्वनिष्ठ की परिक्षा होगी । “आत्मज्ञान लाभ करके भी अविचार में कम्मे करें। उससे 
आनन्द की बृद्धि होगी” ऐसा कोषारव श्रुति का बचन है। यहाँ संशय है कि लब्धविद्य स्वनिष्ठ अधिकारी -का 
कम्मे कत्तेव्य है किम्बा-नहीं ? फल की श्राप्ति होने पर साधन में निवृत्ति हो जाना लोक प्रसिद्ध है। अतएब कर्म 
कत्तव्य नहीं है इस प्रकार के पूवपक्ष के उत्तर में कहते हैं |-- 
- “आपि” शब्द कम्मे ससुच्चयाथ दै । इसलिये स्ववर्णाश्रम कम्मे-समूह्‌ कत्तव्य हे । उससे विद्या की बृद्धि 
होती है । विद्यावृद्धि के लिये कत्तेव्य-बिधान दिया जाता हे ॥ ३२ || 5 


ह है । क्या ज्ञान कम्मे का समुच्चय 23: 
। ये समस्त कम्मं विद्या के सहकारिभाव से- 
अनुष्ठेय हैँ मुक्तिसाधन में अनुष्ठेय नहीं है क्योंकि “तमेव विदित्बा” इत्यादि वास्य में विद्या को ही मोक 
स्प द कहा जाता हे । स्वनिष्ठपुरुष पहले परमात्मा का उद्देश्य करके 
स्वकम्म का अनुष्ठान करता है । इन सकल कम्मों' के मध्य में परमात्मा के उद्देश्य से विषोणोदि की भाँति तद्वि 
- ध्या विद्या उत्पन्न होती है । पश्चात्‌ उस विद्या की बृद्धि के लिये पुनवोर ये कम्म-समूह अनुष्ठित होते हैं विद्या 
इन सब कर्म्मो का विनाशा नहीं करती है, किन्तु स्वर्गा दिवेचित्री. का. अनुभव क- 

है । बृंहदारण्यक में भी कहा है-“पुरुष के तादश कर्म्मो' का क्षय- नहीं होता. है” 
करण इन सब कर्म्मो को. काम्य कम्म नहीं बोला जा. सकता है] 

है । वह ब्रह्म-प्राप्ति के समय आनुसंगिक रूप सेख: : 
गमनकारी. व्यक्ति तृण का स्परों करता हुआ रामन करता 


का क 


[ अ०३। पा ४ 


कि वगा सुख का अनुभव. करता हे । स्वगोदिगत आनन्द के अनुभव डे | 


पुण्यांशप्रारव्धांशौ तदितरस्य प 
स्वतन्त्रा फलहतु: कम्म-तु तस्याःः रि 
अथ परिनिष्ठितः परीच्यतेः। “आत्मक्रीडः 
वर्णाअमधर्म्मा: कत्तेव्यतया' आपाः प्रीत्यर्थः व अवशियों % 
तुष्ठेयाः कि वाद्यान्‌ तरि्वायोत्तरे ते इति सन्देहे 
भाव्यमिति प्राप्ते — ड 


`` == सम्बेयापि तत्र वोभय लिङ्गात्‌ ॥ ३४ । 
अपिरवधारणे स्वधम्मा नुरोधमकृते वेत्यथ ess 
्मास्तु कथञ्चित्‌ गौणकाले । एवं भेयेविः। तमेवैकं जानयैत्यादि 


पार्थ देवीं प्रकृृतिमाश्रिता:) भजन्त्यनन्यमनसो ज्ञात्वा तदिमव्ययेम्‌ । संतत कीचचन्तो १ 
नमस्यन्तशच माँ भवत्य नित्ययुक्त उपासते” इत्यादि स्मृविलिक्राच्च ॥ २४॥ 
उपो्वलंकान्तरमत्राह -+ - 


अनमिभर्वे च द्रायति ॥ ३/7 0-७ त 20 
तरति, नेनं पाप्मा तरति, सर्व्व पाप्मानं तपति, नेनं पाप्मा तपति” इतिं वृहदाररयकक्चुिः 


साथ नहा अवेशकारी पुरुकको. बिद्या ही निज परिकररूप कर्मादि के द्वारा स्वगीदि सुख का अनुभव कराकर परचात 
उसका अपने द्वारा ब्रह्मपद प्राप्त कराती त बिद्या” इत्यादि श्रुति में ऐसा ही अभिम्राय व्यक्त हो रहा है। स्व- 
निप्ट का संकल्प ही इस प्रकार का होता है। नेरपेक्ष्यता की परीक्षा के लिये विद्या कभी कभी उसको स्वर्गादि में _ 
डाल देती हे | शति में कदा हे-“ज्ञानी समस्त देखता है” । इससे तदविगम न्यायका विरोध नहीं घटवा है | का- 
रण यह हे कि वद न्याय स्वनि में ही उपपन्न होता है । विद्या उससे इतर परिनिष्टितादि के आरब्धा की बाद 
देकर उसके स्वनिष्ठ के स्वर्गादि अर्पक पुण्यांश तथा प्रारव्धांश कर्म्म का नाश कर देती है | अतएव विद्या स्वः 
तन्त्र रूप से फलहेतु हे तथा कम्म उसका सहकारीमात्र है-यह सिद्ध हुआ ।। ३३॥ > 
अब परिनिष्ठित की परीक्षा होती है। इस विषय में “आत्मक्रीड़ आत्मरति क्रियावान” इत्यादि श्रुतिवाक्यं 
देखा जाता हे । यहाँ परिनिष्ठित के लोकसंग्रह के लिये वर्णाअमधर्म तथा प्रीति के लिये कचव्यरूप से प्राप्त अरब: 
णादि भगवद्धम्म॑ प्राप्त हो रहे हैं । दीनों के युगपद्‌ प्राप्त होने के कारण संशय यह उठता है कि बे क्रम से अनु- 
घ्ठेय हैं किम्वा आद्य का परित्याग कर उत्तर का अनुष्ठान होगा ? युगपत्‌ अनुष्ठान के असंभव होने के कारण 
तथा बिहितों के त्याग में दोपापत्ति होने के कारण अनुष्ठान का निणोय स्थिर नहीं हो रहा है इस ग्रकार के पूर्वपक्ष 
के उत्तर में कहते हैं ।- ee 
“आपि” अवधारण में हे। स्व्रधम्मीनरोध के परित्याग पूर्वक सवेदा भगबद्धर्म का अनुष्ठान करना परिनिष्ठित 
का कत्तव्य है। स्वधर्मपालन गोणरूप से अर्थात्‌ भगवद्ध्म के अविरोध से कर्तव्य हैं । श्रुति-स्म्ृति दोनों का यह 
उपदेश है। “तमेवैकं जानथ” इत्यादि श्रुतिलिंग है। गीता में भी कहा हे--“हे पार्थ ! जिन्होंने देवी प्रकृति का 
आश्रय कर जन्म लिये हैं वे समस्त महात्मा हमको भूत सकल का आदि और अव्यय जानकर अनन्य मन से- 
हमारा भजन करते हैं। वे सर्वदा मेरा कीत्तन करते है तथा दृढ्त्त होकर मेरा यजन करते हैं, भक्तिपूवक नम- 
स्कर करते हैं और नित्ययुक्त होकर मेरी उपासना करते हैं ॥ ३४॥ 
यहाँ और एक केक की दिखाते हैं ।-“सर्त पाप्मानं तरति” इत्यादि वृहदारण्यक. श्रुति के द्वारा परिनिष्ठित 


> 


॥ वेदान्तदर्शनस्‌ ॥ [ भ्र०३। पा०४ 


>> विद्या ॐ स्वाअमधम्मौकररे तज्जन्यैदेपिं: परिनिष्ठितस्यानभिभवं दशयति । अतस्नात्‌ हिस्वा त एक 
A ब: । बणाश्रमाचारेति औविष्णुषुराणवाक्ये ठु तादृशेन यत्‌ तदाराधने तदेव तत्तोषकरसित्येब 

अ न तु कम्मैंव तदाराधनमिति । पूव्वंत्र “यज्ञशाच्युत गोविन्द माधवानन्त कशाव । कृष्ण विष्णो हृषीके- 
लॉड राजा स केबलम.। नान्यज्जगाद मैत्रेय किश्रित्स्वप्नान्तरेष्वपि | एतत्‌ परं तदर्थ च विना नान्यदचिन्तयत्‌ । 
समित्युष्पकुशादानं चक्र देवक्रियाकृते । नान्यानि चक्र कम्माणि निःसङ्गो योगतापसः” इति भरते राहि 

तदेक निष्ठानिगद ॥ हि हर व 
5 स्लो विमित तदुत्तरानुष्ठितिश्व । अथ निराश्रमेषु निरपेक्षेपु ते द्र दर्श्यते । तत्रैव निराश्रमापि 
गागी ब्रह्मवित पठ्यते । अथ बाचक्रव्युवाच । ब्राह्मणा भगबन्तो हन्ताहमेनं याज्ञवल्कथ हौ पश्नौ चामी 
त्यादिना । इह संशयः । निराशरमेषु विद्या झम्भवेन्न वेति विद्योत्पत्तिहेतुतया विक्रुतानामाश्रमध्माणं तेष्व- 
भावान्नेति प्राप्त -- श्रस्तरा चापि तु तद्दष्टेः ॥ ३६ ॥ ॥ क 

`` तुशब्दः कर्म्माप्रहनिरासार्थ:। चकारो निश्चयार्थः । अन्तरा च विनेवाश्रमधम्मान्‌ विद्यमानेष्वौक्तत्तिक- 
विरक्तिषु रागू भवानुष्ठितेेमेः सत्यतपोजपादिभिश्व परिशुद्ध पु तेष्वपि विद्या उदयते । कुतः ? “तद्दष्टेः । 
तादृश्या गाग्यो ब्रह्मवित्त्वदशोनात्‌ । अयं भावः । प्राग. भवीयानां धम्माणां फलोरपत्तः पूव्बेमेव देहनिपातात्‌ न 
फलसम्बन्धः, परत्र तु तैिशुद्धानां सत्सङ्गमात्रेण सबिरागा साविभवतीति ॥ ३६॥ 

ˆ बलवतां सत्सङ्गेन कषायेपाके विद्या भवतीत्याह 

अपि स्मय्यंते ॥ ३७॥ 
~ “पिबन्ति ये भगवत आत्मनः सतां कथामृतं श्रवणपुटेषु सम्श्रतम्‌ । पुनन्ति ते विषयविदूपिताशायं ब्रजन्ति 


के भगवत्‌ कथाभ्रवणणदि के अनुरोध से स्वाश्रमधम्मं के अकरण से कोई दोष नहीं है--ऐसा निर्णय हुआ है |. 
अतएव स्वाश्रम धम्मं का परित्याग करके भी भगवद्धम्म का अनुष्ठान कत्तव्य हो रहा है। “बर्णाश्रमाचारबता” 
इत्यादि विष्णुपुराण वाक्यःके द्वारा ऐसा जाना जाता है कि बरणा भ्रमाचारविशिष्ट परिनिष्ठित अधिकारी के लिये अग 
बदू-परितोषाथ भंगाबदारांधना एकमात्र उपाय है । भगवदाराधना कम्मं से अतिरिक्त पदार्थ है। इस विष्णुपुराश 
के पहले ही “यज्ञेशाच्युत गोविन्द माधवानन्त केशवादि” वाक्य. का जो पाठ है उससे परिनिष्ठित अधिकारी राजा 
भरत की भगवद्‌ आराधनां और तत्‌-उपयोगी कम्मे के विना अन्य कुछ कम्मं नहीं-यह जाना जाता है । उसके 
द्वारा भरत जी की भी भगंबदेकनिष्ठा दिखलायी जाती हे ॥ ३५॥ > 
` इस प्रकार स्वाश्रम में बिद्या तथा उसके उत्तरकालीन अनुष्ठान दिखलाये गये हैं। अब आश्रम बिहीन निरः 
पेक्ष अधिकारी के विद्या और अनुष्ठान प्रदर्शित किये जाते हे । वेद में निराश्रम गार्गी ने ब्रह्मविद्या की प्राप्ति के 
पश्चात्‌ याज्ञवल्क्य जी से जो दोनों प्रश्न किये थे, उस विषय में संशय यह्‌ उठता है कि निराश्रम अधिकारी की. 
बिद्या:सम्भव हे किम्वा नहीं हे! आअमधम्स ही विद्योसत्ति का हेतु-कहा-जाता हे । जो-निरा्रम हैं, उनकी. विद्या 
की सम्भावना नहीं दे--इसःप्रकार के पूवपक्ष का उत्तर देते हैं ।-.. “ प 
>": कम्मोम्ह निरास के लिये: तु” शब्द हे और निश्चया में चकार है। आश्रमधर्म नहीं होने पर भी. स्वभा- 
. बे: विरेक्त पुरुषों का पूवजन्स-अलुष्ठित धम्मं तथा सत्य-तप-जपादि के दवारा परिशुद्धता के वश विद्या का उदय. 
> रर -हे। गार्गी का उस अवस्था. में अह्मज्ञान-देखा जाता है| इसका भाव यह है कि जन्मान्तरीय धम्मो की फ. 
बिक्तोके सत्संयमात् के पहले हो. देह-पतन होने के कारण फलसम्बन्ध नहीं घता हे । परजन्म में इन धर्म्मो' के द्वारा विशुद्ध: 
सल्संयमात्र से ही बिसग.के साथ बिद्या का आविभाव होता है ॥ ३६॥ 


तच्चरणसरोरुहान्तिकम्‌” इत्यादौ 


“मच्चित्ता मद्गतप्राणा बोधयन्तः पर 
भजतां प्रीतिपूव्वेकम्‌। ददामि बुद्धियोगं तँ 
च तदूयोगसातत्यादूः व्यक्तम | ३८ ॥ = 

साश्रमा याज्ञबल्क्यादयो निरश्रमाश्चः 


संशये वेदिकाभ्रमध 


शङ्कानिरासाय 
सावन' मन्तव्यम्‌- 
परृत्तिसङ्कोचाय आश्रमाः शास्त्रेण 
रतिप्रतिबन्धिव 
एव 


अब वलवान्‌ सत्संग के द्वारा कषाग्रपाक के अलन्तरःबिद्या की उत्पत्ति होती है--इसे कहते हें ; 
भगवत आत्मनः सतां कथामृतं” इत्यादि तथा “सत्सेवया दीर्घयापि जाता मवि डढ़ा अतिः? इत्यादि स्मृतिवाक्यों 
से बलवान्‌ साधुसंग से श्रवणादि के द्वारा कपायपाक होने पर विद्या की उत्पत्ति होती है यह सिद्ध हुआ । “आधि? 
शब्द समुच्चय में है || ३७ | "ज । 23... 
निरपेक्षां की साधुसंग के द्वारा परमेश्वर के अनुप्रह विशेष से विद्या की सुलभता है--इसे कहते हैं ।-- 

“जो मच्चित्त एवं मद्गतप्राण होकर साधुसंग के द्वारा मेरी कथा का कीर्चन कर प्रसन्न होते हैं; सतत मतम 
रायण भजनकारी उनको में अपने विद्यायोग को प्रदान करता हूँ, जिससे वे सुमो प्राप्त होते हैं” इत्यादि भगवान : 


के बचन से निरपेक्ष अधिकारी को साधुसंग से भगवत्कृपा तथा विद्यालाम व्यक्त हो रहा है। साधुलंग के हेतु 


नैरपेक्ष्यत्य भी व्यक्त है | ३८॥ 9 त्र 
साश्रमी याज्ञवल्क्यादि तथा निराश्रमी गागी प्रश्नति का विद्यालाभ दिखलाया गया है । उन दोनों से साभ्रमी 
श्रेष्ठ है किम्वा निराअमी श्रेष्ठ है ?-इस प्रकार का संशय उठने पर वेदोक्त आश्रमघम्म सम्पन्नता होने केकारख 
तथा ब्रह्म रत होने के कारण साश्रम ही अष्ठ है इस प्रकार के पूर्वपक्ष का उत्तर हैं शा 
शङ्का निरासार्थ “तु” शब्द है और “च” शब्द अवधारणाथ है। निराश्रमधम्मं ही विद्या काओ ष्ठ साघन 
है। याज्ञवल्क्य से गार्गी के विद्याविक्य के दर्शन के कारण साश्रम से निराअम का आविक्य स्वीकार करना होगा | 
इसका भाव यंह हे कि अनादि प्रवृत्तिशील जीवों के प्रवृत्ति-संकोच के लिये शास्त्र के द्रास आश्रमो का विधान है। 
अतएव शास्त्र का आश्रम-विधान में तात्पय्ये नहीं है । उसका संकोच करना ही तात्पर्य्य है । सकल :ग्रवृत्तिजदा- 
रति का प्रतिबन्धक हैं । जिनकी प्रवृत्ति सम्यक रूप से नष्ट हो गयी है तथा-जो ब्रह्मेकरत हे. उत्को आश्रम में 
कोई फल नहीं है, अतएव निराश्रम ही श्रेष्ठ है। इसलिये जावालोपनिपद्‌ में कम से आम्रमो का बिधान देकर 
फिर बिरक्तें को उनके परित्याग के लिये कहा गया है। साम्बत्तकादि ब्रह्मनिष्ठ पुरुषों का-संन्यासाअम त्यागी 


२५६ र ॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ [ अ०३। पा 


rr “2 क र Fe ७ का Ree 
विच यो करतत्येन निरपेक्षाणां निराश्रमाणां अष्ख्यमुक्त' न युञ्यते तेषां सापेक्षताया: सम्भवात्‌ 


वरित्यागादवौ दिकत्वेन शलाध्यष्वाश्रमधम्मेषु अद्धोदयाच्च पुनस्तत स्वीकारेण .तढ़िक्षेपकत डम्मर 
Pr भवात्‌ श्रष्ञ्य' हीयेत । स्वनिष्ठादीनां तु नियताश्रमधम्मपरिमष्टसत्त्वानामुत्तरोत्तरतच्िन्तासन्ताना- 
घं तदिति चेत्तत्राह = 
तद्भूतस्य तु नातद्भावो जैमिनेरपि नियमातद्र पाभावेभ्यः ॥ ४० ॥ 
तु: शक्काच्छेदाय । तद्‌ भूतस्य नेरपेच्येण ब्रह्मे करतस्य नातद्वावस्तदेकरतिप्रच्युतिने भवतीति जैमिनेरपिना 
बादरायणस्य च मे मतम्‌ | कुतः नियमेति । नियमादतद्र,पादभावाच्च । तदिन्द्रियाणां त्रह्मतृष्णानियमितत्बातू । 
रूपं वासना | त्रह्मान्यवासनाविनाशात्‌ गाग्योदीनां गृहादिस्वीकाराभावात्‌ चेत्यर्थः । स्मृतिश्चेवमाह । “कामादिः 
भिरनाविद्ध' प्रशांताखिलबृत्ति यत्‌ । चित्त ्र्सुखस्पृ्' नैवोत्तिष्ठेत कहिचित” इत्यादिका ।. यद्यपि कम्मंपरो 
जैमिनिस्तथापि नरपेद्यश्रृतिभीतः क्बचिदे बं मन्यते प्रा्भवानुष्ठितकर्म्मनिष्कल्मषः कश्चि दिर वेशः स्यादिति॥४०॥ 
हक अथ स्वनिष्ठेभ्य: अं ष्छ्य' दर्शयति । ननु सरत्वं हू. पश्यः पश्यतीत्यादौ विद्यया स्वर्गादेरपि प्राप्तिअबणात्‌ 
॥ देखा गया हे । स्मृति में जो कहां है “आश्रमी होकर एक दिन भी नहीं रहे” बह सब साधारण मनुष्य के पक्ष में 
जाननां चाहिए || ३६ ॥ 
-~फिर-आशङ्का करते हैं कि इस प्रकार होने पर भी केवल ब्रह्म कनिष्ठा रूप कारण देखकर निरांश्रम निरपेक्ष 
अधिकारी का जो श्रेष्ठत्व निर्देश किया गया है बह संगत नहीं है क्योंकि उनकी सापेक्षता की भी सम्भावना- 
"दीखती-हे-:्यथा विधि गृहादि आश्रम के परित्यागी का पुनवार ग्रहण करना एक निन्दा की बात है । ताद्वशव्याक्ति 
की शास्त्र ने आत्मघाती कह करके निन्दा की है । उसका प्रायश्चित्त भी नहीं हो सकता है। निरपेक्ष स्वरूपतः 
दो प्रकार का हे । एक तो वह जिससे कभी आश्रम को स्वीकार नहीं किया है । दूसरा वह जिसने आश्रम को म्रः 
हण कर विधि के सांथ उसको त्याग दिया है। दोनों के ही पतन की सम्भावना हे । आश्रमधम्म-समूह वैदिक 
होने: के: कारण प्रशंसनीय तथा अब्वत्ति के आकषंक हैं। निरपेक्ष निराश्रम यदि किसी दिवस आकृष्ट होकर आश्रम 
“स्वीकार करेगा तो उसक्री भगवान्‌ में रति का विक्षेप हो जावेगा। उससे उसका त्रे ष्ठत्व भी क्षीण हो जावेगा। 


रिमाजित होने के कारण उत्तरोत्तर भगः 


वास्तविक निरपेत्त निराभ्रम अधिकारी हैं, उनकी ब्रह्म के अतिरिक्त 
र प्रशंसनीय होने पर भी तारक आश्रमधर्म में उनकी शरद्धा नहीं : 
ती तथा उनकी रति की प्रच्युति भी नहीं हे-यह जैमिनि तथा बादरायण कहते हें कि हमारा मत. 
नियम; अडवता + ये शी के हेतु हैं। निरपेक्ष अधिकारी के सकल इन्द्रिय 

ऊ ^ =.= सकी तठ्र पता अरात्‌ ब्रह्मभिन्न अन्यविषय में बासना- शून्यता है | गार्गी प्रश्नृति निए 
अधिकारी का पुनवौर आश्रम 'काःअभाव दद स्मृति में भी इस प्रकार पा के दाती 


कम्मंपर है. त्रोमी लस. चित्त किसी समय विचि नहीं होता है । यद्यपि जैमिनी ` 


क ठी विनयः तच शास्त्रात तेषां व्य >, 
5 ने अधरः तो परित्यक्तस्य गृहदेराश्रमस्य पुनम्र हो निन्दथः तत्रैव शास्त्रात्‌ तेषां तु पूर्व्वं तस्याप्राप्न:, प्राप्तत्य . 


रं कहा गया है--“कामादि के द्वारं | 


क से पूव॑जन्मानुष्ठित कस्म क द्वारा निष्कल्मष॒व्यक्ति के जन्मावथि नैरपेच्य जी 


तह्नब्घेन्द्रादिलोकभोगप्रंसक्तानां तेषाँ 


मा र 


भावं चाशनवड्भोग्य पठन्ति । भक्तिरस्य भजन तो 
द्रागवता यत्र क्वापि हरिमुपासीनास्तत्रमाणमेवः तू 
भवन्तीत्यथ: | स्मृतिश्चेतदर्थिका मृग्या॥ ४२]. a 
तादृशानां सालोक्यसामीप्यलक्षणा मुक्तिरयल्नसिद्धेति तत्रैव हेत्वन्तरं यञ्ज 
बहिस्तूमथथा स्मृतेराचाराच्च || ४३ ॥. 
स्थिता अपि ते तस्मात्‌ बहिरेव सम्तीति मन्तव्यम्‌ । कुतः ? उभयथेति “विसजति 
ऽप्यघौघनाशः । ्रशयरसनया इृताङिश्पद्मः स भवाति आंगबतपरानं 
हुत्ययोर्मिथः संश्लेषस्मरणात्‌ तथाचाराच्च तैः साद्व म॑ t 
अव स्वनिप्ठों से निरपेक्ष का श्रेष्ठत्व दिखाते हैं । अच्छा ? “सर्ब इ पश्यः प्रश्यति? इत्यादि श्रुति में विद्या 
के द्वारा स्वगांदिश्राप्ति के श्रवण के हेतु स्वर्गादिलाभ के पश्चात इन्द्रादिलोक- के ओग ओं आशक्त विद्धान्‌ 
का ब्रह्मरति में विच्छेद हो-इस प्रकार की आशङ्का में कहते हैं ।-“च2 अवधारण में है और “आपि” ऐेहिक 
सुख समुच्चय में हे । अधिकार प्राप्त इन्द्रादिपद में उनकी आकांक्षा नहीं रहती है। क्योंकि उनमें पतन का भय 
है। ब्रह्मलोक पय्येन्त सकल लोकों का पतन है-यह गीता में कहा गया हे । आरम्भ से ही उसमें उनकी स्परह्म= 
नहीं रहती हे । “न पारमेष्ठ्य' न महेन्द्रधिष्ण्यं” इत्यादि सकल स्मृति देखें । अतएव विद्यामहिमा के द्याय कहीं 
कहीं ये सकल भोग भक्तविशेष में अनुवृत्त होने पर भी उनमें उनकी इच्छा नहीं रहती है। अतएव अह्ारति का. 
विच्छेद नहीं होता है--इस प्रकार का सिद्धान्त निर्बाध दै ॥ ४१॥ A 
अब परिनिष्ठित से निरपेक्ष का अष्ठत्व दिखाते हें । “अपि” अवधारण में है।-विपरीतभावनोस्छेंदनांथ 
“तु” शब्द है । एक आथनव्वोणिक कहते हैं कि निरपेक्ष के निकट उपासना अभीष्ट होती दै । उक्तमाव उनका भोजन न 
की तरह भोग हे । “भक्ति भजन है । उसके द्वारा सच्चिदानन्द भगवान्‌ की आप्रि तथा उससे सुख लाभ हेः? 
इत्यादि । और भी कोई कोई ऐसे कहते हैं कि- “भगवान्‌ के सकल भक्त किसी किसी स्थान में उनकी उपासना करे 
उसी स्थान में भगवान्‌ से प्रदत्त भोगों का.भोग करते हैं । भगवान्‌ जिस प्रकार हक दगत आनन्द का भोग करते 
गोग करते ह न ऐसा देख लेवे | ४२॥ : 
हैं, उस प्रकार भक्तगण अप्राकृत आनन्द का भोग करते हें । स्मृति में a डर 
तादृश निरपेक्ष भक्तों को सालोक्य-सामीप्यलक्षणा मुक्ति बिना यत्न से सिद्ध है । इसकी पुछि के लिये एकट 
दूसरा हेतु दिखाते हैं ।-- ह 3 मद 
“तु” शब्द अवधारण में है । निरपेक्ष भक्तगण प्रपञ्च में रहने पर भी प्रप्च के बाहिर अवस्थान करते कें | 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ ( अ०३। पाव 
>> 2 . 


जया शान्त मित्रं समद्रिनम्‌। अलुब्रजाम्यद' नित्यं पूयेयेस्यंश्रिरेशुमिः” इत्यादिहेतुभ्यामन्‍्तब्बेहिश्न 
न समर्थितः बेमुख्यमेव संस्म्ृतिहेतुस्त्रणाशात्‌ सिद्धा तेषां सेति ॥ ४३ ॥ 
न समथितः। तथा च बुः त्स मुच्यते | “ ° श्रियमारो विभाति”इति श्र 
न्तसुखवेतृष्ण्यमुक्तम्‌ । अथ साम्प्रतसुखवेतृष्ण्यमुच्यते । “भत्ता सन्‌ ्रियमाण इति शत 
। तत्र संशयः । निरपेक्षाणां देहयात्रा स्तप्रयत्नादुतेशप्रयत्नादिति तेस्त्‌ प्रयासस्यानुत्पाद्यत्वात्‌ 
तट ; ग न 

स्बप्रयत्नादे बति प्राप्त - : फलश्रतेरित्यात्रेयः ॥४४॥। 
5 तेषां ती । कुतः ? फलश्रुतेः । भर्तेत्यादो तस्यैव तद्गत त्व अवणात्‌ इत्या- 

x २. ~ ५ नेर ०% 
्रेयो मन्यते | “अनन्याश्चिन्तयन्तो मां ये जनाः पय्यु पासते । तेषां नित्याभियुक्तानां योगत्तेमं वहाम्यहम्‌” | 
« [as [as 53 ~ पच्च 

“दृशैनध्यानसंस्परौमतस्यकूम्मविहङ्गमाः । स्वान्यपत्यानि पुष्णन्ति तथाहमपि पद्मज” इति तद्वाक््या ' तैस्तत- 
a इति तु स्थूलं तेषां तथेच्छाविरहात्‌ सत्यसङ्कल्पस्य तस्य तदभावाच्च । स्वदेहयात्रया तत्सेवनात्‌ 
a तस्याः फलत्वम्‌ । अत उक्त श्रियमाण इति ॥ ४४ ॥ 

ब अथैतेषु तद्गत बमेकान्तमिति दृष्टान्तेन स्प्ट्यति-- र 

क आत्विज्यमित्योडुलो मिस्तस्मै हि परिक्रीयते ॥४५॥ 
इहेति शब्दः सादृश्ये । स्वामिनस्तस्य निरपेक्षस्व भक्तभरणमात्विज्यसदृशं ऋत्विक्कम्मंतुल्यं भवति। हि 


\ 


ऐसा मांनना होगा । “जिन भक्तों ने प्रेम-रज्जु के द्वारा भगवान्‌ के पाद पद्म को आवद्ध कर रखा हे, भगवान्‌ 
उसको कभी परित्याग नहीं करते हैं तथा बह भागवतप्रधान हे” । इत्यादि शास्त्रवाक्य से मणि सुबर्णों की तरह- 
स्वामी भगवान्‌ तथा भृत्य भगबद्दासों का परस्पर संश्लेष सिद्ध होता है तथा भक्तों के साथ उनका ऐसा आंचः 
रण भी देखा जाता है। भगवान्‌ ने स्वयं कहा है-“में मेरे निरपेक्ष,मोन, शान्त, निव्वेर, समदर्शी भक्तका 
सदा अनुगमन करताः हू” इत्यादि । दोनों हेतुओं से दोनों का अन्तर तथा बाहिर में परस्पर रूप से संशलेष स्थिर 
होता है । वास्तविक भगवान्‌ का बैमुख्य संसार का हेतु है । उनके सान्मुख्य के द्वारा बैमुख्य का नाश हो जाता है। 
अंतएब उक्त सालोक््यादिः मुक्ति सिद्ध होती है॥ ४३॥ 
तांदृशःभक्ता-का:जह्मलोकपय्येन्त सुखँ तृष्ण्य कहा गया है। अब ऐहिक सुख में बेतृष्ण्य दिखाते हैं । तैत्तिरीयक 
में कहां गया दे “भगवान्‌ स्वयं भत्ती होकर भी पालित की भाँति प्रकाश को प्राप होते हैं? । यहाँ संशय: है किं 
निरपेक्ष की देहयात्रा: निज प्रयत्न से किम्वा इश्वर प्रयत्न से निबाहित होती है? भगवान्‌ भक्त के लिये प्रयत्न करें- 
ऐसा भक्त को स्पृहणीय नहीं है । अतएव निज अयत्न से शरीर निर्वाह होता हे इस प्रकार पूवपक्षीय सिद्धान्त 
का खण्डन करते हैं-- 
स्वामी 'सर्व्वेश्वर से उनकी देहयात्रा सिद्ध होती है । “भगान्‌ स्वयं ही भतती हैं” इत्यादिः तैत्तिरीय उपनि- 
पद में फलक्चति: देन के कारण सर्व्वेश्वर से ही उनकी देहयात्रा होती हे-यह आत्रेय मुनि का मंतःहै । “ज्ञो 
संकल भक्त अनन्यभाव से मुझको चिन्ता करते हुए उपासना करते हैं, में उन सब भक्तों का योगक्षम:वहन 
ह्वारा;कूम्म ध्यान कर, विहङ्गम स्पशे के द्वारा निज अपत्य का पोषण करते. 
ह ठीक उसी प्रकार मैं भी निज भक्त का पोषण करता हुँ” इत्यादि स्मृतिवाक्य से इस प्रकार की प्रतीति !जाननीः 
चाहिए । देइयात्रा केलिये भक्तों का निज प्रयास आवश्यक नहीं हे-यह मोटी सी बात हे। क्योंकिःउस विषयं 
मॅल्डनकी इच्छा नहीं दीख पड़ती है तथा : सत्यसङ्कल्प भगवान्‌ का: उसके: लिये कोई प्रयत्न भी नहीं होता है। | 
भराबत्सेबा के द्वारा ही स्व॒देहयात्रा निबोह करना अक्त का अभिप्राय हे-तथा यह ही श्त्युक्तफल है | इसलिये 
ह बुति में रमाए प्राण राख का; व्यबदारः किया- गया; है ।। ४४ ||: .. मानित व कम उब क की 


यतो देहयात्रादि सम्पादनाय तेभेक्त्या स परिक्रीयते 
त्मानं भक्तेभ्यो भक्तवत्सलः? इत्यादिस्मृते; | यजमानेनापि. :  दलसीदुलमांत्रेय 
ओडुलोमेरस्य निगु णात्मबादित्वाद्वक्तिरिति का-भणितिः 


अथैषां विद्याप््यनन्तरमनुणन 
इत्यादि च अयते। अत्र शमादीनि 
प्ठेयान्युत तत्स्वरूपगुण चरितानि 
स्तानि चानुष्ठेयानीति प्राप्त 


>. सहकर््यन्तरविधि: पेण तृतीयं तदतो विध्या दिवत्‌ ॥ ४७॥ ४ | 
इह सहकाय्यन्तराणि शमादीन्यभिधीयन्ते यज्ञादीनां शमादीनां च विद्यासहकारित्वेन पृव्य लि नस 
तेषां बिधिः साश्रमपत्ते प्राह्योऽपृः्वत्वात , न तु निराश्रमपत्षेण तत्र स्वत: सिद्ध: । किंतु तत्स्वरूपादीनि 
= टन ह क निरपेक्षस्य मानसिकमेबानुष्ठेयं 
अस्मत्तव्यानीति | तदिदमाह तृतीयं तद्वत इति । तत्रसादमात्रकामवतो निरपेक्षस्य तृतीयं 


“मनसेवेद माप्रत्यं” इति श्रुतेः । कायिकवाचिकयोः अवणमननयोवाऽपे्षया' मानसिक ध्यानं तृतीयं भवति! 


Ene अल की 


निरपेक्ष के लिये भगवान्‌ का भत्तृत्व एकान्त है । उसे दृष्टान्त के साथ विवृत करते हैं ।.- यहाँ “इति? शब्द 

श्य में निरपक्ष € BE, 
सादृश्य में है स्वामी भगवान्‌ के द्वारा निरपेक्ष निजभक्त का भरण ऋत्विक्‌ कम्म के सदृश है क्योंकि भगवान. 
भक्ति के द्वारा परिक्रीत होकर भक्त का शरीर-निवांह कराते हैं । स्मृति में कहा हे-“भक्तवत्सल भगवान्‌ एकमात्र; 
तुलसीपत्र वा एक गरडूवपरिमित जल प्रदान-परिबत्त में आत्म प्रदान कर देते हैं । ऋत्विक्‌ जिस प्रकार दक्षिणाय- 
यजमान क निकट आत्मविक्रय कर देता है, उसी प्रकार भगवान्‌ भक्त के निकट आत्मविक्रय कर डालते er I= 


ओडुलोमि ऋषि ने निगुण आत्मवादी के कारण रिक्त भक्ति शब्द का व्यवहार किया है । अतएव निपपेक्ष/ 
रेष्ठ हे॥ ४५॥ 


“यां वे काऊचन” प्रश्चृति स्मृति में भी ऋत्विक्‌ के द्वारा अनुष्ठितः कम्मे का फल यजमानगामी होता दे-यहः 


देखा गया हव । यजमान दक्षिणा के द्वारा ऋत्विक्‌ को वशीभूत करता हे | भगवान्‌ भक्तिवश हैं । अतएव भरा- 
वान्‌ के कम में त्विक्‌ सादृश्य सिद्ध हुआ है ॥ ४६ ॥ 


इसके अनन्तर निरपेक्ष भक्तों की बिद्योतपत्ति के परवर्ती अनुष्ठान का 'निशेय करते हैं। पक 'एवंवितू. 
शान्तो दान्तः” इत्यादि श्रुतिवाक्य से ब्रह्म प्रार्थी का शमादि से लेकर ध्यान पर्यन्त अनुष्ठेय जाने जाते हैं। -ये- 
समस्त निरपेक्षभक्तों का अनुष्ठेय है अथवा उनके स्वरूप-गुण-चरित स्मरणीय हैं ? यहाँ इस प्रकार का संशय 
होता है। विद्या उत्पन्न होकर भी शमादि के बिना स्थिरता नहीं लाभ कर सकती है अतएव उन सकल का. अनुः 
घान उचित हे । इस प्रकार का पूट्वंपक्ष प्राप्त होने पर उसका उत्तर देते हैं । = हिट नटी 

यहाँ शमादि सहकारीसाधन रूप से कहे गये हें । यज्ञादि और शमादि पहले विद्या के सहकारी करके निरू- 
पित किये गये हैं । अपूव के कारण साम पत्ष में उनकी विधि ग्रहणीय है । निरात्रम के प्त में नहीं हे । क्योंकि 


Eres ies 


[ आअ०३। पा०४ 


विद्या अती विध्यादिवदिति । यथा साश्रमस्य सन्ध्योपासनादिविधिरावश्यकस्तट्रत्‌ । तस्मात्‌ सञ्जातविः 
` न मेंघर- ,(कतत्स्वरूपादि विचिन्त्यमिति । न चास्य जपाच्चेनादिक निवाय्येते । ध्याननेव तस्यापि प्राप्त :। तठधा. 
[पदेशः । तदेवं त्रेधा विद्याजुषः सानुष्ठितयो निरूपिताः || ४७ | 
` जेद्रमंसीत्य यथाविधानं गुरो कम्मातिशेषेणाभिसमाबृत्य कुटम्बे शुचो देशे स्वाध्यायमधीयानो घाम्मिकान्‌ विदध- 
दात्मनि सव्बॅन्द्रियाणि सम्प्रतिष्ठाप्य अहिंसन्‌ सर्व्वाणि भूतान्यन्यत्र तीर्थभ्यः | स खल्वेवं वत्तेयन्‌ यावदायुषं 
ब्रह्मलोकमभिसम्पद्यते न च पुनरावत्तते” इति । अत्र गाह्‌ स्थ्येनोपसंहारात्‌ तदितरेषु विद्या न भवतीति प्रतीयते। 
क्वचित्‌ क्वचित्‌ त्यागोत्तिस्तु स्तुतिपरतया नेया । इदृशं ब्रह्म यदर्थं सत्वं त्याञ्यमिति । गृहस्थस्येव यथोक्तानुष्ठाः 
ब्रेह्मसम्पत्तिरित्युपसंदवारस् तात्पय्येप्राहकत्वाद्त्येवं प्राप्त प्रतिविधत्ते-- 
त्स्नमावात्‌ तु गृहिणोपसंहारः ॥ ४८ ।। 
शङ्कान्छेदाय तुशब्दः । गृहस्थेनोपसंहारः तस्येव यथोक्तकत्त मु क्तिरित्यभिप्रं तीति नाथः कितु कृत्स्नभावादेव 
तेन सः । गृहस्थं प्रति वहुलायासा वहवः स्वाश्रमधम्मोः काय्यस्बेनोपदिष्टाः । आश्रमान्तरधरम्माश्च यथायथम- 
हिंसेन्द्रियसंयमादयः । ततश्च कृतस्नानां धम्मोणां तत्र सत्त्वात्‌ तेनासौ न विरुध्यत इति । तथा च स्मृतिः । 
“भिक्षामुजश्च ये केचित्‌ परितराइ ब्रह्मचारिणः । तेऽप्य्रैव प्रतिष्ठन्ते गाह स्थ्यं तेन वे परं” इत्याद्या ॥ ४८॥ 


निराभ्रम के शमादि अपने से ही सिद्ध होते हैं । अतएव निरपेक्ष भगवान्‌ के स्वरूपादिकों का चिन्तवन करेगे । 
इसलिये तत्मसाद मात्र के अभिलाषी निरपेक्ष के पक्ष में तृतीय मानसिक अनुष्ठान का निर्देश किया गया है। 
श्रुति में भी“त्रहझम मानसलभ्य हे”ऐसा कहा हे | कायिक-वाचिक अथवा श्रवण-मनन इन की अपेक्षा से मानसिक 
ध्यान तृतीय कहा जाता है| साश्रम अधिकारी का जिस प्रकार सन्ध्योपासनादि की विधि आवश्यक है, ठीक उसी 
प्रकार संख्जातविद्य निरपेक्ष को भगवत्स्वरूपांदि का स्मरण एकान्त आवश्यक है । इससे उनका जपांच्चनादि 
निषेध नहीं हो रहा है | ध्यान के द्वारा ही उनकी प्राप्ति होती है । अच्चेन का प्रधान अ'ग ध्यान है। ध्यान प्रधान 
के हि केबल ध्यान का उल्लेख किया गया हे । इस प्रकार त्रिविध अधिकारियों का स्व स्व अनुष्ठान निरूप्रित 
हुआ है ॥ ४७॥ 


स्वनिष्ठादि त्रिविध अधिकारियों का विद्यालाभ निणय हुआ है। अब उसके स्थैर्य के लिये प्रकरणान्तर का. 
आरम्भ करते हैं । छान्दोग्य के शेष भाग में सुना जाता हे ।“आचाय्यकुल से वेदपाठ करके यथाविधि गुरुदक्षिणा 


दे गृह में प्रत्यागत होकर कुट॒म्बमध्य में पवित्र प्रदेश में निजशाखा का अध्ययन करें तथा धाम्मिक पुत्र उता 
दनान्तर निखिल इन्द्रिय आत्मा में प्रतिष्ठित करें । यज्ञ के बिना अन्य किसी काय्य में भूतहिंसा नहीं करें। जो 
यावज्जीषन इस प्रकार अतिवाहित करेगा उसको इस संसार में फिर नहीं आना होगा” इत्यादि । यहाँ गाह सथ्य धम्म 
में इस प्रकार उपसंहार होने के कारण उससे इतर नेष्ठिक ब्रह्मचारी प्रभ्नति की विद्या का सम्भव नहीं दै=ऐसा 
प्रतीत हो रहा है। कहीं कहीं जो त्याग करने को कहा गया है बह स्तुति पर जानना चाहिए । ब्रह्म ऐसी ही वस्तु 
- है, जिसके लिये सकल ही त्याज्य होते हैं। यथा विधि कम्मोनुष्ठान के पश्चात्‌ गृहस्थ की ब्रह्म-सम्पत्ति मिलती है। 
जस प्रकार उपसंहार का तात्यय्यं कहकर पू्वप्ष स्थिर होने पर उसके उत्तर में परसूत्र की अवतारणा करते हे. ॥- 
-रड्ठाच्छेदाथ “तु” शब्द है | यथाविधि गाहस्थ्य अनुष्ठाता की मुक्ति है, इस अभिप्राय से गृहस्थवाक्य के 


र किया गया-ऐसा नहीं किन्तु गृहस्य धम्म में सकल भाव हैं; इसलिये ही इस प्रकार उपसंहार क्या | 
नम के लिये बहुल आयाससाध्य बहुत स्वाअमधम्मे कर्तव्य कह कर उपदेश दिये गये हैं। अहिंसा 


[° 
त्रिषु विद्याभाक्वं निर्णीतम्‌। तस्य स्थैय्यायारम्भः । छान्दोग्यान्ते अयत । “आचास्यकुलात्‌ 


यस्मादात्रमान्तराणि यन्ते अतो धम्मंकात्ल्यादेव 


मोनवदिति सिद्ध कृत्वोक्तम्‌ । तत्रेव पूल्वत्र 
ब्रह्मचस्यो चाय्यंकुलवासी तृतीयो&त्यन्त 
$मृतत्वमेति”” इति पठ्यते| तत्र “एतमेव विदित्वा मुनिः 
पारित्राज्यस्येवेतरेषां नामप्युपढेशात्‌ । तस्मात्रेन 
्रमाश्चत्वारो विधीयन्ते | -“श्रह्मचय्यं समाप्य ग्रहीः 
वेतरथा ब्रह्मचय्यो देव प्रजजेत गृहाढा बन 
वा यदहरेव hs. 


गृहस्थेनोपसंटृतिधे 


La क श्वेताश्वतरा: पठन्ति । “वेदान्ते परमं गुह्य' पुराकल्पप्रचो नाप्रशान्ताय > 
पुत्रक नाशिष्याय बे पुनरिति । इद संशय: । विद्या यत्र क्वापि उपदेश्या न वेति | योग्यायोग्याविमशत्य ऋः 
Fm Ss. यि 
“शौर इन्द्रियसंयमादि आश्रमान्तर का धम्मं ही यथायथ गाइ स्थ्य धम्म में देखा जाता हे | अतएब - समस्त धम्मे 
गाह स्थ्य धम्म के मध्य में रहने के कारण कोई विरोध नहीं होता है । स्मृति में भी कहा है कि मिछु, परित्राजक 
आर ब्रह्मचारी इन सवका धम्मे गृहस्थ धम्मे में प्रतिष्ठित है । अतएव गाह स्य श्रेष्ठ है । ४८ ॥ 
आश्रमान्तर के वा्य-समूद सुनने में आते हैं । अतएव सकलधर्म्म गाह सथ्य में हैं। इसलिये इस प्रकार- 
उपसंहार करते हैं । उक्त उपसंहार का जो मन्तव्य हे, इसे कहते हैं ॥-- ! 
मुनित्रत की भाँति सिद्ध करके कहा जाता हे । वहाँ पहले तीन धर्म्मस्कन्ध हें । उनमें से यज्ञ-अध्ययन और 
दान प्रथम । तप द्वितीय । ब्रह्मचय्यं, आचाय्येकुलबास तृतीय । ये सब पुण्यश्लोक होते हैं । “ब्रह्मनिष्ठ 
तत्वलाभ करता है” श्रुति में इस प्रकार पाठ हे । वहाँ “एतमेव विदित्वा सुनिर्भबति एतमेब प्रत्राजिनो लोकमभी. 
प्सन्तः प्रब्रजन्ति” इत्यादि परित्राज की तरह इतर नेष्ठिकांदयों का उपदेश है | सावित्र-त्राह्म-प्राजापत्य 
चार ब्रह्मचारी के भेद हैं । फेण:-उदुम्बर-बेखानस-वालखिल्य ये बनस्थ भेद हैं। कटीचवलयहुदक से जिक वे 
संन्यासी के भेद हे | इस प्रकार वृत्ति प्रचुर से बहुत भेद हैं। और भी जावालोपनिषद्‌ में चार आश्रमो का 
धान है । “ब्रह्मचय्य समापन कर गुदी होवे, गर्दी होकर बनी होवे, वनी होकर संन्यास लेव” ऐसा नहीं कर 
अथोत्‌ क्रम भेद कर, नहीं रहे । विरक्त होने पर अर्थात्‌ गाढ़ उत्कण्ठा होने से जिसी किसी आश्रम से 
लेने का सबको अधिकार हे “अथ पुनरखती वा ब्रती बा स्नातको वा अस्नातको बा” इत्यादि । अन्त में नं * 
सानाम्‌” इत्यादि से निरपेक्ष कहें जाते हैं । अतएब धम्मेवाहुल्य के कारण गृहस्थ से ही उपसंहार है, अतः श्रुति 
सुन्दर कहा है “यदहरेव विरअ्येत”इत्यादि । विराग होने पर गृहत्याग की विधि के कारण विशेष उपसंहार के द्वारा 
उसका तात्पर्ये कल्पना निरस्त हुई । अनुराग-विराग ही गाह स्थ्य ओर प्रब्रऱ्या के क्रम से मा 
यथायथ शाम दमादिव्यक्ति साश्रमी हो किम्वा निराश्रमी हो,उसका विद्या में अधिकार हे. हुआ है॥४६॥ 


अव विद्या का रहस्य कहते हैं । श्वे ताश्वतरश्रुतियाँ पढ़ती हैं । “बेदान्त में पुरातन परम गुह्य तत्वं जो कहा 
गया है उसको अप्रशान्त पुत्र बा शिष्य के लिये नहीं दिया जावे” इति । उसमें संशय यह हैं कि यह तत्व सबंत्र . 


[ अ०३। पा०४ 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ 


जज न विद्यया कआात्तद्ता देशिकेन सब्वेत्रासो प्रकाश्येति प्राप्त -- 
न सेब «ॐ अनाविष्कुववन्नन्वयात्‌॥ ५० ॥ i 
ञ््रः > भेवे देश त्यथः । एव: ह्‌ भग- 
विष्कुव्वन्नेबो : ? अन्वयात्‌ । उत्तश्चुतौ तथेवोपदेशप्रती तेरित्यथ 
कुठ्वेन्नेबोपदिशेत्‌ । कुतः ? 


मेघर ~ 


ट 


#र्नरविन्दात्तः | “इदं तेनातपस्काय नाभक्ताय कदाचन | न चाशुशर,पवे वाच्यं नच ५५ ह मह बक न 
£6 हि याम्येष्वेव फलति नायोग्येषु । यस्य देवे पराभक्तिरित्यादि शृतः । न व का य रला 
महेन्द्रविरोचनयोरुपदेशसाम्येऽपि विरोचनस्य तत्त्वज्ञान ल । तथा एव विद्योपदेश्या 

पीति । ये स्त्रप्रतिपाद्यतसराः श्रद्धालवः || ४० 
न चयते | आजर सिकतो जावालादेस्ास्या वामदेवस्य च विषयः । इह भवति 
ह+ इन ग्वा बिद्याऽस्मिन्‌ जन्मनि सञ्जायते जन्मान्तरे वेति । तत्साधनेष्वलुष्ठीयमानेष्वस्मिन्नेव 
Ee जन्मनि सञ्जायते । इहव मे स्यादित्यनुसंधाय पु सस्र प्रवृत्तेरित्येवं प्राप्त -- 
ऐहिकमभ्रस्तुतश्रतिबन्धे तद्दशनात्‌ ht शह त 
प्रतिबन्धेऽप्रस्तुते सति ऐहिकं विद्याजन्म प्रस्तुते तु तस्मिन्‌ जन्मान्तरे तदित्यथ: । कुतः ? तदशनात्‌ “मृत्यु 
प्रोक्तां नचिकेतोऽथ लब्ध्वा विद्यामेतां योगविधि च कृत्स्नं । ब्मप्राप्तो विरजो5भूद्रिमृत्युरन्यो5प्येवं यो विदध्यात्म- 
ह भेव? इत्याद्या श्रुतिरेकभविकी विद्योतपत्ति दशयति । गर्भस्थ एव वामदेवः प्रतिपदे इत्याद्या तु भवान्तरसञ्चितात्‌ 
-साघनजातात्‌ भवान्तरे तदुत्पत्तिम्‌। एतदुक्त भवति । कस्यचिदेव लघुप्रतिवन्धस्य साधनवीय्येविशेषात्‌ त्तिः 


उपदेश्य है? किम्वा नहीं हे ! योग्य-अयोग्य विचार कर तत्व के उपदेश करने से करुणा की हानि होती है।इस 
लिये सबंत्र उसका अपंण उचित हे इस प्रकार के पूर्वपक्ष का उत्तर देते हें ज्या 
बिद्या.को गोपन रूप से उपदेश करें क्योंकि उक्त श्रुति में ऐसी ही प्रतीति हो रही है । अरविन्दाक्ष भगवान्‌ 
ने गीता में ऐसा ही कहा हे । “अञ्जितइन्द्रिय, अभक्त, श्रवणेच्छारहित व्यक्ति के लिये उस तत्व को अपण नहीं 
करें” | उपदेश योग्यपात्र में ही काय्येकरी होता है, अयोग्य में नहीं । श्रुति में भी कहा है-“जो गुरु तथा देवता 
में भक्तिसम्पन्न है उसमें ही विद्या की स्कूत्ति होती है । छान्दोग्य में भी देखा गया है ।“आत्मापहतपाप्पा” इत्यादि 
स्थल में इन्द्र ओर विरोचन दोनों को समान रूप से तत्व का उपदेश किया गया है । उनमें से विरोचन को ही 
तत्व की स्फूत्ति हुई, तथा इन्द्र को नहीं हुई । अतएव योग्यपात्र में उपदेशा का कत्तव्य है, अयोग्य में नहीं । शास्त्रः 
रीति से भगवत्परायण श्रद्धासम्पन्न योम्यपात्र हैं ॥ ५० || 
अब विद्यां का उतैत्तिकाल बिचार करते हैं । यहाँ नचिकेत-जावालादि तथा-वामदेव का उपाख्यान विचार का. 
-बिंषय हे | संशय यह है कि पूर्वोक्त विद्या इसी जन्म में ही उत्पन्न होती है किम्वा जन्मान्तर में ? साधन समूह- 
अनुष्ठित होने पर इसी जन्म में ही विद्या की उत्ति होती है। “इसी जन्म में ही मेरी विद्या हों? इस प्रकार 
आरणा से पुरुषों की. प्रवृत्ति होती है। अतएव इसी अन्म में ही विद्या की उत्पत्ति है--इस प्रकार के पूव्वपत्त का 
उत्तर देते 
__. प्रतिबन्ध नहीं रहने पर इसी जन्म में ही विद्या की उत्पत्ति है। नहीं तो नहीं, क्‍योंकि वेद में इस प्रकार का 
_बचन देखने में आता है। “सृत्युप्रोक्तांनचिकेतोउथ लब्ध्वा विद्यामेतां” इत्यादि श्रुति में एक जन्म में ही विद्यो- 
सत्ति दीखने में आती हे | और भी “वामदेव ने गर्भस्य अवस्था में ही विद्यालाभ किया” इत्यादि बचन के 
अन्मान्तर संब्चित साधन से जन्मान्तर में भी विद्योतत्ति दीखने में आईं दै । अतएव यह स्थिर 


विवन रने पर साधन पराक्रम विशे के द्वारा उसका क्षय हो जाने से इसी जन्म में वि्ाकी | 
 नचिकेता तथा रहूगण इसका दानत हे.। किन्तु गुरुप्रतिवन्थ रहने पर यज्ञ-दान-तप और शमादि | 


॥ गोविस्दंभाष्यम-!। 


बन्धपरित्ञये सत्यस्मिन्‌ जन्मनि विद्योलद्यते | यथा नचिकेतसो 
नतपः शमदमादिभिरुतद्यमानाऽपि विद्या रमेः 
“अयतिः श्रद्धयोपेतो योगाच्चलितमानसः? इत्यादिना “अ 
भाविकाभिसन्धिरपि-नः नियतः । इहामुत्र बाले स्पादित्येबम 
विद्योदयः प्रतिबन्कक्षयानन्तरमेवेति सिद्धम्‌ ।। ५१॥ लक 


अथ विद्यासम्पत्तौ मोक्षस्यावश्यकत्वं दर्यात । “तमेत्र विद्वानमृत नः त हह. 
इति अ यते । अत्र यच्छुरीरे विद्योदिता तस्येव प्रात मोषः. स्यात्‌ तदन्यस्त्र 
श्यकत्वात्‌ तस्यैव पाते सतीति प्राप्ते-- त 2020: 


यथा विद्यासाोधनसम्पन्नस्य मुमुक्षोः फले -अस्मिन्नेब जन्मनीति 
त्योत्तरमेव सेति तथा विद्यासम्पन्नस्य तस्य मोचलकषणेवपि फल तस्येव पाते सतीति न नियमः 
त्योत्तरमेब स इति । तथा च प्रारब्वाभावे तस्दैव पाते सति तु प्रा्ये “न याक्ति 
तदिति । आचाय्येबान पुरुषों वेद तस्य तावदेव चिरं यावन्न विमोच्ये अथ सम्पत्स्ये” इतिः 
' विद्यावतो सोच्तावस्थाविनिश्चयादित्यथः । स्मृतिश्चेवमाह। “विद्वानमृतमाप्नोति नात्र 
मे तत्रेब-गाच्ति। न:चेत्‌ बहूनि जन्मानि .परपयैबान्ते- न यों 
रित्तय : गः प्रारदः त्तष्नोटि ऱ्च] 
त्वा वैराग्य 


दत्यत्त 


क द्वारा उसका परिक्षय करने में विलम्व होता है। अतएव जन्मान्तर 
कहा- अ्रद्धासम्पन्न व्यक्ति किसी प्रकार योगभ्रष्ट होने पर जन्म-जन्मान्तर साधन के द्वार क्षय हो जाने 
से परागति का लाभ करता है”। एक जन्म अथात्‌ इसी जन्म में ही विद्या की उत्पत्ति हो जाबे-इस प्रकार के संक- 
ल्प करने का कोई नियम नहीं हे । इसी जन्म में हो अथवा अन्य जन्म में हो, मेरा विद्यालाम होवे-इंस प्रकार . 
का ही संकल्प देखा जाता हे । अतएव इसी जन्म में हो वा पर जन्म में दो, यदि प्रतिबन्ध नहीं होता है: तव बिः 
द्योसत्ति होती है यह सिद्ध हुआ ॥ ५१॥ र त्मक किड 

अब विद्यासम्पत्ति में मोक्ष की आवश्यकता है उसे दिखाते हें । श्रुति में कहा हैउनको जानने पर: विद्वान 
अस्त होता हे तथा मृत्यु का अतिक्रमण करता है” इत्यादि । यहाँ संशय है कि जिस शरीर में विद्या की उत्पत्ति 
होती है, उस शरीर में किम्वा उस शरीर का पतन हो जाने पर मोच होता है? कार्य्य की आवश्यकता के हेतु शा 
रीर का पतन हो जाने पर मोक्ष सिद्ध होता है-इस प्रकार के पूर्व्य पक्ष का उत्तर देते हैं | आ 

जिस प्रकार विद्यासाधन सम्पन्न, मुमुचुव्यक्ति को विद्यालक्षण फल की उत्पत्ति इस जन्म में दो किम्बा पर- 
जन्म में हो ऐसा कोई नियम नहीं है, ठीक उसी प्रकार प्रार्वक्षय होने से ही मोक्ष होता है, इस विवय में शरीर 
का पतन वा अपतन होने पर-ऐसा कोई नियम नहीं है । यदि प्रारब्ध प्रतिबन्धक नहीं रहे तव उस देह के पतन 
से मुक्ति होती है । यदि प्रारब्ध प्रतिबन्धक रहे तो मुक्ति देहान्तर की अपेक्षा करती है । मोच स्वाधीन है पाक्षिके 
नहीं हे । “आचाय्येबान्‌ पुरुषो वेद तस्य तावदेव चिरं यान्न विमोच्ये अंथ सम्पत्स्ये? इति छान्दोम्य के में प्रारव्व- 
क्षय से ही विद्वान्‌ का मोक्ष होता है-ऐसा बोध होता है। स्मृति में भी कदा है-“आरव्य का क्ष्य हेने पर ही.बि- 
डान अम्ृतत्वलाभ करता है। इस सम्बन्ध में कोई विचार नहीं उठाना चाहिए । यदि आरब्ध रहे तब मुक्ति बहुः 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ 


॥ चतुर्थाऽध्यायः ॥ 
॥ प्रथमपादः ॥ 


्रीत्यात्मा स हरिः स्वयम्‌ ॥ 
द्यौषधं भक्तान्‌ निरवद्यान्‌ करोतिं यः । दृक्पथं भजतु श्रीमान 
म Lasse कतिपयैः सूत्रैरादितः साथनविचारोऽस्ति तथापि फलप्राधान्यात्‌ फला- 
ब्यायो अण्यते । “आत्मा बा अरे ष्टव्यः” इत्यादि अयते । एतदूविदितस्य अवणादेरावृत्तिः काय्यों न वेति संशये 
सकृदनुष्ठितादन्नष्टोमादेः स्वगादिबत्‌ सकृत्‌ इतादपि श्रवणादेरात्मदशनं स्यादतो नेति प्राप्त -- 
आवृत्तिरसकृदुपदेशात्‌ ॥ १ ॥ 


अबणादेराबृत्तिरावश्यकी । कुतः ? असकृदिति | स य एवोऽणिमा, ऐतदात्म्यमिदं सर्व्वे, तत्सत्यं, स आत्मा, 
तत्त्वमसीति शबेतकेतु' प्रति नवकृत्वः कथनात्‌ । न च सकृत्कृतेन कृतः शास्त्राथ इति न्यायविरोधः। तस्या दृष्टफल- 
बिषयत्वात्‌ । अत्रात्मसाक्षात्कारलक्षणस्य दृष्टफलस्य सम्भवात्‌ वंतुष्यदृ्टफलकावघातादिवत्त फलपय्येन्तं अबणा 
द्यातरत्तनीयमिति ॥ १ ॥ 


जन्म की अपेक्षा करती हे, इसमें कोई सन्देह नहीं है” । यद्यपि विद्या के द्वारा संवकम्मे का परिक्षय है तो भी 
इंधरेच्छा के अनुसार कहीं कहीं प्रारब्धांश रहता है, यह भी कहा गया है। इसमें जो कु बोलना है बह आगे 
बोलेंगे। यहाँ पद की पुनरावृत्ति अध्यायपूत्ति के लिये जाननी चाहिए ।। ५२ ॥ 
जो बेराम्य उत्पादन पूबेक आनन्दविधानाथ भक्तों को निजगुणो से आकृष्ट करते हैं तथा जो स्वयं भक्तों के 
गुण से आकृष्ट हैं बे श्रीहरि मेरे प्रियतम होबें ॥ 
इति गोविन्दभाष्यानुबाद में तृतीय अध्याय का चतुर्थपाद ॥ 
०३ KES Ke 
जो: विद्यारूप औषधि प्रदान के द्वारा सकल भक्तों को अबिद्यारोग से रहित करते हैं, बे सुखमय शोभायमान 
स्वयं भीहरि मेरे दृष्टिगोचर हों ।। ० ॥ 
इस अध्याय में विद्या का फल विचार किया जाबेगा । यद्यपि इस अध्याय के पहले कतिपय ( कुछ ) सूत्रों के 
द्वा[.साधन.का विचार किया गया:हे:तो भी फलबिचार के प्रधान होने के कारण इस अध्याय को फलाध्याय कहा 
जाबेगा | श्रुति सें “आत्मा बा अरे दृष्टव्यः” अर्थात्‌ “आत्मा का दर्शन करना होगा? इत्यादि बचन हें । अब सं- 
शय यह हे कि बेदान्त विहित अबणादि का पुनः पुन अनुष्ठान, कत्तेव्य हे किम्बा नहीं ? जिस प्रकार अग्निष्टोमादि 
यज्ञ के एक ही बार के अनुष्ठान से स्वगोदिलाभ होता है, ठीक उसी प्रकार अबणादि के एक ही बार अनुष्ठान से 
आत्मदशंन होना चाहिए--इस प्रकार के पूर्वपक्ष का उत्तर देते हैं ॥-- 
7. अबणादि की पुनः पुनः आवृत्ति-आवश्यक है क्योंकि “स य एपोऽशिमा ऐतदात्म्यमिदं सवे, तत्‌ सत्यं, स 
आत्मा; तस््रमसीत्याविः सकल श्रुतियाँ श्वे तुकेतु.क लिये नो बार कही गयी हैं। शास्त्र में एकबार व्युत्पत्ति होने पर 
फिर, उसकी आवृत्ति: का प्रयोजन नहीं दै--इस प्रकार के न्याय के साथ बिरोध नहीं होता हे. क्योंकि यह न्याय 
अदृष्ट फल बिषयक दै. किन्तु यहाँ आत्मसाज्षात्का (लक्षण दृष्ट फल की सम्भावना के हेतु धान को जिस प्रकार तुब 


ह बट अबभाव करना होता है, उसी प्रकार आत्मसाज्ञात्कार पणये्त पुन: पुनः अबलादि की 


“तद्विज्ञाय पुनर'ब वरुणं पितरमुपससार” 
सत्त्वापेक्षयेति बोध्यम्‌॥ २ ॥ 

अथ तत्रैव. विचारान्तरमूः | : इदसुपासनमी अरुद्ध वाऊ्मबु दया मु 
श्रुतेरीरबुद्धरथे ति प्राप्रे= 


त्मायं लोकः” इत्यादिना 
विज्ञानानन्दस्वरूप्रं विभुबस्तु बोध्यते 
ब्रह्मत्वादात्मधिया तच्चिन्तनमित्याह तदसत्‌ 
छान्दोग्यादो “मनो. जह्य स्युपासीत?? 
काय्यों न:बेति । मनो ब्रह्म त्यभेदप्रतीतः कार्य्येति प्राप्त ++ > 
न प्रतीके न हि स;-॥४.॥ डर 
'आदो तद्धी: काय्या । हि यस्मात्‌ प्रतीक ईश्वरो न भवति .। किंतु 
महीं च ज्योतींषि सत्त्वानि -दिशोः सरित्समुद्रांश्च इरेः. 


वरुगानन्दनभूगु ब्रह्मज्ञानं 
इसी प्रकार महज्ञन के आचरण लिंग से श्रवणादि को आबृक्ति बारबार 
क्षय के लिये यह आवृत्ति का विधान जानना चाहिए । जहाँ अपराध नहीं है वहाँ एक 
स्कार हो जाता है ॥ २ ॥ 
अब वहाँ अन्य एक विचार उठता है कि यह इश्वर की उपासना महाप्रबल-सरबनियन्ता-दुद्ध प॑ इत्यादि इश्वर 
बुद्धि से किम्वा विभु-चेतन्य-आनन्द-पुरुपोत्तम इत्यादि आस्मबुद्धि से होती है? “जुष्टः यदा पःवत्यन्यमीशं” 
इत्यादि श्रुति से इंश्वर-वृद्धि के द्वारा प्राप्त होने पर उसका निवारण करते हैं जड 
“तु” शब्द अवधारण में दै । वे इश्वर आत्मबुद्धि से ही उपास्य हैं । क्योंकि तत्वज्ञ व्यक्तिगण“नोव्यमात्मारय 
लोकः” इत्यादि रूप से परमेश्‍वर के कारणभूत आत्मा की उपासना करते हैं तथा “आत्मेत्येवोपासीत?” इत्यादि 
वाक्य से शिष्यों को भी इस प्रकार उपदेश कराते हैं-ऐसा देखा जाता दे । यहाँ आत्म शब्द से नित्यैश्‍वय्ये मधुरय 
सम्पन्न पुरुषाकार विज्ञानानन्दस्वरूप विभु वस्तु बोध हो रहा है । अपर कोई कोई कहते हैं कि निज सत्ताप्रदशलि 
के हेतु ईश्वर आत्मभूत हैं। अविद्या से विनिमु क्त अतएव अद्यमूत जीव आत्मबुद्धि से ईश्वर की. अयात्‌ निज 
की उपासना करें--यह उक्ति नितान्त असत्‌ है। पहले इसका खण्डन किया गया है ॥ ३॥ : 
छान्दोग्य में “मन ब्रह्म की उपासना करें” इत्यादि उपासना सुनने-में आती है।। यहाँ संशय यहे है कि ईश्वर 
की तरह मन भ्रश्नति में आत्मबुद्धि करना उचित है किम्वा नहीं? मनो ब्रह्म यह. अभेद प्रतीति के कारण कत्तव्य 
है-इस प्रकार के पूबेपक्ष के उत्तर में कहते हैं ।-- 
मन प्र भ्रति इन्द्रिय में आत्मबुद्धि नहीं करना चाहिये । क्‍योंकि इन्द्रिय कभी ईश्वर नहीं होता हे । किन्तु इन्द्रिय 
ईशवरज्ञान का अधिष्ठान अर्थात्‌ आधारमात्र हैं। स्मृति में भी कहा दे-“आकाश, वायु, आस्नि; जल, मही; ज्योति. 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ 


> : अथ तस्मिन्नीश्रे ब्र . स्येते । इश्वर 

a 00 snp विहिता अह्मदृष्टिने कार्यो पूव्वंमात्महृष्ट्यवधारणादिति श्राप्ते-- 

र रहमष्टिरुत्कर्षात्‌ ॥ ५॥ र 
८ 26२१२ तस्मिज्ञात्मदृष्टिरिव त्रह्मदृष्टिश्चे नित्यं काया । कुतः ? उल्कषोत्‌ । अनन्तकल्याणागु णोपस्थापकर्वेन 
तस्याः ओष्ख्यात्‌ | श्रुतिश्व “अयमात्मा ब्रह्म सव्बोनुभूतिः” इत्युभयं दशेयति । अथ कस्मादुच्यते ब्रह त्यादिना 
"मोती re सूर्य्योऽजायत ॥ ओत्राद्वायुश्च , प्राणश्च सुखादग्निरजायत” इति पुरुषसूक्त 
अ यते । अत्र भगवच्चछ्ुरादिष्वादित्यादिइतुताबुद्धयः प्रतीयन्ते । ताः काय्यां न वति वीक्षायां पडूजादिप्रख्ये: 
ष्वतिसुकुमारेषु तेषूप्रहेतुताबुद्धीनामनंह स्वान्न कार्य्येति प्राप्न 

आदित्यादिमतयश्चाङ्ग उपपत्तेः ॥ ६ ॥ ना र 
पृ्वपत्ततिरासार्थश्चशब्देः । विष्णोश्‍चक्ञुरादिष्वक्ल षु तद्बुद्धयः कार्य्या: । कुतः उपपत्तेः । तामिरुतकषसिद्धे:। 
सूय्येजनकचक्षुष्टादिकं हि तदुत्कषेकं भवति । ताष्ृशानामपि तेषां तद्ध तुता तु औओतत्वादलो किकवा प्रतिपत्तव्या। क्षा 
“त्रिरुन्नतं स्थाप्य समं शरीर हृदीन्द्रियाणि मनसा सन्निवेश्य । ब्रह्मोडुपेन प्रतरेत विद्वान्‌ स्त्रोतांसि सर्व्वाणि 

भयावहानि? इति शवेताश्वतरैः पठ्यतें । तत्रेदमासनबिधानमावश्यकं.न वेति संशये मानसव्यापारं स्मरणं प्रात 
देहस्थितिंविरोपस्यानुप्योगात्‌ नाबश्यकमित प्राप्ने -- 


अ 2 स क “पलक 
_सकल,जीबसमूह, सकल दिशा, बृक्षादि, नदी, समुद्र, ये सब परमेश्वर का शरीर हें । अतएव सबको प्रणाम करे” 
इत्यादि “मनो ब्रह्म? इस श्रुति में मनो शब्द से सप्तमी के स्थान में प्रथमा विभक्ति है । अथात्‌ मन में ब्रह्म की 
उपासना कत्तेव्य है || ४ ॥ 
ईएबर में आत्मदृष्टि जो द्रिखलायी' गयी है उसका इन्द्रिय में निषेध किया गया हे। अब इंश्वर में ब्रह्मदृष्टि 
कत्तव्य हे.किम्वा नहीं इसका विचार किया जाता है | जब पहले ईश्‍वर में आत्मदृष्टि का निर्णय किया गया है.तब 
जन में अहादृष्टि नहीं हो सकती है-इस प्रकार के पूवेपक्ष.उठने पर उसका खण्डन करते हैं ।-- 
ईश्वर में आत्मदृष्टि की भाँति ब्ह्मदष्टि करना नित्य: कर्तव्य है क्योकि इंश्वर अनन्तकल्याणगुणामय वस्तु होने 
के कारण सवेश्रेष्ठ हैं। तादश उत्कर्ष प्राप वसतु में जह्मदृष्टि अवश्य कत्तव्य हे । श्रुति भी “अयमास्मा ब्रह्म संबोनु- 
भूति” इत्यादि वाक्यों के द्वारा आत्मदृष्टि-तरह्ादृष्टि दोनों को दिखाती हे। तथा “कस्मादुच्यते अह्म”इत्यांदि वाक्य 
से.जहझ को ही. कहती है।॥ ४ ॥ 
अच्छा? ईश्वर के मन से चन्द्रमा उत्पन्न हुआ हे, चक्षु: से 
आग्नि हुए हैं इत्यादि पुरुषसूक्त से भगवान्‌ के मन 
हे) यहाँ संशय यह उठता. है कि इसप्रकार 
इन्द्रियों में 
>> --प्षेषक्ष 


मुख से 
प्रतीयमानः होते 
हैः! पंकजादि की: तरह सुकुमार 


यों में बह बुद्धि कत्तव्यःहे क्योंकि उससे उन 


आसीनः कृतासन एव श्रीहरि समरत 
दुर्व्वारत्वात तद्सम्भबः ॥ ७॥ 
“ते ध्यानयोगानुगता अपश्यन्‌? इत्या 


चो5वंधृतो  छान्दोग्ये नि 
स्यात्‌ । ध्यायति. अन्द प्रोषितरमणीति 


उन लनर 7 “रैमरस्ति-चर-॥ (७०: का 
“शुचो देशे प्रतिष्ठाप्य-स्थिरमासनमात्मन: । नात्युच्छितं नातिनीचं चैलाजिनकरो चरम: 
यतचित्तन्द्रियक्रिय: | उपविश्यासने युळ्ज्याद्योगमात्मविशुद्धये | समं -कायशिरोप्रीव्रं घारयक्षचलं 
स् दि यन? इत्यादिषु -व्याक्णां देहेन्द्रियमनसां “नेश्चल्य॑ स्मरन्ति | तच्चा 
तित्थक्रेक्तमू ॥ १०.॥ < ... =. न्या क 
मन के साथ आत्मा में 
दे” इत्यादि श्रुति वाम्य से भगवान्‌ ॅ- आ ऱ्झ की: 
होता हे कि ईश्वर उपासना में आसन विधान की आवश्यकता है किम्बा नहीं 
में देह स्थिति रूप आसन की आवश्यकता नहीं है--इस -अकार के पूर्कपच्त का उत्तर देः ४7०४ गरः कक 
कृत आसन होकर ही हरि का स्मरण करें । उससे ही हरिस्मरण बन जाता है । अन्यत्र शायन-उत्थान-समनादि 
के समय चित्त में विक्षेप रहता है । अतएव उस समय हरिस्मरण नहीं होता है ॥७4॥ ८ - हरकतें 
श्रुति में “ते ध्यानयोगानुगता अपश्यन्‌” इत्यादि वाक्य से आत्मदर्शन इच्छुक व्यक्ति को ध्यान-की आत्रश्‍यः 
कता कही गयी है। वह कृतासन व्यक्ति को सम्भव होता हे, अन्य को नहीं । अव उसे कहते हैं 4-7 छ उक 
विजातीय प्रत्ययान्तर से रहित अव्यवधान भाव से किसी एक वस्तु का चिन्तन ध्यांनःहे१:शयन-उत्थानन्मम- 
नादिकारी को प्रतिवन्धक रहता हे । अतएब उन समयों में ध्यान नहीं हो सकता-है इसलिये  कृतासन. होकर, ही 
ध्यान करे ॥ ८॥ क 


अवधारण में “च” शब्द हे । छान्दोग्य में “ध्यायतीव प्रथिवी” इत्यादि स्थलःपर निश्चलता की ही अपेक्ष 
कर “ध्ये” धातु का प्रयोग है । इस लिंग ( चिहृ.) से आसन की व्यवस्था आप्र हो रही है। लोक में “मी श्रोषित- 
भक्त का नायिका कान्त का ध्यान करती है-इस प्रकार का प्रयोग देखने में आता है ॥ ६ ॥ च... 

स्मृति में भी कहा हे-पवित्र देश में अनतिउच्च-अनतिनिम्न आसन कर ऊपर सृगचस्मं-वस्त्रादि, रख 
स्थिरभाव से उस पर बैठें । इसके अनन्तर इन्द्रियादिकों का निसेध कर-अन्तःकरण शुद्धि के. लिये एकाप्रचित्त से 
योगाभ्यास करे । शरीर का मध्यभाग, ग्रीवा और मस्तक सरल -समानभाव से स्थापन पूवक किसी ओर दृष्टि न 
देकर केबल निज नासिका के अग्रभाग में दृष्टि रखें इत्यादि । यहाँ ध्यानकारी को देह-इन्द्रिय-की निश्‍्चलता रखने 
को कहा गाया हे । बह निश्चलता आसन के बिना सिद्ध नहीं हो सकती हे । अतएव आसले दारा ही परमेश्वर 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ [ अ्र०४। पा०१ 


5 sr PRN स्नेक न अरे द्रष्टव्यः? इत्यादिषु प्रागुक्तेष बाक्तेषु विचारान्तरम्‌ | ककि सिमा 
| वैदिके कम्मेणि तन्नियमस्य दशनादुपासनस्य च वैदिकत्वाबिशेषादिति प्राप्त -- 
न यत्रैकाग्रता तत्राविशेषात्‌ ॥ ११॥ ७ 
दिगादौ चित्तैकाम्रता स्यात्‌. तत्रैवोपासौत हरि नास्त्यत्र दिगादिनियम इत्यथः । कुतः अविशेषात्‌ तदत्र 
बरोषस्याश्रबणात्‌ । स्मृतिश्चैवमाह । “तमेव देशां सेवेत तं कालं तामवस्थितिम्‌ । we सेवेत मनो यत्र 
प्रसीदति । न हि देशादिभिः कश्चित्‌ विशेषः समुदीरितः । मनः प्रसादनाथं हि देशकालादिचिन्तनं इति । नन्‍्बस्ति 
देशबिशेषनियमः। “समे शुचौ शाकरांबह्णिवालुकाविवजिते शब्दजलाश्रयादिभिः । मनोऽनुकूले न तु चचचुःपीडने 
गुह्ानिवाताश्रयणे नियोजयेत” इति शवेताश्वतरो ्ते्तीर्थसेवाया मोतनहेतुसवप्रतिपादनाच्चेति चेत्‌ सत्यं, सत्युपद्रबे 
तीथंमप्यसाधकं, अंसति तु तस्मिन्‌ साधकतमं तत्‌ । अत उक्त “मनोऽनुकूले” इति है पु ११ it हे 
“स यो हैतत्‌ भगवन्‌ मनुष्येषु प्रायणान्तमो ङ्कारमभिध्यायीत” इति षट्प्रश्न्यां “यं सर्वे देवा नमन्ति सुमु- 
क्षषो ब्रह्मवादिनश्च” इति नृसिहतापन्यां च अयते । अन्यत्र च “एतत्‌ सामगायन्ञास्ते”, “तद्विष्णोः परमं ps 
सदा पश्यन्ति सूरयः” इत्यादि । इह मुक्तिपय्यन्त मुक्त्यम्तरं चोपासनमुक्तम्‌ । तत्‌ तथव भवेदुत मुक्तिपर 
संशये सुक्तिफलत्बात्‌ तत्पय्येन्तमेवेति प्राप्त -- 
जपन क आप्रायणात्‌ तत्रापि हि बष्टम्‌ ॥। १२ ॥ 
आप्रायणात्‌ मुक्तिपय्यन्तमुपासनं काय्येमिति । तत्रापि मोक्षे च । कुतः ? हि यतः श्रुतौ तथा दृष्टम्‌ । श्रुतिश्च 


को ध्यान कहा गया हे ॥ १०॥ 
>> अंब “आत्मा वा अरे दृष्टव्य:” इत्यादि पहले कहे गये वाक्यों के सम्बन्ध में विचारान्तर उठता है कि इस 
उपासना में दिक्‌-देश-काल का कोई नियम है किम्वा नहीं? वेदिककर्म्मा में इन सब नियमों का उल्लेख होने के 
कारण तथा उपासना तादक बैदिक कम्मे होने के हेतु उसमें उन नियमों का प्रयोजन होवें इस प्रकार की आशङ्का 
जिस प्रकार देश-दिक्‌-कालादि में चित्त की एकाग्रता हो वहाँ ही दिक-देश काल उपासना में अवलम्बनीय 
है। चित्त-एकाम्रता ही प्रधान है । स्थानांदिकों का कोई नियम नहीं है। स्मृति में भी कहा है-““उस देश,उस काल, 
उस अवस्थान, उन भोगों कां सेबन करे जिससे मन की स्थिरता हो । देशादि कां कोई विशेष उल्लेख नहीं है।- 
मन प्रसादन के लिये ही देश-कालादि की व्यवस्था हे”इत्यादि । अच्छा ? देशविशेष का नियम अवश्य है | श्रुति 
में कहा: हे--““शकंरा-अग्नि-वालुकादि विवर्जित समान पवित्र देश में, मनोऽनुकूल उत्तम तीर्थो' में, एकान्त पबत 
कन्दरा में मन को नियोजित कर” इस प्रकार श्रुतिबचन से तीर्थ-सेबा ही मोक्षकारण है-ऐसा प्रतिपादन होने के 
हेतु देश-विशेष का नियम स्वीकृत होबें-ऐसा नहीं है। उपद्रब रहने पर तीर्थं भी असाधक हो जाता है । क्योंकि 
खपद्रब के अभाव से ही. तीथ साधकतम होता हे । इसलिये “मनोऽनुकूल” कहा गया हे । सुतरां जहाँ मने का 


अनुकूल हो तथा कोई बाधा-विध्न नहीं होबे बह स्थान में कोई विशेष 
नियम नहीं ह ॥ ११५| :- : 52 22 कम ही आंभ्रयणीय हे । इस विषय में र 


अच्छा १ सं यो देतत्‌: भगवन्‌ मनुष्येषु प्रायणान्तंमोङ्कारमभिध्यायीत”'इति घठप्रश्नी उपनिषद्‌ न्यं सर्व्वे 


रा रात न सिहता में अन्यत्र भी “रतने साम गवा, पहि 
ति न्ति सूरयः इत्यादि पाठं दे। यहाँ थुंति में मुक्ति पय्येन्त, कहीं कहीं मुत्ति के पश्चि 
पासना का उपदेश देखा जाता है। अतएव दोनों का संशय उठने पर जब मुक्ति ही उपासना का फल है तंब 


दर्शिता ।“सब्बंदैनसुपांसीत 

मत्तैरुपासनं न कार्ये हि 

दग्धस्य सितया पित्तनाशेऽपि संति 
एवं विद्यासाधनं विचाय्य 

मेव विदि पापं कम्म न॑ रिलष्यते' 

इति च भ्र.यते। इह संशयः 

मिति । नाभुक्त ज्ञीयते 

ते भोगेन क्षपणीये 


नाभुक्तमित्यादिक त्वज्ञविषयतया युक्तिमत्‌ ॥ १३ ॥| 
ते “उभे उ हेबैष एते तरत्यमृतः साध्वसाधुनीति । अत्रोभयोः 

नॉ य मी २ यया ss 
रपूववयोरघयोरिव पुण्ययोरपि तयारश्लेपवनाशो स्यातां नवेति | पुण्ययोस्ती न स्यातां 


टोने पर्य्यैन्त ही उपासना कत्तैव्य है- इस प्रकार के पृव्वपक्ष का उत्तर देते हैं |-- ड 

माक्षपर्य्यन्त उपासना का कत्तेव्य तो है ही हे, तो भी मोक्ष के पश्चात्‌ उपासना की: कर्तव्यता है |-क्योंकि-- 
“सर्व नमुपासीत यावद्िसुक्तिः “मुक्ता अपि ह्य नमुपासते” इत्यादि सौपणाश्चत में मुक्ति के पश्चात्‌ उपासना का 
आवश्यक देखा गया है । विधि तथा फल के अभाव के कारण मुक्तां से उपासना अकत्तेव्य हे ऐसा जो कहा सया. 
दै, सो ठीक है । परन्तु वहाँ विधि के अभाव तथा फल की आवश्यकता नहीं रहने पर भी वस्तु के सोन्दय्ये के. 
बल से उपासना में प्रवृत्ति होती है । पीतदरधब्यक्ति का मिश्री भक्षण से पित्तनाश हो जाने पर भी जिस प्रकार | 
उसका भिश्रीभक्षण में प्रवृत्ति रहती है, ठीक उसी प्रकार भगवान्‌ की उपासना सब समय में हो सकती है यह. 
सिद्ध हुआ ॥ १२॥ 5० 

इस प्रकार विद्या साधन का विचार कर वत्त॑मान में उसके फल का विचार करते दें । छान्दोम्य सें-“पद्यपत्र.. 
जिस प्रकार जल से निलिप्र रहता है उसी प्रकार तत्वज्ञानी पाप कम्मे से निर्लिप्त रहता हे? । “तुला. जिस प्रकार 
अग्नि से भस्मीभूत हो जाती हे ठीक उसी प्रकार ज्ञानी को निखिल पाप बिनष्ट हो जाता है। यहाँ संशय हे कि. 
क्रियमाण तथा सञ्चित पाप भोग के द्वारा नष्ठ करना होता हे किम्वा बिद्या के प्रभाव-से उन दोनों का अर्लेष. 
(निर्लेप ) तथा विनाश होता है ? स्मृति में कहा गया हे कि “विना भोग के कोटिकल्प ें भी उसका: कय नहीं 
है। कृतकम्मं का शुभा-शुभ फल अवश्य - भोक्तव्य है? इत्यादि वाक्य से ओम्‌ से ही उनका क्य होता दै. ७ 
श्रुति में विद्या के प्रभाव से जो अश्लेष विनाश कहे गये हैं बह ज्ञानियों के प्रशंसाथ हेप इस प्रकार के पूवपक्ष के. 
उत्तर में कहते हैं ।--बरह्विदया प्राप्त होने पर उत्तर क्रियमाण पाप का अश्लेष तथा-पूर्व सब्न्बित पाप का विनाशः 
हो जाता हे क्योंकि “यथा पुष्कर” इत्यादि दोनों वाक्या न उनको ऐसा ही कहा गया दै। श्रुति के अर्थ किर संकोचः 
नहीं होता है । “नामुक्त” इत्यादि वाक्य अज्ञ विषयक है॥ १३॥ 5 

बृहदारण्यक में सुना जाता है । “अमे उ है वे एते तरत्यमृतः साध्वसाधुनीति” इत्यादि । यहाँ लब्धजह्मालु के 
भव व्यक्ति का क्रियमाण तथा सब्ज्वित उभय प्रकार के पुण्य-पाप. उत्तीणे होना कहां गया है। यहाँ संशय दे. 
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धा चल मृ भोगेनैब क्षपणीये । तथा च प्रतिबन्धसत्त्वात्‌ बिद्यायां सत्यां विमुक्तिरिति 


इतरस्याप्येवमश्लेषः पाते तु ॥ १४ ॥ a 
ज्य येबं लेषो वि विद्यया भवति । न च पुण्यं वेदिकत्वातूःतया 
र्स्योत्तरपूव्वेरूपस्य पुणस्याप्येबं पापवदश्लेषो विनाशश्च विद्यया भा Poles: 
म.। स्वझलहेतुत्वेन तरफलप्रतिबन्धात्‌ । न च तद्चस्तुतः शुद्धम्‌ l हे कक ह्‌ 
न यो ft [सि मिद्धोडग्निः त्यादो सडञ्चितकम्ममात्रक्षय: 
छान्दोग्ये | तत्रापि पाप्मशव्दप्रयोगात्‌ । अत एवं यथधासि समिद्धोऽ ह्‌ “ses: त्त 
स्मर्यते । तथा च पापयोरिब पुए्ययोश्चं तो सिद्धो । वक्तव्यमाह पात स्विति । तुनिश्चये । प्रारव्धनाशे सति 
मुक्तिरेबेति न रिक्त तद्वचः ॥ १४ ॥ 7a RD. C6” 
ह सङ्चितयोः पापपुण्ययोरुभयोर्बिद्यया विनाशे तत्कृतस्य देहस्यापि तदैव नाशापत्तिस्ततो त्रह्मविदामुपदेशादय- 
हु डे = ~ ~ ~ > a ब्ध न्ध ~ 
सम्भव इत्याशङ्कां परिहतु मधिकरणमारभते । तथा हि सञ्चिते पापपुण्य द्विविधे । अनारब्धफले आरब्धफले 
चेति । तयो द्विबिधयोरपि बिनाशः स्यादुतानारव्धफलयोरेबेति विषये उभ उ हेवेत्यादो विशेपाश्रबणात विद्यायाः 
तयोद्विविधयोरपीति प्राप्रे 
सन्बेत्र तौल्यात्‌ ति प्राप्-- नी 
अनारब्धकार्य्ये. एव तु पूर्वे तदवधेः ॥। १५ ॥। 
तुशब्दः शङ्काच्छेदारथः । पूर्व्वे सञ्चिते पापपुण्ये अनारब्धकार्य्य अनुस्ादितफले एव विद्यया विनश्यतो न त्वा- 
रब्धकार्य्ये चोतादितफले । कुतः ? तदवधेः । “तस्य ताबदेव चिरं यावन्न विमोक्ष्ये” इति श्रुतः । “त्वदवगमी न 
बत्ति भवदुत्यशुभाशुभयोगु शविगुणान्वयांस्तहि देहश्ृतां च गिरः” इति स्मृतेः । परशेच्छायाः प्रारव्धनाशाबघि- 


उत्तर-पूर्व पापां. की तरह उत्तर-पूर्व पुर्या का अश्लेप-विनारा होते हैं किम्वा नहीं हैं ? बेदिकत्व के कारण बिद्या 
के साथ अविरोध रूप पुण्य का अश्लेष-विनाश न होकर भोग के साथ क्षय होगा । प्रतिबन्धक रहने पर भी बिद्या 
की. उत्पत्ति से मुक्ति होती है यह अयौक्तिक है । इस प्रकार पूर्बपत्त प्राप्त होने पर उसका उत्तर देते हैं ।-- 
उत्तरःपूवं पुण्य का भी विद्या के द्वारा पाप की तरह अश्लेष विनाश होता है । पुण्य वेदिकत्व के कारण उस 
का बिया के साय विरोध नहीँ: दै-ऐसा नहीं कह सकते हो क्योंकि स्वर्गादिक पुण्य का फल हे तथा विद्या का फल 
मोक्षादिक है | अतएब मोक्ष का प्रतिबन्धक स्वर्गादि है । बास्तविक पुण्य शुद्ध नहीं है । “सर्वे पाप्मानोऽतो निवः 
तन्ते” इत्यादि छान्दोग्यः वचनः में पुण्य को भी पापों के मध्य में कहा गया हे । नहीं तो पाप्म शब्द का प्रयोग नहीं 
होता) “यथेधांसिः समिद्धोअग्नि:” इत्यादि गीता के वचनःमें सञ्चित कम्मं मात्र का क्षय देखा जाता है। अते- 
एब पापों की तरह अनारच्ध प्रारब्ध पुण्यों का भी अश्लेप-विनाश सिद्ध हुआ है। “तु” शब्द निश्चय में है।- 
अतएव प्रारब्ध के नाश होने पर मुक्ति होती है-यह वचन अयोक्तिक नहीं हे । १४ ॥ 
संङ्चित पुण्य पाप दोनों का विद्या के द्वारा विनाश होने पर पाप पुण्यकारी देह की नाशापत्ति होती हे । तंब 
ब्रह्मविद्या का उपदेश असम्भव हो जाता है-इस प्रकार की आश्ढा उठाकर उसके परिहार के लिये अधिकरणान्तरं 
का आरम्भ करते हैं । सङिचित पाप पुण्य दो प्रकार के हैं । अनारब्धफल तथा आरब्धफल । बिद्या के उदय से 
उन दोनों का विनाश होता हे अथवा कबल अनारब्धफल का विनाश है ?-इस प्रकार के संशय. होने पर श्रुति में 
इमे उ हे वेत्यादि वास्य से कोई विशेष अभिधान नहीं हे । विद्या की सर्वत्र समानता है । अतएव उन दोनों का 
'बिनांश होवे-इस प्रकार के पूर्वपक्ष की संगति का उत्तर देते हैं।-- लक * 
“तु” शब्द्‌ शङ्कान्छेदनाथे है । पू सञ्चित पाप-पुण्य में अन” उत्पादितफल तथा अनारब्धकारय्य का ही 


होता हेः किन्तु:उट्पादितः फलः तथा अनारव्धः कार्य का नाश नहीं है क्योंकि “तस्य - तावदेव 


भूतत्वश्रवणादित्यथः । एतदुक्तों अवंतित अतिबलिश खलु ःविया 

वह्विरिव विविधान्येधांसीति । यद्यपि वाक्यात्‌ प्रतीत तथापि जझवरिदां 

शादिश्रचारिण्या तदिच्छयेब तिष्ठेदितिः स्वीका्यम्‌ । एवं -च "सति 

किञ्चित्‌ कम्मादाहकस्वेऽपि न कापि-च्षतिरितित यत्त वदसते अरब्यफलकम्म 
आञिते तु तस्मिन्‌ कुलालचक्रबत्‌ प्रवृत्तवेगस्य `तस्य = भवेदेकः वेगनाशापेक्षा 

शाम्येदेवं फलेऽतीते तदारम्भर्क कम्म नश्यतीति । तन्न । अतिबल्नीयस्ास्तस्या सव्य गि 

स्तदिच्छां विना कवंचिदेप्यबष्म्भो न स्यात्‌ । न हि गुरुतरशिलानिपाले क्रः 

प्रागुक्तमेब सुष्ट ॥ १॥ ७३% याली कोल 0 ` 
विदुषः पुरातनं पुणयंचश्यतीरयुक्तः काम्यकर्म र 

एते तरति? इत्यत्र' काम्यः हे 


त्वात्‌ तदिव .व्रिनश्यतीतिश्रप्र-  - = न्ह 


श्रग्निहोत्रादि तु तत्कारय्यागिव दर्शनात्‌ ॥ १६०॥ 
शझच्छेदाय तुशब्द: । विद्योदयात्‌ प्रागनुष्ठित नित्याग्निहोत्रादि तत्काय्योय विहि फलायै 


वशेष रूप से समस्त कम्मं का दहन कर सकती है तो भी ब्रह्मविदों की देह-स्थिति के दर्शन से कन्म्व्पदेश के 
प्रचार में अभिलापवाली ईश्वर इच्छा से उसकी स्थिति स्वीकार करनी होगी। यदि ऐसा ही है तब मागिप्रश्नति 
प्रतिबन्धक से अग्नि की शक्ति की भाँति विद्या जो किञ्चित्‌ कम्मं का दहन नहीं करती है उसमें उसकी कोई 
हानि नहीं हे । कोई कोई कहते हैं। आरव्धफल-कम्मोशय देह का आश्रय नहीं करने से विद्या का उदय नहीं हैं। 
फिर जिस देह में प्रारव्धफल का आरम्भ हुआ है,उस देह का आश्रय करने पर भी विद्योतत्ति के सम्बन्ध में डुला: 
लचक्र की तरह कम्मवेग की निवृत्ति की अपेक्षा देखने में आती है । जिस प्रकार वेंग-क्षय होने से चंक्र स्वर्ये 
ही स्थिर हो जाता है, ठीक उसी प्रकार फलावसान में कम्मं की स्वयं ही निवृत्ति हों जाती है, तब विद्या की शक्ति 
प्रकाशित होती हे । किन्तु यह युक्ति संगत नहीं है क्योंकि विद्या अति वलबती है। वह समस्त वेंग की निवृत्ति 
कर सकती हे | भगबदिच्छा के बिना वह अन्य किसी से स्थिर वा रुद्ध नहीं होती है। गुरुतर प्रस्थर के पतन से 
जिस प्रकार चक्र का वेग नहीं रह सकता है, ठीक उसी प्रकार विद्या के उदय में कम्मे की निवृत्ति अवश्य स्वीकार 
करनी होगी । अतएव ईश्वर की इच्छा से ही देह स्थिति संगत हे ॥ १५॥ न 
तत्वज्ञ का पुरातन पुण्य नाश हो जाता है-इस बचन से काम्यकम्मे की भाँति नित्य कम्मं को भी विनाश- 
होवे इस प्रकार की आशङ्का के परिहारार्थ इस अधिकरण का आरम्भ किया जाता है । “उमे उ है वेष” इत्यादि 
श्रुति में जिस प्रकार कहा गया है उसके अनुसार काम्य के समान नित्यकम्मे अग्निहोत्रादि भी विद्या के द्वारा वि- 
नाश होवे क्योंकि विद्या की शक्ति का कोई रोध नहीं कर सकता है-इस प्रकार के पूर्वपक्ष का उत्तर देते कक 
शक्काच्छेदार्थ “तु” शब्द हे । विद्योदय के पहले अनुष्ठित नित्य अम्तिहोत्रादि कम्मे विद्यारूप फल re eh 
लिये होते हैं क्योंकि “तमेतं वेदानुवचनेन” इत्यादि श्रुति में इसी प्रकार कहा गया है । अतएव के भिन्न” 


er 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ [ अ०४। पा०१ 


Fo ORO re इस LR AR» 
ध्यानादेरिब वापत्तीणस्य तस्यास्ति नाशव्यबहारः । “कम्मण पिठलोकः” इत्यादि बृहदारण्यः 


222 शस्तु स्यादेव ॥ १६ |। हे र न स्ट 
दिप्रवत्तेकेनेश्वरसझ्डल्पेनेब विदुषां प्रारत्धयोः पुण्यपापया: स्थितिदर्शिता । अथ केषाड्चिन्निरपे- 


>> व भोगात्‌ तयोर्विनाशः स्यादिति प्रदर्श्यते । “तत्सुकृतदुष्कृते विधुनुते तस्य प्रिया ज्ञातयः सुकृतमुप- 


ae हया दुष्कृतं” इति कोपीतकिनः पठन्ति “तस्य पुत्रा दायमुपयन्ति सुह्ृदः साधुकृत्यां द्विपन्तः प्रापक्ृत्यां” इति 


तु शाट्यायनिनः । त्र संशय: । प्रारब्धयोरपि तयोर्भोगं विनापि विनाश: प्रतीतः स क्वचित्‌ स्यान्न वेति । भोम्यै- 
कस्बभावत्वात्‌ तमन्तरासो न स्यादिति प्राप्ने . 
अतोऽन्यापि ह्ये केषामुभयोः ॥ १७ ॥ क. 

ब्रह्म करतानां परमातुराणां केपांचिन्निरपत्षाणां विनेव भोगमुभयोः प्रारब्धयोः पापपुण्यया'वश्ट प: स्याल्‌ । तत्र 
हेतुरन्येति । हि यस्मात्‌ अत ईश्ररेच्छया स्थितारव्धनिरुपकश्रुतेरन्या च श्षुतिरेकेपां शाखायां पढ्यते । तत्सुकृतदुष्कृते 
इत्याद्या तस्य पुत्रा दायमित्याद्या च । अयं भावः । ज्ञानभोगाभ्यां कम्मेविनाशं प्रकाशयन्त्या श्रुत्या सहेतस्या: 

क ह बक क स 
्ुतेरबिरोधाय विषयभेदोऽवश्यं वाच्यः । न चेषा काम्यकम्मीविपया । तदधिगमादिसूत्राभ्यां प्रारब्धातिरिक्तयोनि- 
खिलयोः पापपुण्ययोरबिनाशनिरूपणात्‌ , पापकृत्यायां काम्यत्वाभाबाच्च । तस्मादतिश्रयसा स्व द्रष्ठुमात्तानां केषां- 


चित्‌ भक्तानां स्वाप्तिविलम्बम सहिष्णुरीश्वरस्ततृप्रारब्धानि तदी येभ्यः प्रदाय तान्‌ स्वान्तिकं नयतीति बिशेषाधिः 
oR NS _“ए“८५पहत्णए्८ पा 


अन्य पुरातन कम्म का विनाश होता है-यह सूत्र का अर्थ है । नित्यकम्मे का विनाशा नहीं है । वह केवल फलडत्पा- - 
दन मात्र कर शान्त रहता है। गृहदाद से तपायमान व्यक्ति यदि ध्यान के द्वारा दाह को बुमावे तब दाह शांत नहीं 
होता है। जलादि केक्षेपण-से ही बह शान्त होता है। “कम्मंणा पिठूलोकः” इत्यादि वृह्ददारर्यक बचन से सग 
प्रदृकारी अ'श अबश्य स्वीकाय्ये हे ॥ १६॥ 

बिद्या उपदेशादि प्रवचेनकारी ईश्वर संकल्प से ही विद्वानों की प्रारब्ध पुण्य-पापों की स्थिति दिखलाई गई है। 
अनन्तर किन्ही किन्हीं निरपेक्ष अधिकारियों का भोग के बिना ही उनका विनाश होता है-इसे दिखाते हैं । “तत्वज्ञ 
ब्यक्ति के सुकृत-दुप्कृत उभय नष्ट हो जाते हैं । विद्वान्‌ व्यक्ति के सुकृत को उसके प्रिय ज्ञातिगण भोग करते हैं- 
तथा दुष्कृति को अग्नियज्ञातिसमूह भोग करते हैं.”इत्यादि कोषीतकीब्राह्मण में पाठ है ।“उनका पुत्रगण दाय भोग 
करते हैं, सुह्ृतसकल.सुकूत भोग करते हैं, तथा शत्रुगण दुष्कृत भोग करते हैं” । इस प्रकार शाट्यायनीगण पाठ 
करते हें । यहाँ संशय हे कि प्रार्ध पुण्य-पापों का भोगा.के बिना नाश प्रतीत होता है। यदि भोग ही उनका स्वः 
आब है तब भोग के बिना उनका नाश स्वीकार नहीं किया जाता हे-इस प्रकार के पूवपत्ञ का उत्तर देते हैं +-८: 

जह्य में एकमात्र रत परम उत्कण्ठित कोई कोई निरपेक्ष विद्वानों का विना ही भोग के उभय प्रारब्ध - के पाप: 
पुण्या का विश्लेष होता हे । इधर की इच्छा से स्थित आरव्ध निरूपक श्रुति के द्वारा रह सिद्ध होता है ।-अन्य- 
श्रुति भी एकशाखा में पाठ करती है“तत्‌ सुकृतदुष्कृते” इत्यादि-। इसका भाव यह हे-ज्ञान तथा भोगके द्वारा कम्मं 
बिनाश होता. है-इस प्रकार बोलने बाली श्रुति के साथ “भोग के बिना प्रारब्ध कम्म का चय होता दै” इस प्रकार 


` बोलने बाली श्रुति का जो विरोध घटता है उसके समन्वय के लिये विषय भेद अवश्य स्वीकार करना होगा । बह. - 
श्रुति कास्यकम्म बिपयणी नहीं हो सकती हे क्योंकि विद्या के द्वारा प्रारब्ध के बिना निखिल कम्मं का सभूलनाश - 


जा Se सूत्र में पहले निरूपित हो गया हे | बिरोध. पाप कम्मे का काम्यत्व नहीं 
है । अतएव अतिप्रिय, अपने को दशन के लिये अतिआतुर किसी भक्त को निज दर्शनदान: 
श्री भगवान, उनके प्रिय लोकों को उसके प्रारन्व का पुण्य तथा अप्रियलोकों को प्रारब्ध का. 


करणे बच्ष्यते | तेश्च तेपा 
= EN 

कृताभ्यागमप्रसङ्गाच्च 

विनेव भोगात्‌ प्रारब्धानि 


3 र; 52०3 
पराभूताः परा भूतादयों ग्रहाः । नश्यन्ति स्वलसत्तुष्णः स कृष्णः शरण मम ॥ ० ॥ ॐ. 
“्द्वियानं पन्थानं विवक्षुरस्मिन्‌ पादे विदुषो देहादुत्क्रान्तिप्रकारं विचारयेतिं। छान्दोग्ये श्रयते । “ 


प्रदान कर अपन समीपस्थ रखते हैं। विशेषाधिकरण में इसका वर्णन करेंगे । उन ज्ञातियों के डागा उनके सुकून 
तादिकों का भोग होने पर प्रारव्ध-सुक्रतादिक भोग से-नष्ट होते हैं-ऐसा कहने वाले आपकी मयादा भरी: ग्हरती 
हे । अच्छा ? पाय-पुण्यों की अलङ्कार की तरह मृत्ति नहीं दै । वे किस प्रकार अदान योग्य होंगे प्रकार की 
शङ्का नहीं कर सकत हो क्योंकि ईश्वर सब कुछ कर सकते हें अतएव किसी किसी परम आतुर भक्तों का विनां 
भोग के प्रारूध का क्षय हीता हे-यह सिद्ध हुआ है ॥ १७॥ ° to 

निरपेक्ष भक्तों का प्रारव्ध किस प्रकार अन्यगामी हो सकता है? इस प्रकार की आशङ्का का निराकरण करतें 
हे “जा विद्या के द्वारा किया जाता है वह अतिशय वीय्येशाली होता हैं? इत्यादि श्रुति जीव-ज्ञानसम्बन्ध से 
कम्मं में अतिशय पराक्रम दिखलाती हैं। विद्या स्वतन्त्रा है । प्रारव्धरक्षारूप विधि उसको वशीभूत नहीं कर ख 
कती है । उसमें भी फिर परमेश्वर का प्रसाद है। फिर किसकी सामथ्यं है जो कि उस पराक्रम को रोक संक) 


` इस प्रकार विद्या ही परमेश्वर के प्रसाद सहकार से प्रारब्धनाश के द्वारा जीव का मोत्त सम्पादन करती हे। इसमें 


विचित्र क्या है ॥ १८॥ हे > ५ 
अवशेष में जो है उसको कहते हैं।--ताहंश जीव प्राप्तव्य पाद शरीर से अतिरिक्त स्थूल तथा सूकम शरीर के 
विनाश पूर्वक पार्षद शरीर प्राप्त होकर “निखिल काम भोग करता हे” इत्यादि श्रुति के कथन के 
भोगसम्पन्न होता है ॥ १६॥ न्न 
गोबिन्द्रभाष्य का अनुबाद में चतुर्थे अध्याय का प्रथमपाद समाप्त हय | 
>> न <डऊेरश ००० नय 
जिनके मन्त्र के वल से देह-इन्द्रियादि बलवान भूतसमूह पराभूत होकर नष्ट हो जाते हैं अर्थात्‌ जिनके मन्त्र का 
जप कर जीव पापैद स्वरूप को धारण करता है, वे भक्त पोषणकारी श्रीकृष्ण मेरे शरण हों ॥ ० ॥ & 


परवर््ीपाद में देवयान मार्ग बोलने के अभिप्राय से इस पाद में विह्वनों के देह से उत्कमण का विचार- _ 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ [ अ०४। पा०२ 


प्रयतो वाऊ मनसि सम्पद्यते सनः प्राणे प्राणस्तेजसि तेज: परस्या देवतायां” इति । तत्र 
वृत्त्या बाकूसम्पत्तिरुत स्वरूपेणेति मनसो वाकमकृतित्वाभावाद्वागादीनां मनोऽयीनवृत्तिकताच्च 


बाड मनसि दर्शनाच्छव्दाच्च ॥ १ ॥ 


५.6: स्वरू्पेशेव मनसि वाक्‌ सम्पद्यते । कुतः ! उपरतायां वाचि मनस: प्रशासन त | मर साते 


इति शब्दाच्च | इतरथा शब्दस्वारस्यभङ्गः। न च मानान्तरा तत्र वागवगम्यते येन वृत्तिसम्पत्तिः कल्प्यतेति 
भावः | ननु मनसो वाकूप्रकृतित्वाभावान्न तत्र तस्याः स्वरूपसम्पातत किंतु वृत्तिसम्पत्तिरेब स्यादप्रकृताबापि 
बारिणि वहिवृत्तिसम्पत्तिदशेनादितिं चेदुच्यते | मनसा वाक्‌ संयुञ्यत न ठु संलीयत इति । अरथोदप्रकृतावपि 
गो भबतीति।। १॥ 

आ अत एव सर्वाण्यनु ॥ २ ॥ 

यतो वाचो मनस्येब संयोगो नाग्नो, अतः सत्वा ओत्रादीन्यपि तत्रेव संयुञ्यन्त इति मन्तव्यम्‌ । अनु 
बाक सम्पत्त्यनन्तरम्‌ । प्रश्नोपनिषदि श्र.यते। “तस्मादुपशान्ततेजाः पुनभवामान्द्रथमनास सम्पद्यमानेयेच्चित्त- 
स्तेनेष प्राण आयाति” इति । “यथा गाग्यं मरीचयोऽस्तं गच्छतोऽकस्य सव्वा एतस्मिस्तेजञोमएडले एकीभवन्ति 
ताः पुनरुदयतः प्रचरन्त्येवं ह बे तत्‌ सत्व परेदेवे मनस्येक़्ीभबति” इति || २॥ 
मनः प्राण इति बिचारयति.। मनश्चन्द्र पराणे वा सम्पद्यत इति संशये “मनश्चन्द्र” इति श्रतेश्चन्द्र इति प्राप्त -- 
मा रु _ ट  ््तत-++५२६८+ऋ हे व 


करते हैं। छान्दोग्य में सुना जाता है । “हे सोम्य ! इस पुरुष के गमन समय में वाक्य मन में सम्पन्न होता है, 
मन प्राण में; प्राण. तेज में तथा तेज परदवता में सम्पन्न होता हे” | यहाँ संशय यह है कि क्‍या वृत्ति के द्वारा 
बाक मन में सम्पन्न होता हे अथवा स्वरूप से ! मन का वाक्‌ प्रभ्नति प्रकृतित्व नहीं देखा जाता है । केवल बागा- 
दिंदृत्ति को मन के अधीन होना देखा गया है । अतएव बे सब निज निज वृत्ति के द्वारा ही मन में सम्पन्न होते 
हैं इत्यादि पूर्वपक्ष संगति का उत्तर देते हैं |-- 
“बाक स्वरूप से ही मन में सम्पन्न होती है क्योंकि वाक की उपरति होने पर मन की प्रवृत्ति देखने में आती 
है। “बाक मन में सम्पन्न होती हे” इस प्रकार श्रुति में उक्ति है । नहीं तो शब्द का स्वारस्य भंग होता है । भाव 
यह है कि बाक की वृत्ति मंन-में सम्पन्न होती है। इस प्रकार का प्रमाणान्तर नहीं दीखता है जिससे तुम वृत्ति की 


कल्पना करते हो। अच्छा ? मन का वाक्‌ प्रकृतित्व के अदशेन के हेतु उसकी स्वरूपसम्पत्ति नहीं हैं किन्तु- अप्रः _ 
कृति जल में जिस प्रकार अग्नि की बृत्ति लीन होती है, ठीक उसी प्रकार वृत्ति सम्पत्ति की सम्भावना होबे-इस : 
प्रकार नहीं कह सकते हो । क्योकि मन में वाक्‌ का संयोग होता है, किन्तु उसमें लय नहीं होता है । अतएव अनः - 8 


प्रकृतिक होने पर भी मन में वाक्य की स्वरूप सम्पत्ति ही बोली जाती है ॥ १॥ र 
बाणी का संयोग मन में होता है अग्ति में नहीं हे । अतएव बाकसम्पत्ति के अनन्तर श्रोत्रादि भी मन में 


` संयोजित होते हैं यह मानना होता है । प्रश्नोपनिषद्‌ में सुना जाता है । “देह से उत्कमण के पश्चात्‌ तेज उपशा- - 


न्तकारी जीव मन में शम्पद्यमान इन्द्रियों के साथ जन्मलाभ करता दै, प्राण भी मन के साथ आगमन करता है! 


। अस्तप्राप्त सुय्य की मरीचियाँ जिस प्रकार उस तेजोमण्डल सूर्ये में एकीभूत हो जाती हैं और फिर | 


२ प्रकाशित होती हैं, ठीक उसी प्रकार इन्द्रियवृत्तियाँ समस्त इन्द्रियों के राजा प्रधान मन में 


प्राणस्तेजसीत्यंत्र 
सीत्युक्त स्तेजस्येवेति- 


द र [र ज्य स्‌ ३ यमुना 
प्राणो जीवस्तेजसि सम्पद्यते उत संहतेषु भूतेष्बिति संशये 


भूतपु तच्छ तः ॥ ५॥ 


पामयः प्राथवीमयः” इत सव्व सूतमयत्वश्रवणात्‌ ॥ ५ ॥ 


इस प्रकार क संशय हाने पर “मनश्चन्द्रमिति” श्रुति के अनुसार मन चन्द्रमा में सम्पन्न होता हैन्इस प्रकार के 
पूब पक्त का उत्तर देते हैं ।— ८ 

समस्त इन्द्रियों के साथ मन प्राण में “सम्पन्न होता है। “मनः आणे” इति इस उत्तरकाल श्रुति वाक्य से `| 
निणुय होता हे । कहीं कहीं “मृतव्यक्ति के वागादि अग्नि में सम्पन्न होते हें” इस प्रकार वाक्य है| उसका आर्थ | 
अन्य प्रकार हे । सूत्रकार ने स्वयं ही कहा हे, अग्न्मादि में गति मुख्य नहीं है गोण है ॥ ३॥ 

अव प्राण में तेज-इसका विचार करते हैं। बह प्राण इन्द्रिय तथा मन के साथ तेज में सम्पन्न होता है अगे 
थवा जीव में ? इस प्रकार के संशय होने पर “प्राणस्तेजसि? इति बचन के अनुसार उसकी तेज में सम्पन्नता होवे 
इस प्रकार के पूर्वेपक्ष का उत्तर देते हैं ॥-- र 

वह्‌ प्राण देह तथा इन्द्रियादिकों का अधिष्ठाता जीव में सम्पन्न होता है क्योंकि श्रुति में ऐसा ही कहाँ गया 
है। बृहदारण्यक में “जिस प्रकार राजा के गमनोद्यत होने पर अगरक्षक, योद्धांबंग; सारविसमूह, : 
उनका अनुगमन करते हैं, ठीक उसी प्रकार प्राण इन्द्रियवर्गे के साथ जीव में अनुगमन करतां हे । इससे आं 
का जीवोपगामिस्व सिद्ध हुआ दै । “प्राण तेज में सम्पन्न होता हे” इत्यादि श्रुति के सायं उसका कोई विरोध नहीं 
होता है क्योंकि प्राणं जीव के साथ सम्पन्न होकंर पश्चात तेज में सम्पन्न होतां दै=्ऐेसा चोलना पड़ता हैं। गंगां के 
साथ मिलित होकर यमुना सागर में जाती हे-ऐसा बोलने के लिये यमुना सागर के लिये जाती है-ऐसा भी. वॉल 
जाता हे ।।-४ || 

तेज में इसका विचार करते हैं । जीव प्राण के साथ तेज में सम्पन्न होता है अथवा सहत भूतो में ! इस 
प्रकार के संशय में“पर/णुस्तेजसि”इति वचन से तेज में ही सम्पन्न होता दै-इस प्रकार के पूवेपक्त का उत्तर देते 


[ अ०४। पा०२ 
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तैकस्मिन्‌ दर्शयतो हि ॥६॥ ० FF: 
तेजस्येव जीवस्यावस्यानं न मन्तव्यम्‌ दि यस्मारेतमथ ्रशप्रतिवचने _ निरूपयत । प्रतिपादितं चेत- 
पे्तावित्यादिनां प्रा । तथा च तेजः प्रश्नतिषु भूतेपु प्राणसम्पिजीबद्वारति सिद्धम्‌ ॥ हे ॥ 
श तस्मिन्नेव वाक्ये विमशाम्तरम्‌ । इयमुद्कान्तिरज्ञस्येव भविज्ञस्थापि बात संशयं यदा सन्न प्रमुच्यन्ते 
येऽस्य हृदि स्थिताः | अथ मत्योऽसृतो भवत्यत्र ब्रह्म समश्नुते” इति बृहदारण्यकश्र॒त्या विज्ञस्यातरैवामृतत्वा- 
'भिधानेनोत्क्रान्त्यभावादज्ञस्येवेतिप्रा ~ है 
समाना चासृत्युपक्रमादमृतत्वं चानुपोष्य ॥ ७ ॥ 
आद्यश्वोडबधारणे | अज्ञस्य विज्ञस्य च समानेत्रोत्कान्तिरासत्युपक्रमादागत्यारम्माज्नाडीप्रवेशात्‌ प्रागि- 
त्यर्थः | तअबेशदशायां त्वस्ति विशेष: । अज्ञस्त्र नाडीशतेनोत्कम्य गतिविज्ञस्य तु शाताविकया । तथा दि छान्दोग्या: 
पठन्ति | “शतं चेका. च हृदयस्य नाड्यस्तासां मूद्धानमभिनिःस्रतेका । तयोदूध्वमायन्नसृतत्वमेति विश्वगन्या उत्क 
मणे:भवन्ति” इतिः। एतच्छ _त्येकार्थेन “तस्य हतस्य हृदयस्याप्र ” इत्यादिश्वुटाव्रपि मूदध्वनिष्क्रमणं विज्ञवि- 
बयमन्यच्चाविज्ञबिषयं बोध्यम्‌ । यतु विज्ञस्यात्रेवामृतत्व श्रवण तत्किल देहसम्बन्धमनुपोष्याद स्व॑ पूर्वोत्तराध- 
विश्लेषबिनाशरूपं यदुक्तम्‌ ।। ७ | 
उक्त विषदयति- तदापीतेः' संसारव्यपदेशात्‌ ॥ ८ ॥ 
अद्ग्धशरीरसम्बन्धस्य विज्ञस्य निष्गापरूपं तदमृतत्वं मन्तव्यम्‌ । कुतः ? आपीतेरिति । आत्रह्मसाक्षा- 


जीब पङचभूतों में सम्पन्न होता दे, केवल तेज में नहीं | क्योंकि “जीव आकाशमय, वायुमय, तेजोमय, 
जलमय, तथा प्रथिबीमय” इत्यादि वचन के अनुसार जीव का सवभूतमयत्व स्थिर होता है ॥ ५ ॥ 

केबल तेज में ही जीव का अवस्थान नहीं मानना चाहिए । क्योंकि “हि यस्मादेतमर्थ” इस प्रश्न और उसके 
उत्तर से जीबः कां पञ्चमृतमयत्व निरूपित है। “तदनन्तर प्रतिपत्ती” इत्यादि सूत्र में उसका प्रतिपादन पहले 
किया गया हे । अतएव प्राण का तेज: प्रश्रति भूतों में सम्मिलन जीव के द्वारा स्थिर हुआ है ॥ ६ ॥ 

अब उस वाक्य में एक अन्य विचार उठता है। मृत्यु के पश्चात्‌ स्थूलदेद्द परित्याग के समय यह उत्क्रान्त 
अज्ञ जीव की होती हे अधबा विद्वान्‌ की ? “यदा सर्वे प्रमुच्यन्ते” इत्यादि श्रुति से बिज्ञब्यक्ति का ही अमृतत्व 
का अभिधान होने के कारण उत्क्रान्ति का अभाव हे अतएव अज्ञव्यक्ति का उत्क्रमण संगत है-इस प्रकार के पूर्व- 
पक्ष का उत्तर देते हैं -- ण 9 

प्रथम चकार अवधारण में है.। नाड़ी प्रवेशा के पहले अज्ञ तथा विज्ञ दोनों का ही उत्क्रमण समान है केवल 
नाड़ी प्रवेश की दशा में भेद हो जाता है । अज्ञव्यक्ति एकशंत नाड़ी के द्वारा गमन करता हे किन्तु विज्ञ एकरात 
नाड़्यं-से अतीत एक उद्ध प्राप्त मूद्ध न्यनाड़ी के द्वारा गमन करता है । छान्दोग्य में पाठ है कि जीव के हृदय में 
एक अधिक सो नाड्या हैं.। इनमें से केवल एक नाड़ी मुद्ध देश पर्यन्त होती है । जो व्यक्ति इस नाड़ी के द्वारा 
उत्कमण करता है, बह अमृतत्व लाभ करता है। अन्य नाड्या संसार-गमन का द्वार रूप हैं? । इस छान्दोग्य 
ति से तथा: “हा तस्य हृदयस्याम्रम” इत्यादि श्रुति से विद्वान्‌ व्यक्ति का सुषुम्ना नामक मूद्ध न्य नाड़ी के दवारा 
का अपर नाड़ियों के द्वारा गमन सिद्ध होता है विज्ञ का उत्कमण के पहले जो अमृतत्व सुना जातां 


पड र पूर्वो 
नळ तथा पूर्वोत्तर पाप का विनाश रूप काय्ये सम्पादन नहीं करता हुआ जानना चा- 
कहा गया हे ॥.७॥ र 


~ ९ ¢ = ~ ह. _ _ ल त, 
हट उत्क्रान्तिने स्यात्‌ । “अथाकामयमानो योऽकामो निष्काम आप्तकामो न तस्यः प्राणा उत्क्रामन्ति रह्गौक 


त्कारात्‌ शरीरसम्वन्धलक्षणस्य सं 
वेदान्तेषु प्रसिद्धमू ॥ =: 


नात्र विदुषः शरीरसम्बन्धों दुग्ध 
विदुष:तं प्रति यातः 
न्धस्यैव तदसृतत्बम्‌॥। ६ 


अतो हेतो ८ 


बिज्ञोऽपि उत्कामतीति॥ ११॥ 


प्रतिपेधादिति चेन्न शारीरात्‌ ॥ १२ ॥ 


oa 


सन ब्रह्मास्येति” इति बृहदारण्यके तस्य तत्‌ प्रतिषेधादिति चेन्नात्र देहात्‌ प्राणानिष्कान्तिन प्रतिषिद्धा _ किंतु शारी- 
राज्जीवादेव । देहात्तु तस्यासौ दर्शितास्ति ॥ १२ ॥ | EE 


उस विषय को स्पष्ट करते हैं । जिसका शरीर सम्बन्ध दग्ध नहीं हुआ ऐसे विज्ञ का पापराहित्य आव ही आमं 
तत्व जानना चाहिए क्योंकि ब्रह्मसाक्षात्कार पय्येन्त ही शरीरसम्बन्ध लक्षण संसार-कहा गया है | वह साक्षात्कार 
निश्चय देवयान पथ के द्वारा संव्योमपद में जाकर ही होता है, यह: वेदान्तो में प्रसिद्ध है| ८॥ 
इस प्रप5च लोक में शरीर सम्बन्ध दग्थ नहीं होता है। सूक्ष्म शरीर का-अनुबक्तेन अवश्य रहता दै। देबः 
यान पथ के द्वारा विद्वान्‌ के गमनकाल में “'तं प्रति ब्रयात्‌ सत्यं ज्यात्‌” इत्यादि चन्द्रमा वचन अम्राण से देस 
म्बन्ध उपलब्ध होता है । अतएव अदग्धदेहसम्बन्ध विद्वान्‌ का अमृतत्व निणेय हुआ है ॥ £ ॥ 
इसलिये ही “यदा सर्वे विमुच्यन्ते” इत्यादि श्रुति में:देहंसस्वन्धं दर्ध के द्वार अमृतत्व नहीं कहा गया है। 
अर्थात्‌ देहसम्बन्ध रहते हुए भी विद्वान्‌ का निष्पापत्व सम्पन्न होता है-यह स्थिर सिद्धान्त है ॥१०॥ | 
मृत्यु के पहले स्थूल देह में स्पशे बशा जो उष्णता अनुभव होती. है वह सक्त्मवेह का दै स्थलदेह कानही हे ड | 
क्योंकि जीवित अबस्था में जब उष्णता की उपलब्धि है मरण के पश्चात्‌ नहीं है-तब युक्तिके ढारायहस्थिरहोता ] | 
है। मानान्तर के लिये “च” शब्द है । अतएव उष्णता अनुमित सूच्मदेइ के साय विज्ञ का भी अज्ञकी तरह [| 
उक्रमण में समान भाव है-यह सिद्ध है॥ ११॥ क - 
अव आशङ्का उठाकर समाधान करते हैं । विद्टान-की उळकान्ति नहीं हे । “अथाकामयमानो योऽकामो निष्काम 
आप्तकामो न तस्य प्राणा उत्क्रामन्ति ब्रह्ौवसन्‌ ब्रह्माप्येति” इति बृहदारण्यक श्रुति के अनुसार यह सिद्ध होता 
है। ऐसा नहीं है। वहाँ देह से प्राण की उत्क्रान्ति का निषेवे नहीं हुआ है किन्तु शरीर सम्बन्धि जीव से निषेध 
हुआ है । देह से प्राण का उत्क्रमण सवत्र देखा गया है ॥ १२॥ RR छु 


फूल ॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ (अ०४। पा०२ 


स्पष्टो येकेषाम्‌ ॥ १३ ॥ i प 
90 । हि यस्मादेकेषां माध्यन्दिनानां शारीरात्‌ प्राणोत्कान्तिप्रतिषेध: स्पष्ट दृश्यते । “न 
बु उत्क्रामन्ति अत्रैव समवलीयन्ते रह्मैव सन्‌ ब्रह्माप्येति” इति । अत्रेबेति पुरः पराप्य जहास्येवेत्यथ: । 
4 व वीसनाये आत्तेभागप्रश्ने विद्वआणानुत्कान्तिपरं याज्ञवल्क्योत्तर॑ दृश्यत तत्किल apes: 
| यच्च निर्विशेषन्रह्मात्मैक्यध्यायिनोऽनुत््रान्तिपरं तदित्याह तन्मन्दं तदथांवेदकपदादशंनात्‌ निविशेषत्वा- 
शसिद्ध श्र ॥ १३॥ स्म्यतेच॥१४॥ ` र 

५ङदूष्वमेकः स्थितस्तेषां यो भित्वा सूर्यमण्डलम्‌ । ब्रह्मलोकमतिक्रम्य तेन याति परां गति” इति स्मृतिश्च 
विदुषो मूद न्यनाडयोळ्ान्तिमाइ तथा च विदुषो5प्युत्काम्तिस्स्तीति सिद्धू ॥ {४॥ = 

सेन्द्रियम्रामः सप्राणो जीव उत्क्रान्तिकाले तेज:अश्तिषु सूक्षमभूतेषु सम्पद्यते इत्यमिहितम्‌ सेषा सम्पत्तिविज्ञस्य 
न सम्भवेदित्याशइथ परिहृतं च । अथेदं बिमृश्यते । विदुषो ‹ वागादयः प्राणास्तद्ठपुभू तानि. सूच्मभूतानि च 
स्वस्वद्देतो सम्पद्यन्ते परमात्मनि बेति संशये “यत्रास्य पुरुपस्य” इत्यादि श्रुतेः स्वस्वहेताविति प्राप्त 

__ तानि परे तथा ब्याह १५॥ (ह 

तानि तेज: परस्यामित्यत्र तेज:शब्दितानि बागादिप्राणभूतानि परे सव्वात्मभूते ब्रह्मणि सम्पद्यन्ते तस्येव 
सर्व्वोपादानत्वात | कुतः ? हि यस्मात्‌ “तेजः परस्यां देवतायां” इति श्रुतिरेव तथाह । चत्रसयेत्यादिकं तु जहत्‌- 
स्वॉयमित्यभाणि प्राक्‌ ॥ १५॥ 

इसमें कोई विवाद नहीं है। माध्यन्दिन शाखा में शारीर जीव से प्राण की उत्कान्ति स्पष्ट रूप से निषेध हे । 
“न तस्मात्‌ प्राणा उत्कामन्ति अत्रैब समवलीयन्ते ब्रह्मैव सन्‌ ब्रह्माप्येतीति”। अर्थ-उससे प्राण का उत्कमण नहीं 
हे । प्राण उसमें लीन होता है ब्रह्मभूत का ब्रह्म में पय्येवसान है । यहाँ “एव” शब्द से प्राप्य ब्रह्म में 'पय्येव- 
सान दृष्ट होता दे | काण्वाम्नाय में आत्तेभाग के प्रशन पर याज्ञवल्क्य के उत्तर से जो विद्वान को प्राण का अनुः 
क्रमण देखा जाता है बह परम आत्ते एकान्त भक्तों के विषय में जानना जाहिए । निर्विशेप ब्रह्म के साथ आत्मा 
का ऐक्य ध्यानकारी व्यक्तियों के प्राण के उत्क्रमण का निषेध है--यह मत असंगत है क्योंकि उस प्रकार अथ- 
जनाने बाला पद वेद में नहीं देखा जाता है । विशेष करके: निर्बिरोषंबाद असिद्ध होता हे। १३ ॥ 

“इन सकल नाड़यों के मध्य में एक नाड़ी मूद पर्यन्ते उद्ध भाव में अबस्थित है । जीव इस नाड़ीमागे में 
सू््येमण्डल भेद कर जद्यालोक को. जाता हे” इत्यादि स्मृति भी विद्वान्‌ का मूद्ध न्य नाड़ी के द्वारा अतिक्रमण- 
कहती है । अतएव विद्वान्‌ की उत्क्रोन्ति सिद्ध हुई है ॥ १४-॥ 
` इन्द्रियवगे.तथा प्राण के साथ उत्कमणकाल में जीव तेज: प्रमृति सूचममूतों में सम्पन्न होता है-यह कहा: गया 
हे । यह मिलन विज्ञ का न होवे-इसं प्रकार की आशङ्का उठाकर उसका परिहार भी किया गया है । अव अन्य एक 
विचार करते हैं॥ विद्वानों का वागादि इन्द्रिय, प्राण, शरीर में सूहमभूत सकल-निज निज कारण में सम्पन्न होते 
हैं अथवा परमात्मा में सम्पन्न होते हैं ? इस प्रकार का संशय उठने पर “यत्रास्य पुरुषस्य” इत्यादि श्रुति के अलुः 

सार नि निज कारणा में सम्पन्न होते हें-इस प्रकार-के पूवपक्ष का उत्तर देते हैं।-- खू 
5 तानि तेज: परस्याम्‌? इत्यादि श्रुति के अनुसार बांगादि इन्द्रिया, प्राण तथाःभूतसमूह: सर्वात्मभूत परब्रह्म मे 


हैं क्योंकि नह्म ही सबका डपादान हे। शति में ही ““यस्मात्‌ तेजः परस्यां देवतायामिति” कहा हे डु 
य” प्रश्नति श्रुतियाँ जहतस्वाथे विषयक हैं-यह पहले.कहा गया है'। १५॥- . 252 (ली 7 


अथ तत्रैव पुनविमशोन्तरभ । या 
गापत्तिः कि “यथा नद्यः, यह 
तद्वत्‌. संयोगापत्तिरितिः परापे; i 


~ जज 
अचिन्त्यशक्तिविशिष्टे परमात्मनि ! 
वास्य परिद्रष्टुरिमाः घोडेशकला: पुरुषायणा: पुरुष 


संम्पत्तिमभिधाय पुरमिव पु 


मप्यनुबत्तेते । अथ 
परपत्राह्मबुः 


की उग्रेज्वलन तत्प्रकाशितद्वारो विद्यासामर्थ्यात्तच्द्ेषगत्यमुस्शृतियोगाच्च 
हार्दानुगृह्दीतः शताधिकया ॥ १७॥ 
विज्ञः शताधिकया सुपुम्नयेव नाड्या निप्क्रामति । न चेयं नाडी तेन विवेक्तमशक्या भवेत्‌ । यदयं बिद्यासाम- सामः 


sani 


अब वहाँ ओर एक विमशे उठता है । परमात्मा में विद्वानों की प्राणादिसम्पज्ञि जो कही गई दे ब डू गा. 
बाणी का मन में मिलन की तरह संयोगमात्र हे किम्वा नदियों का समुद्रमिलन की भाँति गदाल्म्यभाब. है! 
पक्ष के स्वारस्य के कारण तथा अविशेष अभिधान के हेतु संयोग. ही युक्त हे--इस प्रकार पूव्वेपक्षीय संगति का 
उत्तर देते हैं ।-- ४ RE 

अचिन्त्यशाक्तिविशिष्ट परमात्मा के साथ प्राणादि का अविभाग अथोत्‌ तादात्म्याप्त्ति सिद्ध हे. क्योंकि घ प्रश्‍न. 
में “इस प्रकार इस पुरुष के प्राणादिकलासमूह पुरुष को प्राप्त दोकर लीन होते हैं” इत्यादि वाक्य से प्राणादि. क 
लाओं का परमात्मा में संयोग कह कर पुनः “भिद्यते चासां नामरूपे पुरुष” इति. बचन से नाम रूप अमे द कहा 
गया है। इसका भाव-स्थूलशरीर से उत्कान्त पुरुष का सृक्ष्मशरीर-भी विद्या के द्वारा बरिष्ट होकर जीणुकारीर 
पपिण्ड की भाँति जीव का अनुगामी होता रहता है | जव जीव ब्रह्माण्ड के सप्तावरण का मेद क़र अष्टम आवस 
प्रकृति में जाता है तब बह सूक्ष्मशरीर प्रकृति में ग्रीन होता है द उस. समय, जीव प्रकव: से विमुक्त तथा बिशुद्ध 
होकर अप्राकृत ब्रह्म प्राप्ति योग्य देह पाकर ब्रह्म में मिल जाता-हे ॥ १६ ॥ , . बई, be कतर 

अब विद्वानों की उत्क्रान्ति में विशेष ज्ञात विषय को दिखाते हैं । पूवंकथित “शातङचेका च नाड्यः? इत्यादि 

बाक्य में शताक्चिक (शतातीत) एक नाड़ी के द्वारा विद्वान. की गति. तथा एकरात. नाड़ी के झार अबिद्वान्‌ js की गवि 
निर्णय की गयी है। अब यह युक्त है किम्वा. नहीं है-इस प्रकार का सन्देहः उठता; है. नाड़ियाँ-अति:सूज्म कक 
बहु होने के कारण उनका विवेचन कर उनके दवारा पुरुप का गमन करना असम्भव हो उठता अवएब यह युक्त 
नहीं है। और भी “इस नाड़ी के द्वारा इंद्र गत व्यक्ति अमृतत्व का.लाभ करता है” हायादि-वचत में कोई एक 
विशेष नाड़ी के नाम का उल्लेख नहीं है अतएब जिस किस एक नाड़ी -का-आश्रय क्र. उदध सन्‌ करने से मुक्त Fe 


~ 


8 ——= 


उरडशहीतो भवति । विद्योपासना तस्याः सामर्थ्यात्‌ प्रभावात्‌ । Sr या गतिरातिः 
ट स्मृतिसातत्याच्च । हार्देन हृदयमंदिरेण हरिणाऽनुकम्पितो भवतीत्यर्थः । ततश्च ` तस्योः 
ज्चक्रमिपोर्जीबस्योकः स्थानं हृदयमग्रज्वलनं प्रकाशिताग्र भबति । स तु जीवस्तत्प्रकाशितः 
न श्रीहरिणा प्रकाशितं द्वारं शताधिकया नाडया मूलं यस्मै तादृशः सन्‌ तां नाडी विजानातीति । तया 
-क्तेतिः॥: १७॥ र क Rs 
5 छ्ान्दोग्ये “अथ यत्रैतस्मात्‌ शरीरादुक्कामतयेतेरेब रश्मिभिरुद्ष्वमाक्रमते । स आमिति वा होह म्रियते -सः 
“याबत्‌ क्षिप्येत्‌ मनस्तावदादित्यं गच्डत्येतद्वौ खलु लोकद्वारं विदुषां प्रपदनं निरोधोऽविदुधा तदष श्लोकः । शतं 
चैका च” इत्यादि श्रयते । इदैतद्गम्यते मूठ न्यनाड्या निष्क्रम्य रश्म्यनुसारी सन्‌ गच्छतीति । तत्र संशयः 
अहन्येब मृतस्य रश्म्यनुसारित्बमुतः निश्यपीति। निशि रविरश्म्यभावात्‌ मृतस्य तदिति प्राप्त +- म 
रश्म्यनुसारी ॥ १८ ॥। 
यदा कदापि सृतो विद्वान्‌ रश्म्यनुसारी सन्‌ गच्छति । विशेषाश्रवणादरिति शोषः ।। १८ ॥ 
निशि नेति चेन्न सम्बन्धस्य यावद हभावित्वादर्शयति च ।। १६ ॥ 

ननु रात्रौ रविरश्म्यभावात्‌ तदानीं मृतस्य न तदनुसारिस्वमिति चेन्न । कुतः ? सम्बन्धस्येति । शिरारश्मिः 
सम्बन्धस्य यावददे हभावित्वात्‌ | याव होऽस्ति ताबत्‌ तस्सम्बन्धश्चेति। यदा कदापि मृतस्य तद्‌ घटते । अतश्च 


होती-है-इस' प्रकार अनिद्दिष्ट अनुबाद की संगति होती है ऐसी पूरवपक्तीय संगति का उत्तर देते हैं ।-- 
विज्ञव्यक्ति एकशत नाडी के अतिरिक्त रविरश्मि के साथ एकीभूत सुपुम्ना नामक एक विशेष नाड़ी के द्वारा 
"शमन करता हे। इस नाड़ी का विवेचन उसके लिये असम्भव नहीं रहता दै क्योंकि विद्वान्‌ विद्या की सामथ्ये के 
द्वारा भगवत्‌ कृपा से उस-समय उस नाड़ी को जान लेता है । उत्कमण के समय उस नाड़ी को पहिचानने में उस 
को कोई कष्ट नहीं होता हे स्मृति में भी कहा है विद्याशेषभूता गति लाभ होने पर अतिवाहक देवतागण उस 
बिद्वान्‌ पुरुष को उस पद में ले जाते हैं । उस समय बागादिइन्द्रियाँ उपसंहत हो जाती हें अतएव विद्वान्‌ के लिये 
श्रीहरि कृपा से हृदयमन्दिर का द्वार प्रकाशमान हो जाता है । विद्वान्‌ व्यक्ति श्रीहरि की कृपा से प्रकाशमान उस 
नी कया लेता हे तथा उसके द्वारा ब्रह्मलोक गमन करता है । अतएव विद्वानों का सुपुम्नामार्ग में गमन 
युक्त हैं ॥:१७॥ ः 
छान्दोग्यःमें-“यह जीव जब शरोर से उत्रमण करता है तत रविरशिमि के द्वारा ऊद्ध गमन करता है । मृत्यु 
के पश्चात्‌ जब तक सन का वेग हे, तब तक आदित्य रश्मि के द्वारा गमन करता है। यह रविरश्मि विद्वानों का 
मोक्षद्वार तथा अबविद्वानों का निरोधकारक हे” यह श्लोक हे । “शतड्चेका” इत्यादि श्रुति में ऐसा ही सुना जाता 
है। इससे यह जाना जाता है कि विद्वान्‌ भूद न्य नाडी के द्वारा निष्क्रान्त होकर रविरश्मि के अनुसार ऊ 
गमन करता हे संशय यह होता है कि दिवस में मृत्यु होने पर रविरशिमि के अनुसार बह घटता है किम्बा 
रात्रि में त्यु होने पर वह घटता है रात्रि में रविररिम के अभाव के कारण दिवसं में ही वह प्राप्ति होगी- 
इस प्रकार के पूव्वपक्ष का उत्तर देते हैं कि विद्वान्‌ व्यक्ति रात्रि हो अथवा दिवस हो जब कब मुत्यु प्राप्त होता है 
तब रबिरिश्सि के अनुसार गमन. करता है । दिवारात्रि का कोई विशेष उल्लेख नहीं है॥ १८॥ के 
रविररिम का जाव के हेतु उस समय मृत्यु घटने पर रविरश्मि का सम्बन्ध नहीं घटता है-इस प्रकार की. 
णि र शरीर है, तब तक रविररिम का सम्बन्ध रहता है। शिरा में रश्मि का सम्बन्ध 


कभी भी सृत्यु होती हे तभी वह घटती हे । इसलिये ही ग्रीष्म काल की... 


प्रीष्मक्षपासु देहज्वालोपलभ्यते । अन्यदा 
ध्मादादित्यात्‌ प्रतायन्ते तथाखु नाडीएु-रूपा 
ग्यश्न॒तिस्तथा दर्शेयति “ष्टा वा एते स्रः 
जमते एते: प्रवत्तत' इति श्रुत्यन्तर च. तथा” 
अथेदं विचाय्यते:) दक्षिणायने मृतेन बिदुबा 
मृत्योः पाठत्‌. भीष्मादीनां त्रीच्षादशत्राच्च नेति श्राप्र-- 


ब 
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रते मते । एकया यात्यनावृत्तिमन्यया वर्तते पुनः 
कक मोज्ञाय निर्दिष्टा: प्रतीयन्ते | ततश्च रात्री 


री 


६ Cn देह पर ज्याला उठती है । शीत काल में शीत के प्रतिबन्धक होने के कारण नहीं उठती. है । यह केवल... 
युक्ति साध्य है-ऐसा नहीं है । छान्दोग्य में इसका प्रमाण भी है। “ये सव रश्मियाँ आदित्य से ग्रत होती हैं, 
नाड़ी में इनका सम्बन्ध रहता है । फिर ये सब नाड़ी से निष्क्रान्त होकर सूय्ये में सम्बन्ध प्राप्त होते हें। “तकः 
तक यहद शरीर रहता हे तब तक देह के साथ इन रश्सियों का विच्छेद नहीं घटता है। अतएव जीब इनके साथ 
गमन तथा आगमन करता हे” इस प्रकार ्ुतयन्तर का भी प्रमाण हे. । अतएव विद्वान. का ररिम-अजुसारित्व-. 
नियत हे ।। १६ ॥ 

अव इसका विचार करते हैं कि दक्षिणायन में मृत्यु होने पर विद्वान को बिद्याफल मिलता है किस्वा नहीं 
मिलता हे ? श्रुति-स्मृति में उत्तरायण को ही ब्रह्मलोकमाग कह्‌ करके पाठ दिया गया है, भीष्मपितामरह ने भी 
उत्तरायण की प्रतीक्षा की थी । इस प्रकार के पूवपक्ष का उत्तर देते हैं ।-- ज 

विद्या का पाक्षिकफल अभाव हव । अर्थात्‌ बिद्वानव्यक्ति जिस किसी समय में मृत्यु प्राप्त क्यों नहीं हो, उन्हे 
विद्या का फल प्राप्त होता हे । विशेष करके बिद्या के द्वारा प्रतिबन्धक कम्मे के क्षय हो जाने के करण विद्यत्‌- 
व्यक्ति दक्षिणायन में मृत्यु प्राप्त होकर भी विद्या का फल लाभ करता है | अतएव. पूरवपच्ष अन्द 'हे । यहाँ उत्तरा- 
यण शब्द से अतिवाहिक देवता की विवक्षा है यह आगे कहेंगे । भीष्म ने जो-अपेक्षा की थी वह पिता के दाण. 
दी हुई स्वच्छन्दसृत्यु को जनाने के लिये किम्बा उसे आचार प्रतिपालनाथे जानल्रा चाहिये ॥ २० ॥ 

अच्छा ? “जिस समय गमन करने पर-आवृत्ति नहीं है तथा जिस समय ममन-करने परः आवृत्ति हे. उस. 
समय को मैं कहता हूँ” इत्यादि उपक्रम कर “जगत्‌ में शुक्ल कृष्ण दो नित्य गति हैं उनमें से एक से अनाइत्ति 
तथा अपर से पुनरावृत्ति होती है” इस प्रकार उपसंहार में भगवद्गीता में भगवान्‌ ने स्वयं कहां दे। वहाँ काल 


" को ही प्रधान कर उपक्रम किया गया है। अतएव वहाँ दिवसादि समय विशेष मोक्ष के लिये निर्दिष्ट किया हुआ 


है। अतः रात्रि तथा दक्षिणायनांदि में जो मरण है, वद दिबस तथा उत्तरायणादि के साय त्य प्रकार कादे-इस 
प्रकार शङ्का का समाधान करते हैं ।-- र व्य 


स्का योगिनः प्रति सचत यात बैते॥२१॥ ७ ` 
> #न्नद्मनिष्ठान्मति हेया चन्द्रगतिरुपादेया त्वच्चिरादिगतिस्तत्र स्मय्यंते । यदते स्मात्त स्पृत्यह भवतः 
पाच जानन्‌ योगी मुह्यति कश्वन” इत्युक्तेः । ततश्च नात्र विदुपः कालविशेषो नियन्तव्य: । कालप्र- 
द sa स्त॒ नास्ति | अग्न्यादेः कालत्वासम्भवात्‌ । किन्त्वातिवाहिका दे वास्ते तत्तच्छन्द्‌रभिधीयन्ते । -वक्त्यति 
विगान सूत्रकारः आतिवाहदिकास्तलिङ्गादिति । “दिवा च शुक्लपत्षश्च उत्तरायणमेव च । मुमूपतां प्रशस्तानि 
~_„विपरीतन्तु गर्हित” इत्यादिकं तु भवत्यज्ञविषयम्‌ । विज्ञः खलु-यत्र क्वापि व्यजन वपुरुषेति हरिम्‌ ॥ २१॥ 
॥ इति औमद्‌ब्रह्मसूत्रभाष्ये चतुर्थाध्यायस्य द्वितीयः पाद: || 
RRR ene 
तृतीयः पादः ` ` 
यः स्वप्नाप्रिपथं देवः सेवनाभासतोऽदिशात्‌ । प्राप्यं च स्वपदं प्रयान्‌ ममासो श्यामसुन्दर; ॥ 
पादेऽस्मिन्‌ ब्रह्मलोकप्रापणः पन्थाः प्राप्यं च ब्रह्मस्वरूपं निरूप्यते । छान्दोग्ये “पथ यदु चेवास्मिन्‌ श्य 
कुर्वन्ति यदि च नाचिपमेवांभिसम्भवत्यचिपोऽहरह आपूर्यमाणमापूय्यंमाणपत्षाद्यान्‌ षड्दङ्ङति भासान्‌ 
तान्‌ मासेभ्यः सम्वत्सरं ` सम्वत्सरादादित्यमादित्याच्चन्द्रम सँ चन्द्रमसो विद्युत 'तत्पुरुपोऽमानवः स एतान्त्रह्म 
गेमयत्येष देवपथो ब्रह्मपथ एतेन प्रतिपद्यमाना इंमं मानवंमावत्त . नावत्तेन्ते” इत्यचिः प्रथमः पन्थाः श्र यते । 
कोषीतकीब्राह्मणे “स एतं देवयानं पन्थानमापद्याग्निलोकमागच्छति स वायुलोकं स बरुणलोकं स इन्द्रलोकं स 
प्रजापतिलोकं स ब्रह्मलोकं” इत्यग्निः प्रथमः । बृहदारण्यके तु “यदा ह वे पुरुपोऽस्मात्‌ लोकात ति स वायुमाग- 


गीता में ब्रह्मनिष्ठ योगियां के लिये चन्द्रगति हेय तथा अर्च्चिरादिगति को उपादेय कह करके स्पष्ट किया गया 
- हेः गीता के अन्यस्थान में “हे पाथ ! ये दोनों गति को जानने पर योगी कभी मोह को प्राप्त नहीं होता हैँ”-ऐसा 
ही कहा गया हे | विद्वान्‌ व्यक्ति का कोई कालविशेष का नियम नहीं दै-इस वचन से स्पष्ट हो जाता है। काल 
प्राधान्य करके उपक्रम नहीं हुआ है क्योंकि “अग्निर्ज्योतिरहः शुक्ल” इत्यादि श्लोकोक्ति में अग्न्यादि के कालत्व 
की सम्भाबना नहीं है । सुतरां उन सब शब्दों से अतिबाहिक देवतागण का बोध हो रहा है। भगवान्‌ सूत्रकार ने 
आरो कहा भी हे । “आतिवाहिकास्तलिङ्गादिति” । “दिवस, शुक्लपक्ष, उत्तरायण प्रति कालविशेष मुमुषु ओं 
के पत्त में परशस्त हैं। उनसे विपरीत रात्रि प्रभृति गर्दित हैं” यह वचन अज्ञ अर्थात्‌ अविद्वान्‌ परक हे । विज्ञ 
ब्यक्ति जिस किसी समय भी देह त्याग क्यों नहीं करे वह अवश्य ही हरिचरण लाभ करता है | २१॥ 
- ॥ इति श्रीमदतरह्यसूत्रमाघ्ये चतुथोध्यायस्य द्वितीयपादस्यानुवादं समाप्तम्‌॥ 
न : > DES ee 
जो भक्ति का आंभासमात्र से ही प्रसन्न होकर जीव को निज धाम गमन का मार्ग तथा प्राप्य निज चरण युगल 
को प्रदान करते हैं वे श्यामसुन्दर देव मेरे. परमप्रिय हों ॥ ० ॥ 
आ इस पाद में ब्रह्मलोक गमन का मागे तथा प्राप्य ब्रह्मस्वरूप का निरूपण करते हें। छान्दोग्य में कहा गया दै- 
पासकों का मरण होने पर उनके पुत्र वा शिष्यादि उनका शव सम्बन्धि संस्कार करें वा नहीं करें वे सव निज 
अक्षय उपासना फल से अचिरादिमार्ग के द्वारा हरिधाम को जाते हैं। वे पहले अर्किचरादि देवता, पश्चात्‌ अहरो- 
<दिदेवता,उसके प्रीछे पक्षांसिमानी देवता,उससे उत्तरायणादि अभिमानी देवता, तदनन्तर वत्सराभिमानी देवता) 


पश्चात्‌ आदित्य, आदित्य से चन्द्रमा, चन्द्रमा से विद्युतलोक में गमन करते हैं । यहाँ अवस्थान समय ” | 


समागत अमान पुरुष उन उपासकों को ब्रह्मलोक में ले जाते हैं । यह देवपथ हे । इस मागे में 
ग्राभ दोते हैं इसलिये इस मागे को ब्रह्मपथ भी कहते हैं इस मागी से बहरात विद्वान्‌ का फिर 


च्छति तस्मे स तत्र विजिहीते यथाः 
प्रथमः । क्वचित्सूर्च्येद्वारेण ते बिरजा: 
किमयं नानाविधो ब्रह्मलोकमा 
धृत्यनुरोधाच्च-नानाविध इति आऑप्तू- 5 - = 
ड - =  अच्चिरादिना तत्रते | 
सर्वोऽपि विद्वानर्चि:प्रथमेनेष वत्मना ब्द्मलोक जजति । कुतः ? तत्अथितेः 
श्रद्धां तप इत्युपासते ते अंचिंषं” इति पश्चाग्निविश्याप्रकररंस्थेन वचसा विद्यन्तिर्शा 
गत्युपदेशा दित्यर्थः ।“दवबेव मार्गों अथिताब्ति निरादिरविपर्चिताम्‌ ।- धूमादि: कम्मिणा चैक 
स्मृतिश्च । एवं सति यत्र विसदृश यते-न -गुशोपसंहारवर नुच प 


क्यात्‌ । एवं चावधूतिरपि ररिमम्राधिपरेव । वाक्यभेदप्रसङ्गः 

इदानीं वाक्यान्तरपठितस्य वाय्वादेरचिमारगे सश्निवेशः स्थादित्येतत्‌ 
पन्थानमापद्यार्निलोकमागच्छाति स बायुलोक” इत्यत्र अयमाणो - वायुरचिराद्रिपथे -सन्निवेश्योः 
क्रमाभवणात्‌ कल्पकांभावाच्च नेति प्राप्त = Pe 


हः 


णलोक, उससे इन्द्रलोक क से अरजापतिल्लोक : 
कथन हे । वृहदारण्यक में कहा गया हे “ह्व “लोक से गमन न 
कर विहार करता हे पश्चात्‌ रथचक्र के छिद्र की भाँति वायु दत्त दिद: 
यहाँ पहले वायुलोक का कथन है । कहीं पर “सूर्य के द्वारा बिरजा में जाते हे” ऐसा कहाँ गया हैं। ३ 
नाना स्थान में नाना प्रकार गमन मार्ग बतलाया गया है। अब यहाँ संशय है कि क्या ब्रह्मलोक गमन का मार्ग 
अनेक प्रकार का हे अथवा एक ही अर्ज्चिरादिपथ को नाना प्रकार से श्रुति में कहा गया है ? भिन्न भिन्न प्रकरण 
में वे सब कहे जाने के कारण तथा “शथैतेरेव” इति अवधृति के अनुरोध के कारण वे सव नाना प्रकार 'होर्वे- 
इस प्रकार के पूवपक्ष का उत्तर करते हैं-सकल विद्वान ही पहले अर्च्चिरादिमोंग का अवलम्बन कर ब्रह्मलोक में 
गमन करते है ।!“तदू य इत्थं विदुः ये चेमेऽरण्ये श्रद्धा तप इत्युपासते ते अच्चिपम”इत्यादि पञ्ाम्निबिद्या प्रकरण 
उक्त वचन से विद्यान्तरशालियों का भी अच्चिरादिमागे के हारा गमन कथन है | त्रह्मतके में कदा गया है कि- 
“दो मार्ग प्रसिद्ध हैं, ज्ञानियों का अच्चिरादिमार्ग तथा कम्मियों का धूमादिपथ । यह समस्त वेद का मत हेट 
अतएव जहाँ जहाँ विसदृश पथ सुनने में आयेगा वहाँ वहाँ गुणोपसंहार की भाँति अन उक्त वचनें का भी समा- 
वेश करना होगा क्योंकि प्रकरण भेद होने पर भी विद्या एक है। इस प्रकार संमस्त वाक्य का रश्मिओप्निपरत्व 
हे-ऐसी अवधारणा करनी होगी नहीं तो वाक्यों में भेदप्रसंग आ जायेगा ॥ १॥ अ 
अब वाक्यान्तर पठित वायु आदिक का अच्चिरादिमागे में किस प्रकार सन्निवेश हैं उसे दिखाने के लिये पर 
वर्ती प्रकरण का आरम्भ करते हैं । “बह व्यक्ति इस देवयान पथ को प्राप्त होकर अम्निलोंक में तत्पश्चात वायु- 
लोक में गमन करता है” इत्यादि वाय में श्रयमाण वायु का अर्च्चिरादिमा्ग में सन्निवेश हो सकता हे किम्वा 
नहीं? इस प्रकार की आशङ्का उठाकर क्रमराहित्य र कल्पक का अमाव प्रयुक्त होने के कारण उसमें सन्निवेश | च 
नहीं हो-इस प्रकार पूर्वपक्ष संगति का उत्तर देते हैं ।-- sda 


[ अ०४। पा०३ 


मब्दाद विशेषविशेषास्याम ।। २ ॥ न रि 
न्त ई वायुः निवेशयन्ति । कुतः ? अविशेषेति । स वायुलोक- 
द 
ग प ति” इत्यादौ “स वायुमागच्छति” इति सूय्यांतपूवव बत्ति- 
क पदेरादितयथः । एबं सति मासेभ्यो देवलोकाद्ादित्यमिति वृहदारण्यकोत्ती _ देबलोकोऽपि वायुरेव 
ही यीय पवन एप एव देवानां गृह ” इति देवनिवासस्थानल्वेनोक्तेः। अपरे त्वाहुः देवलोकोऽपि वतम 
` ¬ कशोषः। स च सम्बत्सरातपरत् पूव्वत्र च वायोनिवेश्यः । न तु माससम्वत्सरयामध्य तयाः सम्बन्धप्रसिद्धो; । 
तथा च सम्बत्सरादित्ययोर्म्ये देवलोकवायुलोकी सन्निवेश्याबिति | २॥ _ RR टी 
“स वरुणलोकं स इन्द्रलोकं स प्रजापतिलोक” इत्यत्र विचारः | इह श्रुतो वरुणलाकाऽचरादिपव्वेतया सान्न- 
= aS = 
बेश्यो.न वेति विषये बायोरिवास्य व्यबस्थापकाभावान्नति प्राप्त -- 
तडितो ऽधि वरुण; सम्बन्धात्‌ ॥ ३ ॥ ४ 
“चन्द्रमसो विद्य॒तं” इत्युक्तायास्तडितो5ध्युपरिष्टादसो वरुणो निवेश्यः | कुतः ? सम्बन्धात्‌ । तडिद्वरुणयो: 
ज्य 45 [el तस्तीत्र [oe [oa 
सम्बन्धसत्बात्‌ । विदयुसूव्बिका हि वृष्टिभवति । यथा हि विशाला विशुतस्तनजस्तनितनिर्घोषा _ज्ीमूतोदरे नृत्यन्त्य- 
थाप: प्रपतन्ति विद्योतते स्तनयति बर्षिष्यति वे”इति श्रवणात्‌ । स्वसम्वन्विवृष्टिंगतनीराधिपतित्वेन वरुणस्य तडिता 
सम्बन्धः प्रसिद्ध: । बरुणादुपरि तु इन्द्रप्रजापत्योनिवेशाः । स्थानान्तराभावात्‌ पाठसामशयांच्च । तदवर्माचराईि- 
प्रजापत्यन्ता द्वादशपठ्वो त्रयोदशपर्क्वा वा ब्रह्मलोकपद्धतिरिति सिद्धम्‌ ॥ ३ ॥ 


+ 


“ अयांचिरादिविचारान्तरं अर्थिरादयो वर्त्मचिह्णान्युताचिरादिव्यक्तय आहोस्विद्विदुषां गमयितार इति सन्देहे 


- पूर्वोक्त अर्रिचरादि वाक्य में संवत्सर के आगे तथा आदित्य के पहले वायु शब्द का सन्निवेश होता हे क्यों 
कि “स वायुलोकं” यहाँ अविशेष में उपदिष्ट वायु शब्द का “यदा हवे पुरुपोऽस्मात्‌ लोकात” इत्यादि वाक्य में 
उक्त आदित्य का पूवेवत्तिरूप में विशेष करके उपदेश है। इस प्रकार होने पर “मासेभ्यो देबलोकादादित्यं' इत्या- 
दि.बृहदारण्यक-उक्त देबलोक भी वायु जानना होगा । “यह पवन देवताओं का गृह” इत्यादि स्थल में देवलोक 
को इस प्रकार कहा गया दे। कोई कोई कहते हैं कि देवलोक पथ का सोपान बिशेष हे | यह देवलोक संवत्सर के 
आगे तथा वायु के पहले सन्निवेशित होगा । मास तथा संवत्सर के मध्य में वह नहीं रह सकता है | उनका परस्पर 
सम्बन्ध प्रसिद्ध हे । अतएव संवत्सर तथा आदित्य के मध्य में देबलोक बायुलोक सन्निबेशित हुए हैं॥ २॥ 

इसके अनन्तर “स वरुणलोकं स इन्द्रलोकं स प्रजापतिलोक” इति यहाँ इसका विचार होता है । यहाँ श्रुतः 
वरुएलोक का अर्चिचरादि के पञ्ब रूप से सन्निवेश होगा किम्वा नहीं ? वायु की भांति इसका व्यवस्थापक के 
अभाव के कारण सन्निवेश न हो इस प्रकार संगति का उत्तर देते हैं ।-- 
चन्द्रमा के आगे जो विद्युत कहा 'गया है उस विद्युत के आगे बरुण शब्द का सन्निवेश होता है । विद्युत्‌ 
वरुण का परस्पर सम्बन्ध है । विद्युत्‌ होने पर बृष्टि होती हे । वेद में कहा गया हे-“जव मेघ के उदर में विशाल 
विद्युत्‌ तथा भयानक शब्द नृत्य करता हे तब वर्षा होती है” इत्यादि । विद्युत्‌. के पश्चात्‌ जल होता है ओर इस 
जल का अधिपति बरुण है | अतएव विद्य,त्‌ के साथ बरुण का सम्बन्ध अति प्रसिद्ध है । बरुण के आगे इन्द्र 
आर्‌ प्रजापति का निवेश दे । क्योंकि उनके प्रवेश का और स्थान नहीं है तथा ऐसा ही पाठ देखा जाता है.। इस: 
प्रकार अस्चिरादि से लेकर प्रजापति पय्यन्त द्वादश पर्व हुए हैं। कोई कोई वायुतथा देवलोक को भिन्न भिन्न कह 
करके त्रयोद्श प्व कहते हैं। ब्द्मल्लोक में गमन की पद्धति इस प्रकार जाननी चाहिए || ३.॥ 
अब इस बिपय में अन्य एक विचार उठता है। पूर्वोक्त अर्च्चिरादि बारह पर्व चिन्ह विशेष हैं किम्बा व्यक्ति 


वत्मंचिह्वानीति तात प्राप्त त 


गिरिं ततो घोषमिति ।.तत्तदूव्यक्तयो वा.व 


आतिवाहे पुरुषोत्त मेन नियुक्तास्तेडच्चिरादयो देवा भवन्तिः 
तल्लिज्ञात्‌। आतिवादिकलिङ्ग' गन्तां गमयितृत्व तस्मात. “ततुरुमोज्मानवः से 
शतस्य परुपस्य गंमयिठतवा दासात्‌ तत्सादचय्योद्जिरादीनामपि-तन्मन्तत्मित्यर्थः॥ ॐ ` 
चिह्ृव्यक्तिपक्तयोरसिद्धेश्चेबं स्वीकाय्येमित्याह-_ . Eo 


Fe 

आ ` वैद्य तेनेव ततस्तच्छ .तेः ॥ ६ ॥ पस 

च ही ततों बियुत्माप्त्यनन्तर वैद्युतेन विद्युसय्येन्तागतेन तत्पाषदेन विद्वान्‌ त्रम प्राप्यते| कुतः? वच्छ: 
€चन्द्रमसो विद्युतं तत्पुरुवोऽमानवः स एतान्‌. ब्रह्म गमयति” इति तच्छुवणात । बरुणादीनां तु 


she न 


विशेष हे ? अथवा ब्रह्मलोक प्राप्त कराने वाले देवताःविशेष हैं ? चिह्न के साथ सादृश्य के वश उनको मार्ग का 
चिह्न विशेष स्थिर किया जाता हे । लोक में भी दृष्टान्त देखा गया है । जैसा कि.किसी एक गन्तव्य स्थान परं जानना 
हो तव कोई एक नदी, उसके पीछे कोई एक पर्वत, उसके पीछे कोई एक प्राम इत्यादि चिह्न देखकर गमन. किया 
जाता है । किम्वा वाचनिक के कारण वे सब व्यक्तिविशेष हें | इस प्रकार के पूबपक्ष प्राप्त होने पर उसके उत्तर में 
कहते हैं |-- : ) 
पुरुषोत्तम के द्वारा अतिवाह काय्य में नियोजित वे सब अर्चिरादि देवतागण हैं। बे सव चिह्न वा व्यक्ति- 
विशेष नहीं हैं क्योंकि आतिवाहिक शब्द से गमनकारी पुरुष का बाहक वोध होता दै । ये आतिवाहिक सकल हे 
वता विद्वान्‌ पुरुष को ब्रह्मलोक में ले जाते हैं । सुतरां “तत्पुरुपोऽमानवः स एतान्‌ ब्रह्म गमयति? इसके अनुसार 
श्रुत पुरुष को गमयिता होने के कारण वह अमानब दूतों का सहकारी करके सिद्ध होता हैं॥ ४॥ 
चिह्न और व्यक्तिविशेष इन दोनों पत्तों की असिद्धि के लिये ऐसा स्वीकार करना होगा-इस: उद्देश्य में कहते है 
रात्रि में मरने वाला का दिवसादि के सम्बन्ध का अभाव होने के कारण अच्चिरादि की" अनबस्या घटती 
है । अतएव वे सब चिहररूप नहीं हो सकते हैं। और भी जड़ता के वश नेतृत्व की असम्भावना के हेतु बे खब 
व्यक्तिविशेष नहीं हो सकते हें । इस प्रकार उभय पक्ष असंगत हो गये हैं । विशेषतः श्रुति असिद्ध होने के कारण 
चे सब देवता करके स्थिर हुए ॥ ५ ॥ ल्क से के द 
पुरुषोत्तम के द्वारा प्रयुक्त अमानव पुरुष अर्चिः स्थान पर्यन्त आकर उपासकों को ले जाते हे अववा बि 
पर्यन्त आकर ले जाते हैं ! इस प्रकार के संशय में “भूतल परथयन्त आकरः अजामिलादि को ले गये थे? इसलिये 
उनका अर्चिच:पय्येन्त आकर ले जाना सिद्ध है-इस प्रकार पूर्वपच्ष का उत्तर देते दे नान अका मो 
अनन्तर विदयुत के पश्चात्‌ पार्षदंगण विद्युसय्येन्त आकर उपासकों को अहक में ले जाते ई 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ [ श्र०४। पा ०३ 


2करपदतिः सावारणी । अजामिलस्य विशेषत्वात्‌ तथात्वं असाधारणमिति बोध्यम्‌ ॥ ६॥ 
गम्यं वक्तमाह । स एतान्‌ गमयतीति विषयवाक्यम्‌ | तत्र वादरिमतं तावदुच्यते । अयम- 


eT 2 परमेव ब्रह्म गमयतीत्युत कार्य्यं चतुम्मु खाख्यमिति वीत्तायां ब्रह्मशब्दस्य परस्मिन्नेव सुख्यस्वात्‌ 
6 अत्यमृतत्बश्रबणाच्च परमेवेति प्राप्त -- 
कार्य्य बादरिरस्य गत्युपपत्तेः ॥ ७ ॥ र 
ज्ञान काय्येमेब ब्रह्म गमयतीति बादरिमेन्यते कुतः ? अस्येति । अस्य काय्यस्यैकदे शिस्वात्‌ गतिरुपपद्यते । न तु 
द्र सब्बदेशस्य परस्येति भाव: ॥| ७॥ 
विशेषितच्वाच्च ॥ ८ ॥ य 

“व्रजा पते: सभां वेश्मप्रपथे”इति छान्दोगयशरृत्या विशेषितत्वाच्च कार्य्यमेव गमयतीत्यथः ।। = ॥ 

सामीप्यात्त तद्व्यपदेशः ॥ ६ ॥ 

“स एत्य ब्रह्मलोकान्‌ गमयति ते तेषु ब्रह्मलोकेषु पराः पराबन्तो बसन्ति । तेषां इह न पुनरावृत्तिरस्ति” इति 
बृहदारण्यके योऽयमपुनराब्त्तिव्यपदेशः स तु सामीप्याभिप्रायेण भविष्यति । विद्वांसः काय्यै ब्रह्म प्राप्य तेन सह 
तदव्यबहितं परं ब्रह्म प्राप्नुवन्ति । ततः पुननावत्तन्त इति ॥ ६ ॥ 

: कदेत्यपेक्षायामाह-- `, 
कार्य्यात्यये तदध्यक्षेण सहातः परमभिधानात्‌ ॥ १० ॥ 
काय्येस्य चतुम्मु खलोकपय्यन्तस्याणडस्यात्यये विलये सति तदध्यक्तेण चतुम्मु खेन सहातः कार्यात्‌ चतुः 


रति में “चन्द्रमसो विद्युतं” इत्यादि वाक्य से विदयुतपण्येन्त आगमन का कथन है । वरुणादि उनके सहकारीमात्र 


हैं | यह पद्धति साधारणी हे । अजामिल को ले जाना विशेष नियम है ऐसा जानना चाहिए ॥ ६॥ 
इस प्रकार गति कहकर गम्य का निह शा करते हैं । “स एतान्‌ गमयति” यह विषय वाक्य है। अब बाद- 
रिमत पहले कहते हैं । “अयमभानबः पुमान्‌ परमेव ब्रह्म गमयति” इत्यादि वाक्य से परब्रह्म धाम में अथवा 
-चतुस्मु.ख ब्रह्मा के लोक में ले जाना बताया हे ? यह. शंका होने पर ब्रह्मशब्द परब्रह्म में मुख्य रूप से व्युत्पन्न है। 
'विशेषतः उससे उद्ध लोक में गमनकारी को अमृतत्व का लाभ होता दै-ऐसा सुना जाता हे। अतएव परब्रह्मघाम 
का-बोध होता दे-इस प्रकार के पू्वेपक्ष का उत्तर देते हें |-- 
आ बादरि नामक ऋषि के मत में ब्रह्मलोक-गमन बोलने पर चतुम्मु ख ब्रह्मा का लोक समुभा जाता है क्योंकि 
परब्रह्मभाम में गमनः असम्भव हे. । इस कार्य्ये के एकदेशीत्ब होने के कारण परिच्छिन्न प्राप्त काय्यं 
रूप ब्रह्मधाम में अथात्‌ चतुम्मु ख ब्रह्मा जी के धाम में गमन संगत दै ॥| ७.॥ 
बिशेष “प्रजापति को सभा में प्राप्त होता है” इत्यादि छान्दोग्य श्रुति से काय्यं ब्रह्म काः कथन है ॥ ८:॥ र 
> “स एत्य ब्रह्मलोकान्‌ गमयति ते तेषु ब्रह्मलोकेषु पराः परावन्तो बसन्ति । तेषां इह न पुनराबृत्ति रस्ति? अर्थात्‌ 
' बह अमानव पुरुष वियुल्ञोक में आकर त्रह्लोक को ले जाता है, वे श्रेष्ठ सब विद्वान. ब्रह्मलोक में .भगवच्छः 
ह करते हैं, फिर उनकी प्रफच में आवृत्ति नहीं है” इत्यादि बृहदारण्यक में जो पुनरावृत्तिः के- 
का व्यपदेशा हे, उसे सामीप्य अभिप्राय से जानना चाहिए । सकल बिद्वान्‌ काय्यब्रह्म को प्राप्त होकर उनके 
अब्यहित अथोत्‌ व्यबधान रहित परब्रह्म को प्राप्त होते हे, उससे फिर नहीं फिरते हैं॥:६॥ 
'कोगमनः करते हैं-इसे कहते हैं ।--चतुम्मु ख ब्रह्मा के लोक पर्यन्त त्रह्मारडप्रलय प्रा 


म्मु खात्‌ परं ब्रह्म: प्राप्नोति4:-सह आफ्नो हेतुरभीति । अझाब्रिद्मप्नीति- 
सह ब्रह्मणा” इति तदुक्तरित्यथः । अत्र ब्रह्मणा चतुम्मुखेन सहेत्यर्थः 


~ स्मृतेश्‍च ॥ १ 
“हाणा सह ते स्वव सम्प्राप्तो प्रतिसञ्चरे । वरस्यान्ते ; 
तथा चार्चिषमित्यादाबर्चिरादयः सनिष्ठा हिरण्यगर्म प्रापयन्तीति-बादरिसुनेः सिद्धान्त; 
त्रब जैमिनेमेतमाह-- = ˆ 25 
= पर जैमिनिमु ख्यत्वात्‌ ॥ १३ 
परमेव ब्रह्म तद्ध्यातृन्‌ स गमयतीति जैमिनिमन्यते । इ | 
न च गत्यनुपपात्तः, स्वभक्ताना बुस्तिंपूर्वक 


=... दर्शीनाच्च॥ १ र 

दहरविद्यायामथ “य एष सम्प्रसादोऽस्माच्छरीरात्‌ समुत्याय” इत्यादि श्रुतम्‌ । एषा 
गन्तव्यस्य तस्यामृतस्वादिधम्मंदशेनात्‌ „ गन्तुः स्वरूपाभिनिष्पत्तिदशनात्‌ च ) ज चैतत्‌ 3 
च्छेत । नापि तस्यैतत्‌ प्रकरणं, किंतु परस्येवेति । काठकेऽपि शतं चेत्यादिना गतिः पठिता,साऊपि ५ 
स्वश्वतेरन्यंत्र धस्मोरिति-तस्येव प्रकरणात्‌ च ॥ १३ ॥ " ती 
- कार्य्य म्रतिपत्त्यमिप्वन्पि; ॥:१४॥:---- . 


होने पर उसके अध्यक्ष त्रह्मा जी के साथ परन्रह को प्राप्त होते हे ०. __ 
आरम्भकर “वह ब्रह्मा के साथ समस्त कामना को भोग करता है” इत्यादि बेद 
“ब्रह्मणा” शब्द का अर्थ चतुम्मु ख त्रह्मा के साथ जानना चाहिए ॥-१० ॥ ह 
स्मृति में भी कहा ह-“प्रलय होने पर वे सब ब्रह्मा जी के साथ परम पद को ग्राप्त होते हैं?'। “अच्चिंपम? 
इत्यादि वाक्य से अच्चिरादि सकल देवता उपासक पुरुष को चतुम्मु ख ब्रह्माजी के लोक को ले जाते हैं-यह बाढ़ 
रिमुनि का सिद्धान्त हे ॥ ११॥ प 
इस विषय में जैमिनी ऋषि का मत दिखाते हें। स अमानब पुरुप उन उपासकों को परब्रह्म को ही प्राप्त 
कराता है ऐसा जैमिनी जी मानते हैं । ब्रह्मशब्द की मुख्यवृत्ति परब्रह्म में हे । भगवान्‌ ने निजभक्त को समस्त 
उपाधि विनिवृत्ति पूवंक निज्पद लाभ कराने के लिये ऐसी गति का अनुमोदन किया हे ॥ १२ कट 
दहर विद्या में भी “यह उपासक जीव इस शरीर से उत्कान्त होकर त्रहलोक में गमन-करता हे” ऐसा वचन 
दृष्ट होता है। यह गति परत्रद्मविषयिणी है । गन्तव्यकारी का अमृतत्वादि घम्मे के दर्शन होने के कारण तथा सके 
रूप की अभिनिष्पत्ति-दशेन के कारण यह गमन परंत्रह्म विषयक हे | यह सब कार्ये काय्येत्रह्म पं में नहीं देखा 
जाता है। और भी है कि यह प्रकरण कारय ब्रह्म सम्बन्धी नहीं है किन्तु परअरह्म सम्बन्धी है। काठक में शतब्च? 
इत्यादि वाक्य में जो गति कही गई है वह पंरजह्मविषयिणी हे । वह भी परञह्म सम्बन्धी प्रकरण है। बहाँ भो- 
अम्नतत्वादि धम्मं का श्रवण है ॥ १३॥ मन 
ओर भी कहते हैं । प्रतिपत्ति का अर्थ ज्ञान, अभिसन्धि अर्थात्‌ इच्छा | विद्वान्‌ की ज्ञान पूति का. जो इच्छा 
है वह कार्य ब्रह्म विषयिणी नहीं हे क्योंकि उसमें उसका पुमर्थ नहीं होता है। अतएव बह इच्छा परजह्मविषयक" 
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rane बादरायण उभयथा च दोषात्‌ तत्कतुश्च ॥ १५॥। 
गद्यपासका: प्रतोकालम्बनास्तद्भि्नाः सनिष्ठादयो. ब्रह्मोपासका अप्रतीकालम्वनास्तान काक नयतीति 
'अगवान्‌ बादरायणो मन्यते । कार्य्योपासकान्‌ परोपांसकान वा नयतीत्यन्यतरानयम न स्वीकरो' ठ । कुतः ? 
उभयथेति । मतद्वयेऽपि बिरोधादित्यथंः | आद्यो परं ज्योतिरित्यादिविरोधः, द्वितीय ठु ७०१६ वतामर्चि- 
दर्शयति यथा क्रतुरित्यादिना । नामादिप्रतीकोपासकाना तु नाचरादिना 


रादिगतिबिरोधः । तत्क्रतुन्यायोऽप्येतमर्थ तु नामादिप्रतीकोपासकान ie 
परप्राप्तिः तत्कतुविरद्ात्‌ । किंतु शाब्दशास्त्रादिलक्षणनामादिषु स्वातन्त्रयादिश्राप्तिभवति | सयो नाम र युपासते 
यावज्ञाम्नों गतं तत्रास्य काम चारः” इत्यादि छान्दोग्यवाक्यात्‌ । पञ्चाग्निविद्यावता तन वत्मना सत्यलोकप्रा प्रिस्तु 
हे ~ A, se ~ 
स्वात्मानुसन्धिप्रभाबात्‌ । तदुपय्यंपीतिन्यायेन तल्लोके तेषां ब्रह्मविद्यासिद्ध : । तद्वत्मना गतानामनावृत्ति- 


क दरसाल केषांचित्‌ स्वयं भगवतैब स्वपदप्राप्निरभिधीयते । “एतदविष्णोः परमं पदं ये नित्योद्युक्तः 
संयजन्ते ने कामान तेषामसौ गोपरूपः प्रयत्नात्‌ प्रकाशयेदात्मपदं तदैव ओङ्कारे णान्तरितं यो जपति गोविन्दस्य 
पञ्चपदं मनु त॑ तस्यैवासौ दरशयेदात्मरूपं तस्मात्‌ मुमुक्षरभ्यसेश्ित्यशान्त्ये” इति । इह संशयः । निरपेच्या 
अप्यातिवाहिकैरेब परं पदं विशन्ति स्वयं भगवता वेति । द्वावेव मागोवित्यादी ब्रह्मविदामर्चिरादिगतिविनिरणे- 
यात्‌ तेऽपि तेरेब तद्धिशन्ति। श्रुतिश्व । भगवतो हेतुकत्तृत्वं विवक्ष॒त्यविरुद्धमेव॑ प्राप्त ब्रवीति-- 
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हे). “तत्‌-तु? इति न्यायं से इच्छा जिस प्रकार को होंती है उसकी प्राप्ति भी वैसी ही होनी चाहिंए। अतएंव 
अमानव पुरुष उपासको के लिये पुरुषोत्तम के पास ले जाता. हे यह जैमिनी जी का सिद्धान्त हे ॥ १४ ॥ 
अब निजमत कहते हैं कि-नामांदि उपासक प्रतीकाश्रय पुरुष तथां उनसे भिन्न सन्निष्टादि ब्रह्मोपासक अप्रती- 
क्रय पुरुष हे. उन सबको परथाम में ले जाते हें-ऐसा भगवान्‌ बादरायण मानते हैं। इस विषय में कार्य्योपासकों 
बा परन्रहझमोपासको को लेते हैं-ऐसा कोई अन्य नियम नहीं है । पूर्वोक्त दोनों मतों में ही बिरोध है । प्रथमपक्ष में 
“रं ज्योतिः” इत्यादि वाकय के साथ द्वितीयपत्त में पञ्चाग्निविद्यावि शिष्ट व्यक्ति के अच्चि रादि गति बोधक वाः 
क्यसमूह के साथ विरोधं घटता हेः।:तत्‌ कतु न्याय भी इसी अर्थ को दिखाता हे “यथाक्रतु” इत्यादि के द्वारा 
जानना चाहिए | नामादि प्रतीकोपासकां की अच्चिरादि से परप्राप्ति नहीं हे क्योंकि उनको “तत्‌ क्रतु? का अभाव 
है । परन्तु शब्द शास्त्रादि लक्षण नामादि में स्वातन्त्य-पराप्ति हैं। “जो नाम ब्रह्म की उपासना करता है वह नाम 
की जहाँ तक गति है, उस-पद को लाभ करता हे” इत्यादि छान्दोम्यश्रुतिःमें इस.प्रकार कथन देः। पञ्चाग्निविद्या 
ले व्यक्तियों: के मध्य में जो सव आत्मानुसन्धान के द्वारा प्रभावशाली हुए हैं, वे. ही सब अच्चिरादिसाग के 
__ द्वारा सत्यलोक में गमन करते हैं; अन्य नहीं करते हैं ।“उसके ऊपर ब्रह्मलोक हे” इत्यादि न्याय-युक्ति से उस लोक 
में उनकी ब्रह्मविद्या की सिद्धि देखने में आती है । अतएव: अच्िचःरादिमार्ग के द्वारा अनावृत्ति संगत है ॥१५॥ 
` - इसके. अनन्तर निरपेक्ष किसी किसी की स्यं भंगवान्‌ के द्वाराःही निजपद प्राप्ति होती. हे--इसे -कहतेः हैं| 
कळ के परमपद है, जो निष्कामभाव से नित्य युक्त हो इस विष्णु केःपरमपद की अच्च ना करते हैं, गोपाः 
है तील न्‌ उन 'क्रो-यत्न के सांथ: शोध ही आत्मपद प्रदान करते हे । जो ऑकार से सम्पुटित गोविन्द के 
का जप करता हे; भशदव्रान्‌ उसको आत्मरूप प्रदशन कराते हैं। अंतएंब मुमुकछुंगणं नित्य शान्ति के 


मर विशेष ॥१६) 
ब्रह्मविदामातिवाहिकेस्तत्मापिरित्येतत सामान्यम्‌ । ये खलु निरपेज्ञा: 
प्रिविलम्वमसदिप्णुना सेति विशेषोऽस्ति । तं श्रतिदंशंयति एतद्िष्णोरित्यादिना | «चे 
संन्यस्य मत्परः | अनन्येनैव योगेन मां ध्यायन्त उपासते 
चिरात्पाथमय्याबेशितचेतसां” इति स्मृतेश्च । तदेब तेषां तनुः र त्वं 
निरपेक्षा गतिनोस्तीति शक्यं बदितुम्‌। “नयामि परमं: स्थानमचिसदिंगति विला. 
मनिवारित” इति बाराहवचनात्‌ । तस्म्ादूयथोक्तमेव सुष्ठु ॥ १६॥ 
-_* ॥। इति श्रीमदू्रहमसूत्रभाष्ये चतुथोध्यायस्य । 


अकैतवे भक्तिसवेऽनुरज्यन्‌ स्वमेव यः सेवकसात्‌करोति।- 
र र ततोऽतिमोदं सुदितः स देवः सदा चिदानन्दतनुधिनोतु॥ = ` 
ड सक्तानां स्वरूपनिरूपणपूव्वेकमेश्वय्येभोगादि निरूप्यते | प्रजापतिवाक्ये अ यते । “एवमेवैष सा 
सादोऽस्मालरारीरत्‌ः- समुत्थाय पर॑ ज्योतिरुपसम्पद्य स्वेन रूपेशाभिनिष्पद्यते स आ पुरुष?” हृति. | अत्र ` 
यर) कि देबाविरूपबत साध्येन रूपेण समबन्धः स्वरूपामिनिष्पत्तिरुत स्वाभाविकस्याविर्भाव इति । किरम । | 


लिये इसका अभ्यास नित्य न इत्यादिः यहा: संशय हः कि-निस्पेक्ष 
परम पद लाभ करते हैं अथवा स्वयं भगवान के द्वारा उसे प्राप्त करते हें ? उ ही. मारे हैं? 
इत्यादि श्रुति में ्रह्मविद्गण की अच्चिरादि गति के निर्णय के हेतु वे सब अच्चिरादिब्वताओं ३ ह म 
पद में प्रवेश करते हें-ऐसा बोलना उचित है । विशेषतः भगवान्‌ के द्वारा कत्तृत्व विरुद्ध है-इस प्रकार का पूक 
पक्ष प्राप्त हाने पर उसक उत्तर में कहते हैं ।— णाचा 
अह्मविद्गरणां की आतिवाहिकों के द्वारा परमपद प्राप्ति-यह सामान्य पर है । ओर जो सब निरपेक्ष, परम- 
आत्तेभक्तगण हे, उनकी परमपद प्राप्ति के विलम्व के असहनकारी स्वयं भगवान्‌ के द्वारा परमपद आप्ति होती 
है वह एक विशेष नियम है ।“एतदू विष्णो?रित्यादि वाक्य से उस विशेषता को श्रुति दिखाती हे । स्मृति में भी 
कहा है । “जो सब समस्त कम्मं मुझमें न्यास कर मत्परायण हो अनन्य योग से मदावेश चित्त के द्वारा मेण ध्यान 
तथा उपासना करते हैं, में शीघ्र ही उन सब का मरणशाली संसार सागर से उद्धार करता. हू” इत्यादि । “च? 
शब्द से उस समय उनका शरीरभंग तथा शरीरयोग होता है। अर्थात्‌ लिंग शरीर का नाश तया. अप्राकृत दिव्य 
सेवोपयोगी पार्षद शरीर का लाभ होता है। अर्च्चिरादि निरपेक्ष गति नहीं है-ऐसा नहीं कह सकते हो क्य्रोंकि- 
बराहपुराण में ऐसा वचन है “में मेरे एकान्तभक्त को अर्च्चिरादिंगाति के बिना ही गरुड़ जी के कत्वे पर बिठा 
कर यथेच्छाक्रम से परमस्थान निज धाम को ले आता हँ” । अतएव-उक्त बिषय सुसंगत हुआ है॥ १६ || 
इति गोविन्दभाष्यानुवांद में चतुर्थ अध्याय का ठृतीयपाद। 2 
eC 7 “<<< क पक 
जो फलाभिसन्धि रहित अकेतब भक्ति महायज्ञ में सन्तुष्ट होकर अपने को भक्तघीन कर लेते हैं ठया भक्तों 
को परम प्रसन्नता का प्रदान करते हैं, वे विज्ञान सुखघन-मू्सि श्रीगोविन्द सवदा हम सबको मलो करें | 
इस पाद में मुक्तपुरुषा का स्वरूप तिरूपण पूबेक ऐश्वय्ये भोगादि का निरूपण. करत. हं । प्रजापति वाक्य में 
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अभिनिष्पत्तिबचनात्‌ । अन्यथा तद्वचनं व्यर्थं स्यात्‌ । मोक्षशास्त्रं च पुमथोवबोधि 
सम्बन्धस्तन्निषपत्ति रुच्यते,स्वाभाविकस्य स्वरूपस्य प्रागपि सतः पुमथांप्रतीतिः । तस्मात्‌ 


८ हर संम्पद्याबिर्भावः स्तेनशब्दात्‌ ॥ १ ॥ - 
र लटनिवेराम्यनिषेबितया भव्या परं ज्योतिरुपसम्पन्नस्य जरसे कम्मंबन्थविनिमु ७ 
प 5बस्थानविशेषः भावः कथ्यते । कुतः? स्वेनशब्दात्‌ । स्त्रनेति सर पणादित्यथः। 
anne ने 2:25 । असत्यपि तस्मिन्‌ तस्य स्वकीयरूपत्वसिद्ध : । न चाभिनिष्पत्तिबचनं- 
र्थम्‌ । इदमे सुनिषपननमित्यादिष्वाविभावेऽपि तच्छब्दवीक्षणात । न च तस्य ए ७5 पुमथेत्बं न प्रतीतं 
तादृगवस्थाया: पृव्बेमनुदयात्‌ । न चात्रोपायबैयथ्ये तदुदयाथत्वेन साथक्यात । शु स्वप्रकाशचिन्मात्रस्यात्मन: 
परं ज्योतिरुपसम्पन्नस्य निवृत्तनिखिलप्रकृत्यध्यासदुःखतयावस्थितिस्तश्निष्पत्तिरित्याहुस्तन्न रसं ह्येवायं लब्ध्वा- 
नन्दी भवति” इति मुक्तावानन्दातिशयश्रबणात्‌। १ || 

ननु परं ज्योतिरुपसम्पन्नस्य मुक्तिः कस्माद वगम्यते तत्राह-- 

मुक्तः प्रतिज्ञानात्‌ ॥ २ ॥ 

स्वरूपाभिनिष्पन्नोऽयं मुक्त एव | कुतः ? प्रतिज्ञानात्‌ । पृव्बत्र ये आत्मेति प्रकृतस्य जीवस्य “एतं त्वेव ते 
MMR कि PE कीखि-_++++ ्ततत__+_++ 
-सुना जाता है-“इस प्रकार यह संप्रसाद जीव इस शारीर से उठकर पर ज्याति को सम्पन्न हो निज स्वरूप में अब- 
त्थान करता है । वहं उत्तम पुरुष है” इत्यादि | यहाँ संशय हे कि क्या देवादिरूप की तरह साध्यरूप में सम्बन्ध 
स्वरूप अवस्थान है किम्बों स्वाभाविक स्वरूप का आविर्भाव है ? अभिनिष्पत्ति वचन के दरशन से साध्यरूप में 
सम्बन्ध बोलना चाहिए नहीं तो बह वचन ही मिथ्या होता है तथा मोक्षशास्त्र के पुरुषार्थवोध का व्याघातं होता 
है। यदि स्वाभाविक स्वरूप में सम्बन्ध अभिनिष्पत्ति का अथे किया जाता है तब तो पहले जो था ऐसे स्वाभा- 
बिक रूप के लाभ में पुरुषार्थ की प्रतीति नहीं हो सकती है । इसलिये साध्यरूप में सम्बन्ध बह है-इस प्रकार का 
पूवत प्राप्त होने पर उसके उत्तर में कहते हैं ।-- 
75उज्ञान-बेराग्य निसेवित भक्ति के द्वारा परज्योति. उप प्राप्त जीव का कम्संवन्धन-विनिम्मु क्त अष्टगुणविशिष्ट 
स्वरूप उदयं लक्षण अवस्थान विशेष का नाम स्वरूप आविभाव- ऐसा कहा जाता है क्योंकि वेद में “स्वेन? अः 
थोत्‌ निज शब्द का प्रयोग देखा गया है। स्वेन शब्द स्वरूप पद का विशोषण हे | आगन्तुक किसी एक रूप के 
परिप्रह* को स्वीकार करने पर 'स्वेन” यह शब्द अनर्थक हो जाता है। विशेष करके “स्वेन” यह शब्द नहीं होने 
पर भी केबल स्वरूप-पद के द्वारा ही स्वकीय-रूपत्व की सिद्धि हो सकती है। अभिनिष्पत्ति शब्द भी व्यर्थ नहीं- 
होता है क्‍योंकि “इदमेकं सुनिष्पन्नं” इत्यादि स्थल में आविभोब में ही निष्पत्ति का अर्थ प्रसिद्ध हे । पहले था 
इस लिये स्वरूपप्राप्ति पुरुषा नहीं हे-ऐसा नहीं कहा जा सकता है क्योंकि उस प्रकार अवस्था के पहले उदय नहीं 
था ।*यहाँ उपाय अथोत्‌ साधन की व्यथंता स्वीकार नहीं की जां सकती है, जिससे कि उसके द्वारा अनुदित फल 
के उदय में ही उसकी साथकता देखी जाती है, तो भी कोई कोई स्वप्रकाश चिन्मात्र परज्योतिः स्वभावप्राप्त आत्मा 
डर नि प्रकृति के द्वारा अध्यासरूप दुःख की निवृत्ति की अवस्थिति को निष्पत्ति कहते हैं उसकी संगति नहीं 
हो सकती है क्योंकि “बह जीव रस स्वरूप ब्रह्म का लाभ कर आनन्दमय होता है” इत्यादि क्षुति में सुक्तिकाल 
(मे आनन्दातिशय का श्रवण हैं।। १॥ 
हट अच्छा ९ परज्यातिः स्वभाव प्राप्त जीव कीं मुक्ति किस प्रकार जानी जञा सकती है 9 इस प्रश्न का उत्तर यह है-- 


= 


च्च व्याख्यातु प्रजापतिन्ना प्रतिज्ञातत्वात्‌; | तस्मात. : RCN करम्मंसम्बन्धतमिर््मितशारीराद्ििनिम त 


परं ज्योतिरुपसम्पॅत्युत्तरा .तश्निष्पत्तिरुक्ता तत्रै बिमशौन्तरम न + किमतरादि र सगरा <, 
ब्रह्मे ति सन्देहे तन्मरडलमिति प्रापम्‌ । तद्विभिद्य त्रह्मप्राप्त: अबणात्‌। अचिरादिके परश्नि य a 
तत्राह पा माहि, आला अकरणात ॥३॥ 
आत्मेव तज्ज्योतिनेत्वादित्यमण्डलं । कुतः, प्रकरणादिति । यद्यपि-ज्योतिःशब्दः था 
दात्मनोऽभिधायी । देवो जानाति मे सन इत्यत्र युष्मदर्थस्येब देवशब्द: ॥ इहात्मशब्दो ge 


प्रतिपादयति । अतति प्रकाशते इति, अत्यते गम्यवे:विमुक्तैरिति अतवि व्याप्नों रवि 

नेकार्थबो Fo “७ ८ पुरपाकारभिति dy व्याप्लोब्रीति च्च 
उपनिपच्छव्दवदस्यानेकाथेबोधकत्व॑ । तच्च वस्तु पुरुषाकारमिति स्त्रीकार्य्येम | स उततम: पुर्व ति ब्‌ । कला 
यदुपसम्पन्न' परंज्योतिः स तृत्तमः पुरुषो हरिरिति तदथः | ३॥ पळ 


अथ तत्रैवेदं विमृश्यते । संव्योमपुरस्थं परं ज्योतिरुपसम्पन्नो मक्तस्तत. सालोक्येन तिष्ठेदुत PS, 


सन्देहे नृपपुरं प्रविष्टस्य लोके तथास्थितिदृष्ट ्तत्सालोक्येनेति प्राप्त -- 
क अविभागेन इष्टत्वातू ॥ ४ ॥ 
“> तदुपसम्पन्नः सोऽविभागेन तत्सायुञ्येनेब तिष्ठतीति मन्तव्यम्‌ कुतः ? दृष्टतवात्‌। “यथा नयः स्वन्दमाना; 


स्वरूप अभिनिष्पन्न जीव को सुक्त कहा. जाता है क्योंकि प्रजापति वाक्य में पहले “जो आत्मा”. इस अकार उपक्रम 
कर उसकी “इन सकल अवस्थाओं की पुनवोर व्याख्यां-करेंगे? इस अकार अतिज्ञा- के पश्चात्‌: जागादि-अवस्या 
त्रय स विनिम्मु क्त तथा प्रिय-अप्रिय हेतु भूत कम्मेनिम्मित शारीर से बिनिम्झु क्त के रूपें जीव की युखबत्था 
की व्याख्या की गयी है । अतएव कम्मंसम्बन्ध तथा उससे निम्मित शरीरादि से बिनिम्मु क्त हो स्वाभाविक स्कः 
रूप में अवस्थान स्वरूप अभिनिष्पत्ति है और उसका नाम ही मुक्ति है॥ २॥ 
परज्योतिः स्वभाव प्राप्ति के पश्चात्‌ वह निष्पत्ति कही गई हे । वहाँ ओर एक परामशे उठता. है किन्यहाँ 
ज्योति: शब्द आदित्यमण्डल दै किम्वा परब्रह्म? इस प्रकार के सन्देह में आदित्यमण्डल दे-ऐसाआ्न होता हे 
क्योंकि आदित्यमण्डल को भेद करके ही ब्रह्मप्राप्ति कही गई हे और विशेष करके अचिराद्रमागे में आदित्व- 
लोक का स्पष्ट कथन है । इस प्रकार पूर्वपक्ष का उत्तर देते हैं ॥-- हि 
आत्मा ही बह ज्योति है, आदित्यमण्डल नहीं है । यद्यपि ज्योतिःशब्द से आदित्यमस्डल का साधारण बाब 
है तो भी प्रस्ताब के अनुसार यहाँ आत्मा का ही वोध हो रहा हे । “देव मेरे मन को जानते हैं? यहाँ जिस प्रकार 
देव शब्द युस्मदू अथे अर्थात्‌ आप मेरे मन को जानते हैं-ऐसा बोध होता है; ठीक उसीं प्रकार ज्योति शब्द से 
आत्मा का बोध है । यहाँ आत्मा शब्द से ज्ञानानन्दरूप विशुवस्तु का प्रतिपादन है। जो प्रकाश स्वभावक तथा 
मुक्तों का लब्ध, व्यापक है-इस प्रकार की व्युत्पत्ति के द्वारा आत्मशब्द का एसा अथ सिद्ध होता है । उपनिषदू 
शब्द की तरह आत्मशब्द अनेक अर्थ पर है। यह आत्मवस्तु फिर पुरुषकार हे-ऐसा सवर्य स्वीकार करना ह 


= € 
“बह उत्तम पुरुष” इस प्रकार का विवरण शासत्रसिद्ध है । बह परम ज्योतिरूप पदार्थ ही उत्तम पुरुष श्रीहरि है 


८ 
यह उस वाक्य का तात्पये है ॥ ३ ॥ डर FF 
१ उठता है । संव्योमपुर स्थित परज्योतिः स्वरूप आप्त सुक्त जीव केबल 


अब उक्त वाक्य में अन्य एक परामश उठ पु 
के उठने पर: नृपपुर 
सालोक्य लाभ करता है किम्वा उसका ब्रह्म के साथ सायुज्य घटता है ?-इस प्रकार के सन्देह 


र्य 


उ+ 


i ह 


उ.) 


“हल - फैल ' पक 


॥ अ०५। पा०७ 


॥ वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ 


टबर क ने दि Fe 
नामरूपे विदवाय । तथा विद्वान्नामरूपाद्रिमुक्तः परात्पर पुरस ति दिव्यं” इति मुण्डके 
[किल सहयोग एव । “य एवं विद्वानुदगयने प्रमीयते देवानामेव महिमानं गत्वा- 
विरहेऽव्याप्तिः। 


णांत. । सायुज्य 
दृश्टन्तेन स्वरूपाभेदः शक्यः । नीरे नीरान्तरस्यैकीभ।व- 


रय ति जे क जेव 
यं गच्छति” इत्यादितैत्तिरीयकात्‌ । सालोक्योदिक तु तस्येव प्रकारः न च॑ 
ह यो मंहिमसंयोगेन च तत्सत्वात्‌ । न च 


हर 5प्यन्तर्भदस्य सत्त्वात्‌ इतरथा ृद्धयाद्यनापत्तिः ॥ ४॥ ` CE 4 
अथ मुक्तस्य भोगान्निरूपयिष्यता तद्धेतुभूतः सत्यसङ्कल्पत्वादिगुणगणा दिव्यविग्रहश्च निरूपणीयः । तत्रादौ 


ः गुणा निरूप्यन्ते । तथा हि परं ज्योतिरुपसन्पन्नः केनचित्‌ गुणगणेन विशिष्ट आविभंवति उत चिन्मात्र एव सन्‌ 
कि बोभयाविरोधात्‌ उभयविधस्वरूपः सन्निति विषये जेमिनेम्मेतं तावदाह-- 
राह्म ण जैमिनिरुपन्यासादिभ्यः ।॥ ४ ॥ 
ब्राह्मो ब्रह्मणा निबर त्तेन अपहतपाप्मत्वादिना सत्यसंकल्पत्वान्तेन गुणगणेन विशिष्टः सन्नाविर्भवति। कुतः 
डपेति । प्रजापतिवाक्ये तस्य गुणगणस्य जीवेऽप्यपन्यासात्‌ । आदिशब्दात्तद्‌गुरप्रयुक्ता मुक्तव्यबहारा अक्षणः 


५९ CYS 


क्रीडनादयः । तेभ्यस्तेन वि रिष्ट मुक्तस्वरूपमे वाविभेवतीति जैमिनिम्मन्यते । स्म्रतिश्चेवमाह “यथा न ह्वीयते 
ज्योत्स्ना? इस्यादिना ॥ ५ ।॥। 
i ——— 
बेशी व्यक्ति का जिस प्रकार सालोक्य देखा जाता है, ठीक उसी प्रकार ब्रह्म सालोक्य होवे-इस प्रकार के पूवपक्ष 
"कौ संगति करते हैं ।-- 
> ह्म उपसम्पन्न जीव अविभाग से ब्रह्मसायुज्य भी लाभ करता है क्योंकि बेद में ऐसा ही देखा जाता है । 
झुर्डकोपतिषदू- में कहा है-'जिस प्रकार नदियाँ बहती हुई समुद्र में नाम रूप छोड़कर मिल जाती हैं, ठीक उसी 
प्रकार विद्वांन नाम रूप छोड़कर परात्पर दिव्यपुरुष में सायुज्य लाभ करता है । यहाँ सायुज्य शब्द का अर्थ सह- 
योग दै! तैत्तिरीयक में भी कहा गया है कि “जो विद्वान्‌ इस प्रकार अवगत होकर उत्तरायण में मृत्यु को प्राप्त 
होता है, बह देवताओं की महिमा प्राप्त होकर आदित्य के साथ सायुज्य गति का लाभ करता है” । सालोक्यादिक 
सायुज्यमूलक मुक्ति के प्रकार विशेष हैं। अर्थात्‌ सायुज्यप्राप्तव्यक्ति का उस लोक में अवस्थान सालोक्य, त्रह्म रूप 
रप्ति सारूप्य, ब्रह्म के निकट अवंस्थान सामीप्य, समान ऐश्वय्योदि प्राप्ति साप्टि--इस प्रकार अवान्तर फल जानना 
ज्वाहिए । सायुञ्य दो प्रकार कां है, सम्भोगसायुज्य तथा विरहसायुज्य । सम्भोगसायुज्य स्पष्ट है । विरह सायुज्य 
में भी उसकी अव्याप्ति नहीं है | विरहसायुञ्य में भी अन्तर स्फूर्ति तथा महिमा संयोग होने के कारण उसकी स्थिति 
है समाधि परायण व्यक्ति को विरह रसास्वादन के समय में भी सालोक्य अबस्थान सहज में उपलब्ध होता है। 
नदी का समुद्र के सायुज्य दृष्टन्तःप्रदर्शित होने पर भी वास्तविक सायुज्य प्राप्ति में जीव और ब्रह्म के अभेद की 
आराङ्का नितान्त अकत्तव्य है | जल में जलान्तर के एकीभाव के व्यवहार में भी उनका अन्तर्गत भेद अवश्य 
उह्ता हैः। जल में जलान्तर का मिलन होना उनके-अभेद का ज्ञापक हो तो उसःमिलन में जल का हास बा वृद्धि 
नहीं होती । अतएव जल में जल का मिलन हो जाने पर भी भीतर भेदभाव रहता ही हे ॥ ४॥ 
_ =-= अब मुक्तपुरुष -के ओगों का निरूपण करते हुए पहले उनके हेतुभूत सत्यसंकल्पादि गुण-समूह तथा. दिव्य 
बिप्रह का निरूपण करते हैं | प्रथम: गुणों का निरूपण किया जाता हे । परज्योति सम्पन्न जीव गुण-विशिष्ट होकर 


आविभू 


चि त होता है किम्वा केवल चिन्मय होकर अथवा अविरोध उभय प्रकार स्वरूप से-आविभू त दे. ?-इस 
~ जैमिनी ऋषि का मत कहते है । ब्रह्मसम्पन्न जीव अपहत पाप्मत्व से लेकर सत्यसंकल्प 
>पस्यन्तःशुणों से. विशिष्ट :होकर आाविभू त होता दे क्योंकि प्रजापति बाक्य में ऐसा बोध होता है कि ईश्वर के 


| 


| 


ब्रह्मज्ञानादिप्लुशकब्िद्यों मृक्तश्िद्र पे ` तदालिकसादित्यीहीमि ्रहमणयुषसम्पन्नश्चिन्मात्रेणाबि भबति 
द्वितीयस्मिन्मेत्रेप्युपाख्येत्रि । “स यथा सैन्यबचनो5नन्तरो 5बाह्य: कृत्नो-र॒सप्रन एवं ब 
इनः प्रज्ञानघन एव” इति. चेतन्यमात्रत्वेनाबंधारणात्‌-। ,अत एवं 'निगु गायेतन्यं- 
अपहतपाप्मादय: शब्दास्त्रविद्यात्मकभ्या विकारसुखांदिभ्या धम्मेभ्यस्तस्य व्याव 
इत्यौ डुलोमि्मन्यते ॥ ६ ॥: 2 रर क काल 
अथ स्वमतमाह--- > एवमप्युपन्य!सात्पूर्वमावाद विरोध बादरायण; ॥ ७॥ 
एवमपि चिन्मात्रस्वरूपत्बनिरूपणे सत्यपि तस्मिस्तस्य गुणाश्रकस्याविरोध भगवान 
उपन्यासेत्यादे: । प्रजापतिवाक्ये तदुपन्यासात पर्श पूत्वेस्य नेमिन्युक्तत्यापि न्युक्तस्याप्र तत्र सत्त्वात्‌ 
योभयोवाक्ययोः समप्रामाण्यादुभयविधर्ूपतवं मुक्तस्येति सिद्धान्त: वज्यत्र ज्ञानघन एवेति 'शचिन्म 
जीवस्वरूपमित्यर्था वादरायणस्याभिमत: । एब्मप्यविरोधमित्युक्ते: । न-चैबसबधारणबाघः ) 
स्वप्रकाशोऽयेमात्मेति तस्माद्वाक्यादेब सुव्यक्तेः । न चेद्रशेऽपि जीवे बाक्रयान्तराबगतस्य तस्य गुणाष्टकस्य: 
विरुध्यते । यथा कार्स्नेन रसघनेऽपि सैन्धवघने हृगादिय्राह्मा: रुपकाठिन्यादयो न विरुध्येरज्निति । तस्मादपहतपा- 
प्मत्बादिना गुणाष्टकेन विशिष्टो ज्ञानस्वरूपो जीव आविभेबतीति ॥ ७॥ य 


-सत्यसङू्मत्वं निरूपयति । छान्दोग्ये “स तत्र पर्येति जचन्‌ क्रीडन्‌ रममाणः स्त्रीभिवा 


गुण-समूह मुक्तजीव में उपन्यस्त हैं॥सूत्रोकत आदि-शब्द के द्वारा अद्य-गुण आहारबिहाादिक भी मुक्त पुरुष में 
व्यवहार वोध्य हैं। उन गुणों से विशिष्ट मुक्तस्वरूप का आविभाव होता हेय जैमिनी. जी का मद दे, -स्माति 
में भी कहा है कि “जिस प्रकार ज्योत्स्ता घटती नहीं है” । इस वाक्य के द्वार ऐेसे तालव्य कोच होता है ॥५॥ 
ओडुलामि का मत यह हे कि-तरहमध्यान के द्वारा अंविद्याविनिम्मु क्तजीब चिद्रप ब्रह्म में सम्पन्न हो चिन्मात्र 
स्वरूप में आविभू त होता है क्योंकि बृहदारण्यक में द्वितीय मैत्रेयी के उपाख्यानमें कथित“स यथा सेन्ववघनो5न- 
न्तरोडवाह्य:” इत्यादि श्रुति में प्रज्ञानघन शब्द के द्वारा जीव के चैतन्यमात्रस्वरूप की अवधारणा हो रही है अतः 
एव निगु गा चिन्मात्र ही जीव का स्वरूप दे-ऐसा जाना जाता है। अपहतपाप्मत्वादि गुणों के द्वारा अविद्याविनि* 
ममु क्त जीव की केवल प्रकृति विकारभूत सुखदुःखादि की व्यावृत्ति जाननी चाहिए।। ६॥ र : 
अब निज्ञमत को दिखाते हैं। बादरि ऋषि कहते हैं कि पूर्वोक्त प्रकार से जीव का चिन्मात्रस्वरूप निर्णीत हो 
पर उसके सत्यसंकल्पस्वादि गुणाष्टक का सम्बन्ध होना कोई विरोध नहीं है क्योंकि प्रजापति के बाक्योक्त. निगु ण 
चिन्मात्रस्वरूप तथा जैमिनी-उक्त गुणाष्टक ये दोनों मुक्तजीव में सम्भव होते हें । उभय स्थान: में. श्रुति दीखती 
है, उभय श्रुति ही हैं,दोनों में कोई विशेष नहीं दे,अतएब उभय ही समान प्रमाश है। फलतः मुक्तजञीव का उभय 
प्रकार स्वरूप सिद्ध है । “प्रज्ञान घन एव” इत्यादि श्रुतिबल से निगुण चिन्मात्र ही जीब-का-स्वरूप है यह बाद- 
रायण जी का अभिमत है । अविरोध उक्ति से इस प्रकार सिद्धान्त किया जाता है। इसमें अवधारणा की कोईट 
बाधा नहीं होती हे | इस वाक्य से आत्मा का सर्वाश में जड़ का व्यावृत्त स्वप्रकाश स्वरूप स्पष्ट व्यक्त होरा हे। 
इससे वाक्यान्तर से अबगत जीव के गुगाष्टक सम्बन्ध का भी बिरोध प्राप्त नहीं होता हे। जैसा कि सेन्ववरस 
घनीभूत होने पर इन्द्रियप्राह्म] काठिन्यादि गुशविशिष्ट होता है, तथा उसमें कोई विरोध का अवका नहीं हक 
उसी प्रकार जीव अपहतपाप्मत्वादि के द्वारा ऐश्वस्यांदि गुणाष्टक विशिष्ठ हो आबिमू व दोता दै--इसमें भी क 


बिरोध नहीं है || ७ ॥ न 


अ००। ॥०४ 


ह ® असर त्य , प्रयस्नान्तरादत सङ्कल्पमात्रादिति का । ळे 
१ इति श्रयते । तत्र संशयः । मुक्तस्य ज्ञात्यादिप्राप्ति प्रयत्नान्तरादुत सङ्क दिति । लोके 


26 व सडूल्यतयोक्तानामपि काय्येसङ्कलप प्रयत्नान्तरसापेक्तत्वदशेनात्‌ तत्सहितादेव सङ्कल्पात्‌ तत्म्राप्रिरिति 
र सङ्कल्पादेव तच्छ ते: ॥ ८॥ ० दे हा 
दे राप्ति: । कुतः न: । “स यदि पिकृलोकक्रामो भवति सङ्कल्पादवास्य पितर्‌ 
देबास्य तंञ्राप्तिः । कुतः ? तच्छ तेः । “स यादि पितुलो f मल अंक. 
< । तेन पितृलोकेन सम्पन्नो महीयते” इति पूर्वत्र तन्मात्रादेव तल्माप्तिअवणात्‌ । इतरणाव 
चाधः । प्रज्ञानघन एवेत्यत्र धम्मो वेदकात्‌ वाक्यान्तरात्‌ तस्य व्यवस्थापनम्‌ । न च तद्वत्‌ सापेक्षत्वावेदक वाक्या" 
= पेय ~ ~ न्यु Lo 
न्तरं पश्यामः । एवा स्वसुखै श्रेय्येप्रधाना मुक्तिः सेवारसास्वादलुब्धैना पेक्ष्येति तद्ध यस्वबचनान्युपपद्येरक्ञिति hi ` 
अथ सत्यसङकल्स्य मुक्तस्य पुरुषोत्तमैका श्रयत्वं दर्शयति । युक्तः पुरुपोत्तमादन्येन नियम्या न वात सन्दहू 
भे [aS hn 
ः तर गतवदिति प्राप 
तदन्येन नियम्यः स्यात्‌ परसद्मगतत्वात्‌ राजसबगत वाई 
अत एव: चानन्याधिर्पात; ॥ ६ ॥ 
अतः पुरुषोत्तमानुप्रहाविभावात्‌ संत्यसडल्पत्वादेव हेतोमु क्तोऽनन्याविपतिश्च भवति । नास्त्येन्यः पुरुषोत्तमा- 
दधिपतिय्यस्य सः । तदेकाश्रयः सन्‌ दीव्यतीति । इतरथा संसारबिशेषापत्तिः स्यात्‌ । अस्य सत्यसङ्कल्पत्व स्वात्मभूत- 
मपि पुरुषोत्तमोपासनादाबिभू तमतोऽसौ तमेवानम्तानन्दं स्वाश्रितवत्सलमनुकम्पयन्‌ प्रमादत। स च मुक्तमानन्द्‌- 
यतीति बिबक्ष्यति दृशयतश्चेवमित्यादिना । तदंशो जीवस्तस्य कततृत्बभोक्तृत्व तस्मादेवेति प्राक्‌, प्रद शितम्‌। अतः 


अब मुक्त जीव के सत्यसंकल्पत्व का निरूपण करते हे-हान्दोम्य में कहा गया है कि “जीव ब्रह्मपुर में इच्छाः 
नुसार आहार करता है, इच्छानुसार स्त्री, विमान और ज्ञातियों के साथ क्रीड़ा करता हद” इत्यादि । यहाँ संशय 
ह उठता हैं किन्मुक्त पुरुष की ज्ञाती प्रश्वति की प्राप्ति यत्न के द्वारा होती है किम्वा संकल्पमात्र से १ सत्यसंकल्प 
शंजादिकों के काय्येसंकल्प में प्रयत्नान्तर की अपेक्षा रहती है-ऐसा देखा गया है । अतएव मुक्तपुरुष का भी प्र 
यत्न के साथ बह संकल्प हो--इस प्रकार के प्रतिवाद का निरासन करते हैं -- 
~= मुक्तजीब के संकल्पमात्र से ही सब की प्राप्ति है--ऐसा स्वीकार करना होगा क्योंकि उस विषय में श्रुति का 
प्रमाण देखा जाता हे । श्रुति में कहा गया है कि “वह यदि पिठुलोक की कामना करता हे तब उसके संकल्पमात्र 
से ही पितृलोक की उत्पत्ति होती हे । बह उनके साथ सम्पन्न होकर आनन्दानुभव करता है” इत्यादि । संकल्पमात्र 
से हो उसके सबकी प्राप्ति सुनने में आती है । नहीं तो अवधारण का बाथ होता है । प्रज्ञानघन पदाथ की स्वा” 
आविकी सिद्धि ऐसी है। बेद में प्रयत्नान्तर सापेकषत्व वाक्यान्तर नहीं है । अतएव प्रज्ञानघन पदार्थ की स्वाभा- 
'चिक सामध्ये से इस प्रकार व्यवस्था हुई है। और यह भी है कि मुक्तपुरुष की इस प्रकार इच्छा हे ऐसा वाक्य 
बेद में नहीं दीखता हे । अधिक सेबारसास्वाद में लुब्ध मुक्तपुरुष उस स्बसुस्ैश्वयय प्रधान मुक्ति को अपेक्षा नहीं 

करते हैं। विशेष करके मुक्ति का इस प्रकार हेयत्व बोधक बचन-समूह शास्त्र में देखा जाता है ॥ ८॥ 
< 5 अब मुक्तपुरुष सत्यसंकल्प होने पर भी एकमात्र पुरुषोत्तम का आश्रय रखते हैं यह दिखलायां जाता हे। उन 
का पुरुषोत्तम से भिन्न और कोई नियामक है किम्बा नहीं है-इस प्रकार के सन्देह उठने पर राजगृह. भाप पुरुन 
जिस प्रकार उस पुर के कम्मंचारियों के द्वारा नियमित होते हैं उसी प्रकार ब्रह्मपुरं-परम गृह में अवस्थित मुक्तपुरुष 

उस पुर के अन्यो के द्वारा नियमित होबे-इस प्रकार की आपत्ति उठाकर उसका समाधान करते हे 
कद उुकपुत पुरुषोत्तम के अनुगृहीत सत्यसंकल्प के कारण अनन्याधिपति होते हैं । अनन्याधिप्रति. का अर्थ दै 
बज उच्चे का पुरुषोत्तम से अन्य अधिपति नहीं दै, अर्थात्‌ एकमात्र पुरुषोत्तम हीं जिनके: नियामक हैं।। मुक्तजीब- 
` पुरुषोत्तम के आश्रय में रहकर कीड़ा करते हैं। नहीं तो उनको संसारविशेष की आपत्ति उठ सकती “है। जीब् 


अथ मुक्त व्यत व ः 
नास्त्याहोस्वित्‌ यथेच्छुमर्ति च नास्ति चेति | तत्र ताबत्‌ वॉदरिमतमाह 

८ ६५ अभाव वादरिराह के वेभ्‌ ॥ १० 
स भटवा, 


मुक्तस्य विम्रहाद्यभावं वादरिम्मन्यते | विग्रहादिकं 
कुतः ( आह ह्य वम्‌ ।. हि यस्माच्यान्दोग्यश्रुतिरेवमाह 
वाव सन्तं प्रियाप्रिये न स्प्शतः” इति विग्रद्मदियों 
इत्यादिना तस्य तत्राबिप्रहत्वमच्यते | ॐ 

a Rn व वा शो क 

मक्तस्य . विप्रहादिभाव॑ जैमिनिम्मन्यते कुतः ? MO विषा भ 
सप्रधा नवधा चेव पुनश्चैकादश स्मृतः । श्तं च दश चैकरच सहस्राणि च विशति:” इति 
विविधकल्पश्रबशात्‌।-न हि विविधविग्रहतामन्तरा बहुत्वमणुपरिमाणस्य तस्याव्जसमबकल्प्येत। न चै 


ब्रत शक्य ाङ्कितुः मोक्षप्रकरणस्थत्वात । एवं सत्यं शरीरमिति त्वदष्टविप्रहाद्यमावपरम । बदमास 


> 


3 « पु अतएव मुरूजीव -- 
ष होत है । अतएव मुर 
परमेश्वर भी उन मुक्तों रः ळक PR व? ' जत्यादिं सत्र में ानन्दानुमव "अधे जावेगा ; दी 
इश्वर का विभिन्नांश रूप अंश है उसका कत्तुत्व भोक्तृत्व ईखराधीन' कहा गया है ५ अतपब उ 
के कारण मुक्तपुरुप अनन्याथिपति तथा विधि निषेध से अतीत है-ऐसा जानना चाहिए । विधि निषेध का बण. 

होने पर सत्यसंकल्प नहीं सिद्ध होता है।॥ ६॥ तन 
अब मुक्त का दिव्यविग्रह योग दिखाते हैं। वहाँ संशय यह है कि-परज्योति उपसम्पन्नः मुक्त का विग्रद्वादिक 
किम्वा नहीं हे ? अथवा यह विग्रह्मदिक यथेच्छ रहता दै किम्वा नहीं रहता हे? इस प्रकार का संशय उठाकर प्र 
हले इस विषय में बादरि जी का मत दिखाकर समाधान करते हें-वादरी जी के मत में मुक्तपुरुष को. विप्रह्मदिक 
का अभाव है । विग्रहादिक अदृष्ट सृष्ट पदार्थ हैं। मुक्ति की अवस्था में अदृष्ट का अभाव हे अतएव बिप्रद्दादिक 
नहीं हो सकते हैं क्योंकि छान्दोग्य श्रुति में ऐसा कहा दै । “उस समय प्रियअप्रिय का योग नहीं रहने पर जीव 
अशीर से अवस्थिति करता है” । यहाँ विम्रहादि. योग से दुःख का निवारण अवश्य अपरिहाय्य हे-ऐसा दिखाकर 
“इस शरीर से समुत्थान कर” इत्यादि स्थल में पुनवोर अविग्रह का निर्देश किया हे। स्मृति में मी कहा है किन 
मुक्तजीव देहादि विहीन होकर वेकुण्ठ का बासी होता है॥ १०.॥ ः 
जैमिनी के मत में मुक्त का विग्रहादिभाव हे । क्योंकि श्रुति में विविध विकल्प का. श्रव है | “मुक्त जीव 
कभी एक, कभी दो, कभी तीन, इस प्रकार पाँच, सात, नो, म्यारह, शत, सहर आदि बहुत आकार धारण करता 
हे” ऐसा भूमविद्या में विविध विकल्प का अवण है । विविध विग्रह के विना ahs तादृश जीव का 
बहुत्व असम्भव हो जाता है। यह अवास्तविक है--ऐसा नहीं कह सकते हो क्योंकि मों्ञावसया प्रकरण में ही 
बहुत्वरूप देखा जाता है। अतएव वेद में जहाँ जहाँ मुक्तपुरुष का शरीर रहित > गया दहो उसकी 
-ालुयन्तरित विग्रह्‌ का अभाव अथोत्‌ प्राकृत शरीर का अभाव जानल चाहिए । वच्यमाश स्मृति माए से बह 


व्हत प भि 0; 


gs ॥ वेदान्तदशनम्‌ ॥ 


FE 
“>. 


_ - `. द्वादशाहृवदुभयविधं बादरायणो ऽतः ॥ १२ ॥ 


डूल्पत्वादेव हेतोरुभयविधं मुक्तं भगवान्‌ बादरायणो मन्यते उभयबिधव ।क्यदर्शनात्‌ । तमविग्रह' 
222 अट करोतीत्यर्थः । द्वादशाहवत्‌ । तथा द्वादशाहस्य ग्रजमाचेच्छेयानेकयजभानिकतन सत्रत्वमेकयजमा- 
£ लीन शैरिललत्वं च न विरुध्यते । तथा स्वेच्छ॒याविग्रह॒त्व सविप्रहत्वं चच मुत्तस्येत्यथः । इदमत्र तत्वम्‌ । मुचः 
“खलु अह्मविद्यया संछिन्नपिधानाः सत्यसङ्कल्पाशच भवन्ति । तेषु ये विप्रह्मादिलिप्सवस्ते सडुल्पादेव तदन्तः स्युः 
से एकपेत्यादिभ्रुते: । ये तु न ताद्ृशास्ते किल न तद्वन्तः । अशरीरं वावेत्यादि श्रुतेः । ये जराह्मणवपुषा नित्य 
ब्रह्मानुवृत्तिमिच्छन्ति तेषां तु तच्चिच्क्तिमयं तदाविभवतीति किल नित्यं तदन्तस्तदनुवत्तेम्त इति मन्तव्यम्‌| 
बृहदारण्यके“ यत्र रवस्य सर्वमारमैवा भूत्तस्केन क॑ पश्येत्‌” इत्यादिश्रवणात्‌ “सवा एप त्रह्मनिष्ठ इदं शरीरं म्येम- 
तिसृज्य ब्रह्मामि सम्पद्य ब्रह्मणा पश्यति ब्रह्मणा श्रुणोति ब्रह्मणेवेदं सव्दमनुभवति’ इति माध्यन्दिनायनशृतेश्च । 
“बसन्ति यत्र पुरुषाः सर्व्वे बेकुण्ठमूत्तयः'इति स्छृतश्च । आंसाधनंसमयादव सङ्कल्पो बोध्यः । यथाक्रुश्तेः व्र 
च्छामि विष्णुपादाभ्यां विष्णुरृश्यानुदरोन”'इत्यादि पूव्वेस्मरणातःमुक्तस्येतद्‌ भविष्यति” इत्येतं स्मृतेश्च ॥१२॥ 
भोगहेतवो धम्मो दिव्यदेहयोगाश्च निरूपिताः। भोगश्च “सोऽश्नुते सर्व्वान्कामान?” इत्यादि श्रुतिसिद्धः। स 
चोभयथापि स्यादिति वक्तु' प्रारम्भ: । तत्रैवं संशयः । मुक्तस्य भोग: सम्भवेन्नवेति । देहेन्दरियादिविरदात ऱ्य 
सम्भवेत्‌ यद्ययं योगी मन्तत्यस्तदाप्यानन्दपूर्णस्य तस्य तत्तृष्णानुदयात्‌ न स युक्त इति प्राप्त -- 


सिद्ध होता हे॥ ११:॥ 

--अब अपने मत को दिखाते हैं-सत्यसंकल्पत्व के कारण मुक्त के दोनों प्रकार भगवान्‌ बादरायण मानते हैं। 
उभय प्रकार के वाक्य का दर्शन होने से वे मुक्त का अविग्रह तथा सविग्रह दोनों को स्वीकार करते हैं । जिस प्रकारं 
यजमान के इच्छानुसार-अनेक यजमान होने पर. द्वादशाहयज्ञ को सत्र तथा एक जन यजमान होने पर उसे अहीन 
बोला जाता है । किन्तु दोनों ही द्वादशाह यज्ञ हैं । ठीक उसी प्रकार मुक्तपुरुष के सम्बन्ध में संकल्प के वशं सवि 
ग्रह और अविग्रह उभय स्त्रीकाय्ये हो संकता हे | इसका तत्व यह : है कि मक्तपरुष अवश्य ब्रह्मविद्या के द्वारा 
अविद्या. आवरण का छेदन कर सत्यसंकल्प होते हैं उनमें से जिनका साधन काल से सेवासंकल्प रहता है बे 
संकल्प से ही विग्रह विशिष्ट होते हैं | वहाँ “स एकधा” इत्यादि श्रुति प्रमाण घटता है। और जो संकल्प नहीं 
रखते हैं वे निराकारलोभ से- विग्रहविद्दीन-होते हें । “अशरीरं बाव” इत्यादि श्रुति इसका प्रमाण है । जो ब्रह्म 
शरीर के द्वारा नित्य ब्रह्मानुवृत्ति की इच्छा करते हैं, उनका मुक्तावस्था में चिच्छक्तिमय देह का आविभाव होता 
है । बह अनुवत्तन नित्य है । बृहदारण्यक में पाठ है कि “जहाँ इसका समस्त आत्मा ही हो जाता है तब बहाँ किस 
से.कोन देखा जा सकता है” इत्यादि । माध्यन्दिनायनश्चति में भी कहा है--बह यहे ब्रह्मनिष्ठ पुरुष इस मनुष्यै 
शरीर का त्याग कर ब्रहम की प्राप्ति कर ब्रहम के द्वारा देखता हे, ब्रहम के द्वारा सुनता है, ब्रह्म के द्वारा ही समस्ते 
अनुभव करता है?” इत्यादि । स्मृति में भी कहा है--“जहाँ बेकुण्ठ मूर्ति बाले सकल पुरुष बास करते हैं” तथा 
“मे बिष्णु पदों से गमन करता हूँ, विष्णु दृष्टि.से मेरा दर्शन होता हे? इत्यादि वाक्य से साधनकालीन संकल्प 
ही मुक्तावस्या में अविग्रह. किम्बा सविग्रह का निदान करके देखा जाता है। साधनकाल में जो जो संकल्प किया 
जाता दे, बढ मुक्तांबस्था में कांय्येकारी हो जाता हे ॥ १२॥ - 

है का भोग देतु रूप सकल धम्मे तथा दिव्य देहयोग निरूपित हुए हैं। “बह समस्त कामनाओं का भोग 
करता हे? इत्यादि वाक्य से उनका भोग श्रुति सिद्ध है। अब वह भोग सविग्रह तथा अविम्रह-उम्य स्थल में दैर 


# > तन्वमोवे. 
न च विम्रहाभावे भ्रोग्रासम्भवः | सत्र 
एवमिहापि सं इ 5१३ ॥ 
सविप्रहत्वे तुः पर्ल भोगा इत्याह: 


¢ म 
गजो सनि ल लकल 
नेत्यादिश्रवणात्‌ःन युक्तमिति आप्तो- 


प्रदीपवदाबेशस्तया हि दर्शवति ॥ १५॥ 
--शदीपस्यः यथा अभयानेकदेशाबेशस्तद्वत्‌ प्रसृत्या- प्रज्ञया5नेकाथोबेशो मुक्तस्य भ्रति । 

श्रुतिदेशेयाति.। “ तस्मात प्रसरता पुराणी” इति. । तस्मादीरान्निमिचात्‌ ssp न 

युकम | माजञेनात्मनेति त्या तत्र विशेवक्ञानप्नविषेवादिति फ 0 


„इसको कहते हैं । वहाँ यह सन्देह है 


का भोग सम्भव नहीं है तथा सविग्रह -मुक्त पुरुष के भी. पूणानन्दत्व होने के कारण भोग में ट्ण आ आभाव | 
हे । इसलिये वहाँ भोगेच्छा सम्भव नहीं दै इस प्रकार पूवेपक्षीय सिद्धान्त के समाधानाथ रवती सूत्र की अक 
तारणा करते हैं -- न 
विग्रह के अभाव से भोग असम्भव-ऐसा नहीं है । स्वप्न में जिस प्रकार शरीर का. सम्बन्ध नहीं रहने, पर 
भी भोग सम्भव होता दे, ठीक उसी प्रकार अविग्रह मुक्तपुरुष के मानसभोग का सुख विद्यमान रा है.॥१३॥ 
किन्तु सविप्रह् में पुष्कल भोग होता हे-इसे कहते हें ।--सविग्नह मुक्तपुरुष का भोग ज प्रत्‌ अवस्था की तरह 
स्थूलरूप है । आनन्द पूर्ण जीव की भोग तृष्णा नहीं रहती है यह पूर्वपक्ष का मत-ठीक हे परन्तु भगबान के प्रसा- 
दरूप भोक्तव्य रसादिक भोग के लिये म॒क्तपुरुष की भी भोगेच्छा असम्भव नहीं है। जिस प्रकार आप्तकाम* 
भगवान के भक्तेच्छा के अनुसार भोगेच्छादिक होते हैं, ठीक उसी प्रकार मुक्तपुरुष का -भगवान्‌. के. प्रसाद खे 
भोग करने में स्प्रहा का उदय रहता हे ऐसा जानना चाहिए ॥ १४॥ ् ४८ 
अब मुक्तपुरुष की सावेज्ञ्यता दिखाते हैं ।--“न पश्यो मृत्यु पश्यति” इत्यादि बेद वाक्य में मुक्त जीव. का 
सर्ववस्तु विषयक ज्ञान कहा जाता है । बह यथा युक्त है किम्बा नदीं हे !-इस अकार के सन्दे उठने पर्‌ 'प्राडे- 
नात्मना” इत्यादि श्रुति से वह युक्त नहीं हे इस प्रकार के पूर्वपक्ष का खण्डन करत. & ०7 > कटी 
प्रदीप जिस प्रकार प्रभा के द्वारा अनेक देरा में प्रकारा करता है, ठीक उसी अक्र मुक्त का शा न्य 
प्रज्ञा के द्वारा अनेक अर्था में आवेश होता है । श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ में कहा है कि “ईश्वर से मु स्वा 
भाविक पुरातन प्रज्ञा प्रस्ता होती है || १५॥ «७ 
: अच्छा ? मुक्ति में सावेज्यत्ब अयुक्त है। “प्राज्ञेनात्मना” 


इस श्रुति वाक्य से वहाँ विशेष ज्ञान. का प्रतिषेष 


REE. 


स्वाप्ययसम्पच्योरन्यतरापेच्यमाबिष्कृतं हि ॥ १६ ॥ 
विशेषज्ञानं वाययितुमलंम्‌ । यतः स्वाप्ययसम्पत्त्योरन्यतरा पय तत्‌ | स्वाप्ययः सुषुप्तिः सम्प- 
9४ | छान्दोग्ये “स्वमपीतो भवाति तस्मादन स्वपीतीत्याचक्षते” “वाड्‌ मन॑सि सम्पद्यत” इति.'च 
यतः श्रुत्यैव स्वापोव्कमयोर्जीवस्य नि संगत्वमाविष्कृतं मुक्तौ साव्वेज््यं च । तत्रेव नाह खल्वयमेवं 


छः. रानं ज्ञानात्ययमहमस्मीति नो एवेमानि भूतानि बिनाशमिवापीतो भवति | नाहमत्र भाग्य पश्यामि”? इति 


स्वापे निःसंज्ञत्वमुक्‍्त्वा त्रैव वाक्ये मुक्तमधिकृत्य स वा एब एतेन दिव्येन चक्षुया मनस्येतान्कामान्पश्यन्‌.. रमते 
य एते ब्रह्मलोके” इति तस्यं सांव्वज्यमुक्त । उत्करमे निःसंज्ञत्वन्त्येतेभ्यो भूतेभ्यः समुत्याय तान्येवानुविनश्यत्ति' 
इत्यभिहितम्‌ | विनश्यतिं न पश्यतीत्यर्थः । तथा च भुक्तः सव्वज्ञ भवतीति ॥ १६॥ शी 
“अथ य इह आत्मानमनुविद्य बरजन्तयेताश्च सत्यान्कामांस्तेषां सव्वेंु लोकषु कामचारा भवात । स यदि: 
पिठलोककामो भंबति”इत्यादि श्रतं तत्रैव । इह भवति संशयः । मुक्ती जगत्कत्ता स्यान्नवेति । परमसाम्याप्त : सत्य- 
सङ्कल्पतायाश्चोक्तः स्यादिति प्राप्त 
जगद्यापारवज प्रकरणादसन्निहितत्वात्‌ ॥ १७॥। 
सं यंदीत्याद्यबगतों मक्तसर्गो यतो बा इमानीत्याद्यवगतं निखिलचिद्चित्सृष्टिस्थितिनियमसरूपं ब्रह्म कान्तं 
ज्ञद्र्यापारं विद्वाय बोध्यम्‌। कुतः ? प्रेति । यतो वा इत्यादेः ब्रह्म ब प्रकृत्य पाठात्‌ । न चानुकषणाकषणाभ्यां 
मक्तस्य तत्माप्तिरित्याह असन्निति । मुक्तस्य तत्सानिध्याभाबान्न ताभ्यां सेत्यथः ! इतरथां “जन्माद्यस्य यतः” इति 
ब्रह्मत्बलक्षणं न त्र्यात्‌। अनेकेश्वरता चानिष्टापद्येत तस्मान्न मुक्तो जगद्वयापारीति ॥ १७ ॥ 
TO ््् ् ् ् ् ् ् ््््््् त्तरं 
इस अकार के पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं 
यह वाक्य मक्त के विशेष ज्ञान का निवारण नहीं कर सकता है क्योंकि श्रुति में केवल सुषुप्ति तथा उत्क्रान्ति 
काले में जीव के विशेष ज्ञान का निषेध है। परन्तु मक्तावस्था के लिये कुछ नहीं कहा गया हे । “स्वमपीतो भवति 
तस्मादेनं स््रपीतीत्याचक्षते” इत्यादि छान्दोग्य में सुना जाता हे । निःसन्देह श्रुति के द्वारा सुषुप्ति तथा उत्क्रान्ति- 
अवस्था में जीवं के निःसंगत्व का तथा मृक्ति अवस्था में सावेज्यत्व कां निद्धीर किया गया है । वहाँ श्रुति में “नि 
श्चय वह यह प्रत्यात्मान को नहीं जानता हे” इत्यादि वाक्य के द्वारा सुपुप्ति काल में निःसंगत्व कहकर उस वात्रय 
में फिर मक्त का अधिकार कर “स वा एष एतेन दिव्येन चक्षुषा मनस्येतान्‌ कामान्‌ पश्यन्‌ रमते य एते ब्रह्मलोक” 
इत्यादि वाक्य से उसके सावज्ञत्व का निणेय किया गया है । उत्कान्ति समय में भी “एतेभ्यो भूतेभ्यः समुत्थाय 
-तान्येबानुंबिनेश्यति” इस प्रकार निःसंगत्व होना कहा हे । यहाँ विनश्यति शब्द का अथे नहीं देखता है। अतएव 
मुक्त का सावज्ञत्व सिद्ध हुआ हैं १६॥ 
इसके अनन्तर “जो यहाँ आत्मा को जानकर गमन करता हे बह समस्त कामनाओं को प्राप्न होता हे, उसका 
'संमस्त लोकों में कामचार होता है, वह यादि पिठूलोक की कामना करता है तब उसे पितृलोक मिलता है” इत्यादि 
बुति का वचन हैं। यहाँ संशय यह है कि मुक्त जगतकत्ता है किम्बा नहीं है ? परम साम्यप्राप्ति; तथा 'सत्येसंके 
ल्पता के कथन से मुक्त जगरकत्तो हे-इस प्रकार के पूवपक्ष का उत्तर देते हैं 
“बह यदि” इत्यादि वचन से जो मुक्तसग अवगत हो रहा हे बह निखिल-चित्‌-अंचित्‌ जगत्‌ के सृष्टिस्थिति 
नियमन रूप जगद्व्यापार त्रहा-काय्ये के बिना जानना चाहिए । “जिससे यें सबं जगत्‌” इत्यादि: विषय ब्रह्मपर 
है। जगत्‌ व्यापार काय्यं को छोड़कर ही और समस्त कारय में मुक्त की सामर्थ्य है । अनुकषेण तथा 


"उक्त भी मुक्त को बह प्रापि नहीं हो सकती हे। मुक्त को उसका सान्निध्य नहीं दै। नहीं तो “जन्माद्यस्य यतः”_ ` 


ह 


भवति” इति छान्दोग्ये; च सव्वदेचासध्यत्वारे er श्वेय्यैह्योप्रदेशाल्‌ 
चोपदेशान्नेति चेन्नाषिका रिकमगडलस्योक्त :॥ 
जगद्यापारो क्तेस्तस्थ 

दयो ह्याधिकारिकास्तेषा मडलानि लोकास्तत्था भोगा; 


हृतो रातिस्तः्त्रामिसत्कारश्व स्मर्य्येते।;तथा च 


बिकारे अपूचे जन्मांदियंट्के: विली लाक विक्रायनि - निरवश्र 
च । तत्तद्विषययां विद्यया तत्तदाब्रत्तिपरिक्षयान्मुक्तस्तदनुभवंस्तिष्ठतीति न 
तथा स्थितिमाह । “पुरमेकाद शद्वारमज्जस्यावक्रतेजसः अनुष्ठायःन शोतकि विमुक्तश्च बिमुच्यत? 
कर्कियावत््याः विमुक्तो विद्वान गुणावंरिकिया तया विमुच्यते इत्यरथः । तथा दवििवावृतिविसुकसत्‌ साक्षा- 


समस्त लोकों में “कामचार 


it ` 

के परमेश्वय्ये का उपदेशं है, अतएव मुक्त को जगतकतत त्व सिद्ध होता. हे-इस अकार: जरे. 
_ श्वृति में मुक्तजीव के जगतव्यापार का साक्षात्‌ रूप-से कथन दे। अतएव मुक्त का नगतकत तव. निषेक नहीं 
होना चाहिए-ऐसा नहीं कह सकते हो ,क्योंकि चतुम्मु खादि अधिकारक लोक-समूह तथा लोकसम्वन्धी सकल्भोग 
ईश्वर के अनुग्रह से ही मक्त को सिद्ध होते हैं । जैसा-कि सनकादि ऋषियों की यथेच्छाक्रम से अप्रतिहत गति के 
द्वारा उन सकल धामों में गमन तथा उन उन लोकों के अधिकारियों से पूजादि का पुराणादि में कथन है। आतएब 
मृक्तपुरुपाण भगवान्‌ के अनुग्रह से ही उनके विभूतिरूप ब्रह्माण्डादिगत भोगों का भोग करते हैं-इस अकार का 
जहाँ तहां वणन होने क कारणा म॒क्तगण जगद्व्यापारी नहीं हें ॥ १८ ॥ 

अच्छा ? यदि मुक्त कार्य्यान्तगेत भोगों को भोगते हें तब संसारी से उनमें कोई विशेषता नहीं रहती है क्योकि 
बे भोग-समूह तो विनाशशील ही हैं, इस प्रकार के पृवपक्ष का समाधान करते ६ ॥-- 

मुक्तपुरुषों में प्रपञ्ान्तगेत जन्म,स्थिति,बृद्धि, अपक्षय, परिणाम तथा नाश य छ विकार नहीं हैं।भगबद्धि 

षया विद्यावृत्ति के द्वारा अविद्या के नाश हो जाने के कारण वे सव निरवद्य जहमस्वरूप होकर उन सब बिषयो का 
भोग करते हैं,उससे उनकी कोई हानि नहीं हे । कठकश्रुति ने मुक्त को उस प्रकार स्थिवि-कही है ।“सत्रज्ञ एकादश 
द्वार से युक्त शरीररूप अन्तःपुर में अथात्‌ हृतकमल स स्थित श्रीहारि का ध्यान कर शोकरहित होजातांहै”इत्यादि । 
स्वरूप आवरण वृत्तिसे विमुक्त हो गुणावरण वृत्तिस मुक्त हाजाता है यह तालय्य है । दो प्रकार आवृत्तिसे 
होकर भगवान्‌ का साक्षात्कार कर विराजमान होता दे, अतएब वह अच्तयुरुपाथशाली हो जाता दै । तात्य यह 
है कि जीव के स्वरूपावृत्ति तथा गुणावृत्ति ये दो आवरण ह। चितस्वरूप जीव का जड़ाभिसआन स्वरूपादृचि हे 


जथा स्वाभाविकी भगबद्रति का विषयरति में पय्यबसाच हा जाना गुणाबृत्ति है! तत्जा के द्वारा स्वरूपाब्ररण 


॥ वेदान्तद रनम्‌ ॥। 
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ह ऽअक स इति । इयमावृत्तिर्मधमालेव जीवदृष्टिगतेव बोध्या न तु त्रद्मगता । “बिलञ्ज- 
5 तापथेउ्मया । विमोहिता बिकत्थन्ते ममाहमिति दुर्धियः” इति स्मरात्‌ । न हि. मेघमालया 


उह TE छ गर दानदरवरूपीबसाचातारस् पुमर्थत्वादलं ब्रह्मसाच्षात्कारमरयासेनेति चेत्तत्राह 

eg दर्शयतश्चैबं प्रत्यच्ञानुमाने ॥ २० ॥ 
>: द्यपि मुक्तो जीवस्तादृशस्तथाप्यांत्मनासौ नानन्तानन्दशाली भवति तस्यारु्वात्‌ किंतु ब्रह्मण तस्यापरिः 
मितानन्दस्वादिति श्वृतिस्मृती दर्शयतः । “रसं ह्येवायं लब्ध्वानन्दी अवति” इति श्वृतिः । यूगनि मत्वर्थीयः] 
“प्ह्मणो - हि प्रतिष्ठाहमम्रृतस्याव्ययस्य च । शाश्वतस्य च धम्मस्य सुखस्य॑कान्तिकस्य च इति स्मृतिश्च ।। 

अल्पधनो हि महाधनमाभ्रित्य सम्पन्नो भवतीति युक्तिश्च शब्दात्‌ ॥ २० ॥ Se 
ननु “निरञ्जनः परमं साम्यमुपैति”इति श्रबणादात्मनेव मुक्तस्ताद्ृशः स्यात्‌ ततः किमीश्वरेण्‌ । अरुत्बं तु तस्य 
बुद्धिगतं क्बचिदुपचरितमिति चेत्तत्राह -- 
, दुर भोगमात्रसाम्यल्िज्ञाच्च ॥ २१ ॥ 

चशब्दोऽवधारणे | मरडकप्लुत्या पूवो नेत्यनुबत्तते । “सोऽश्नुते सर्व्बान्कामान्‌ सह ब्रह्मणा विपश्चिता” इत्ति 
_मुक्तस्य भोगमात्रे भगबस्सास्यव चनात्‌ लिङ्गादेव स्वरूपसाम्यं वाक्यार्था न भवतीत्यर्थः । चोयन्तु प्राक्‌ परि्ृतं । 


न ् 


:का तथा परेशानुशीलन से गुणावरण का क्षय होता है । इन दोनों आवरणों से मुक्त होने पर भगवतसाच्षात्कार 
होताः है इसके अनन्तरः अक्षयं पुरुषार्थ का लाभ होता है । जीव इन दोनों आवरणों में आकर सकुण्ठ भाव को 
श्राप्त हो'जाता दै । यह आवरण मेघमाला की तरह जीबहृष्टिगत दै । परत्रह्मगत नहीं है । अर्थात्‌ मेघ जिस प्रकार 

_ दुंशेक के चु काःआबरण कर उसके दृष्टिमार्ग से सूय्यप्रकाश का निवारण करता हे, किन्तु सूय्ये का आवरण 
नहीं करता है, ठीक उसी प्रकार माया जीव की ज्ञानशक्ति को ढककर उसके लिये परमेश्वर साक्षात्कार का निवा- 
रण करती हैः परन्तु परमेश्वर को नहीं ढकती हे । स्मृति में कहा हे-/बिलज्ञप्राप्त माया जिनके समक्ष नहीं ठहर 
सकती: हे” । माया को लज्जा होने का कारण यह. हे कि बह जीव को निजबृत्ति से आच्छादित करती हे | १६ 

अच्छा ? सत्यसंकल्पादिगुण युक्त चिदानन्द स्वरूप जीव साक्षात्कार का पुरुपार्थ दै । त्रह्मसाक्षात्कार प्रयास 
की आवश्यकता क्या है? इसःप्रकार के पूवपक्ष का उत्तर देते हें -- 
यद्यपि मुक्तजीव ऐसा ही है तो भी बह निज: से अनन्त आनन्दशाली नहीं हो सकता है क्योंकि उसका स्वरूप अणु 
परिसाणंकः है | परन्तु ब्रह्म के द्वार ही उसका अपरिमित आनन्दलाभ होता दै-यह श्रुति-स्मृति दिखाते हैं ।- श्रुति 
में कहा है “यह रस को प्राप्त होकरआनम्दलाभ करता है? । यहाँ रस शब्द का अर्थ प्रचुर अनन्त आनन्दशाली 
रसमय भगवाने हैं स्मृति में भी कहा है। “असरत; अव्यय, शाश्बतधम्मी - ऐकान्तिक सुख-रूप ब्रह्म का भी में 
आश्रय हुँ। अथोत्‌ ब्रह्म मेरी कान्तिरूप है तथा में घनीभूत आनन्द सागर हूँ । अल्पथनी ही महाधनी के आश्रय 
सेःसम्पन्नशाली होता. हे--यद. युक्ति “च? शब्द से जाननी . चाहिए ।। २० ॥ ड़ 
अच्छा ! “निएखन होकर परम साम्यता को श्राप्त-करता है”इत्यादि श्रबण से मुक्त अपने से ही ऐसा होता है फिर 
डशबरोधीनत्व स्वीकार<की आवश्यकता क्‍या दै। अरुत्व उसका बुद्धिगत उपचारमात्र बोला-जा. सकता - दै, > इस 
प्रकार, के पूव पक्ष का-उत्तर देते हें. -- अ 
5 =? शब्द अबधारण में हे । मण्ूकप्लुति न्याय से नकार का पूत्रसूत्र से अनुवत्तन है। “सोऽश्नुते संबीत्‌ 
-म्रान,सह ब्रह्मणा विपश्चिता!इंति यह सुक्त का भोगमात्र में भगबत्‌.साम्यतापरक वचन दै । परन्तु जीव और 


| 
| 


हे । पहले “स्वात्मनोश्च स 
^ से शास्त्रकार जीव-त्रह्म के भोगमार 


न्त्य्रनेण 
वास्तवमित्युपादिशत्‌॥२१॥ 
अथ मुक्तस्य साव्बोदिक भरावत्साननिध्यं 
तत्मापिलक्षणा. मुक्तिक्षय्या स्यादक्षय्या 
प्राप्ते-- 


धोतात्मा पुरुषः क्रृष्णपाद मूलं न मुञ्ति । मुक्तसव्बेपरिक्लेश: पान्थः | ज गम 
मखमल 2 र : पान्थः स्वशरणं यथा” 
इसंरतिस्मरणात्‌. निर्दोषाच्च । एतदुक्त भवति । सत्यवाक्‌ सत्यसङुल्यः 


हे-ऐसा उपदेश करते हैं । क्लेशाभाव तथा आनन्दांश में मुक्तपुरुष का ee यी, कके है परन्तु अन्यः 
विषय में भेद हे । अतएव भोगांश में साम्य रहने पर भी स्वरूप तथा में मेद अवश्य दे ॥ २१॥ ¬ 
इसके अनन्तर सुक्त का सवदा भगवत सान्निध्य कहने का आरम्भ करते हैं । इस प्रकरण में भगबज्ञोकआधि के. 
वाक्‍य समूह विषय है । वहाँ संशय यह है कि भगवसद्माप्तिलक्षणा मुक्ति अनित्य हे किम्बा नित्य है ? लोकत्क 
अविशेष के कारण स्वर्ग से पतन की तरह वह अनित्य होता है-इस प्रकार के पूर्वपक्ष का उत्तर देते हैं > 

भगवत्तव्वज्ञान-पूर्विका भगबदुपासना के द्वारा तज्लोकगत जीव की उस लोक से फिर आवृत्ति नहीं देक्योंकि 
श्रुति-स्मृति में ऐसा ही कहा गया है श्रुति में यथा-“इस प्रकार ब्रह्मलोक प्राप्त होकर फिर इस मानेव लॉक को 
नहीं आते हैं” । “वह इस प्रकार यावत्‌ आयु रह कर ब्रह्मलोक को प्राप्त होता है फिर वहाँ से नहीं फिरता ह 
इत्यादि । गीता में भी कहा हे-“परमसिद्धि प्राप्त महात्मागण मुझ को प्राप्त होकर दुःखपूण; नश्वर युनजन्म को 
फिर नहीं प्राप्त होते हैं । हे अजु न ! ब्रह्मलोक पय्येन्त समस्त भुबन पुनरावृत्तिक हें । मुझको प्राप्त होने पर फिर: 
पुनजेन्म नहीं दै” इत्यादि । सर्वेश्वर ्रीहरि स्वाधीन मुक्तज्ीव को निजलोक से कभी गिराने की इच्छा नहीं करते 
हैं न मक्तपुरुष कभी भगवान्‌ को परित्याग करना चाहते हें। अतएव इस विषय में शका का अवसर कहाँ है। 
“मैं ज्ञानी के अत्यर्थ प्रिय हँ, झानी भी मेरा अत्यन्त प्रिय है” “साधुगण मेरा हृदय तथा में साधुओं > 
हूँ” इत्यादि स्थल में दोनों का परस्पर स्नेह्ञातिशय देखा जाता ह्‌ । “जो र निकेटी स समस्त को ति- 
लाञ्जली देकर मेरे शरण में आते हैं, में उनको किस प्रकार परित्याग कर सकता हूँ. pp 
पाद मूल को नहीं छोड़ता है। सर्वेक्लेश से विमुक्त पन्थ जिस प्रकार निज शरण में pr ब = sabes 
भगवान्‌ के भक्त का अपरित्याग तथा भक्त की भगवान्‌ में एकसात्र संरति स्पष्ट ही कही गई है । इ 


“| ५०७ 


7 penne स्ववेमुख्यकरीमबिद्यां निधू य तानतिम्रियान निजांशान्‌ स्वान्ति 
न जिहासति | जीवश्च सुखेकान्वेपी सुखाभासाय तुच्छेषु तेष्वनुस्न्यन, व्यतीतासंख्येयजञ 
त सद्गुरुप्रसादात्‌ विदितनिजांशिस्वरूपस्तदितरनिस्प्रहस्तदनुद्ा सपा रसद a 
St सुहृत्तम॑ निजस्वामिनं प्राप्य कदाचिदपि तद्विच्युतिं नेच्छतीति शास्त्राद्‌ वावगतमतः शा 
व तत्तदास्थेयमिति । सूत्राभ्यासः शास्त्रसमाप्र्यातनाथ ॥ २२ ॥ ठे 
समद्धृत्य यो दुःखपड्कात्‌ स्वभक्तान्‌ नयत्यच्युतश्रित्सुखे धाम्नि नित्ये । 
प्रियान्‌. गाढरागात्‌ तिलाद्ध॑ विमोक्त न चेच्छृत्यसावेब सुज्ञनिपव्य:॥ _ र्द प 
श्रीमदूगोबिन्दपदारविन्दमकरन्दलुव्धचेतोभिः-। गो वेन्दभाष्यमेतत्‌ पाठ्य' शपथोऽपितोऽन्येभ्यः | 
विद्यारूपं भूषणं मे प्रदाय ख्याति निन्ये तेन यो मामुदारः । 
गोविन्दः स्वप्ननिर्हिष्टभाष्यो राधाबन्धुवन्धुराज्गः _स जीयात्‌ ॥ 
इति श्रीमदूगोविन्दभाष्ये बरहमसूत्रव्याख्याने चतुथाध्यायस्य चतुथः पादः। 
॥ सम्पूर्णमिदं वेदान्तदर्शनम्‌ ॥ 

I EE RS ES SSS ESS वब . :  >अ क्‍उसाेये$&े#$#ेय$#औ#घऔ>&झ&#ह “>अधाधत>ीाे 
यह हें कि सत्यवाक्‌-सत्यसझुल्प-निजआशित-वात्सल्यसागर सर्वेश्वर श्रीहरि समस्त विषय परित्यागकारी निजभक्तों 
को निजबेमुख्यकरी अविद्या को निघू त कर अतिप्रिय-निजअंशरूप उनको अपने निकट में लाकर कभी परित्याग 
नहीं करते हैं| जीव भी सुख का अन्वेषण करता हुआ सुखाभास देख तुच्छ जड़ प्राकृतवस्तु में रज्यमान हाः 
असंख्य जन्म अतिवाहित के परचात्‌ भाग्यबल से सद्गुरुप्रसाद के वश निज-अ शी भगवान्‌ के स्वरूपतत्व को अः 
बगत करता हे । इसके अनन्तर भगवान्‌ से इतर सकल विषय में निस्प्रह होकर भगवदनुवृत्ति के द्वारा परिशुद्ध 
हो उन अनन्त आनन्द चितूघनस्वरूप निजस्वामी कों सुहृत्तम रूप से प्राप्त होकर फिर उनकी बिच्युति नहीं चाहता 
है । यहूँ सब शास्त्रा सें जाना जाता हे । अतएव शास्त्र का शरण लेकर उसी प्रकार अवस्थांन करें । सूत्र की पुन- 
खवृत्ति शास्त्र समाप्ति के द्योतन के लिये हे. ऐसा जानना चाहिए ॥ २२॥ 

जो ओ अंच्युत निजभक्तोःको : दुःखरूप पंक से उद्धार कर निज चित सुख स्वरूप. नित्यधाम में ले जाते हैं 
तथा जो-निज भक्ताको तिलाद्ध के लिये. भी अनुराग वश परित्याग नहीं करते हैं वे भगवान श्रीगोविन्द विद्वानों 
के उपास्यं हें > 

औमदू' गोविन्द पदारविन्द के मकरन्द में लुब्धचित्त वाले व्यक्तिगण इस गोविन्दभाष्य का पाठ करें | अन्य 
के लिये शपथ दे कि वे इसका पाठ न करें ॥ 

जो उदार पुरुषोत्तम मुभे विद्या रूप भूषण का प्रदान कर अथात विद्याभूषण नाम से मेरी जगत्‌ में जिन्होंने 

` ब्रसिद्धि की तथा स्वप्न में दशोन देकर इस भाष्य का निर्देश किया है, वे राधापति ` त्रिभंगमनोहर श्रीगोबिन्द 

जय युक्त होवें॥ र 
ठे र = ॥ गोबिन्दभाष्यानुवाद में चतुर्थ अध्याय का चतुर्थपाद समाप्त ॥ 


 _ अनुवादक-कुष्णदास, कुसुमसरोवरवाले । 


उ स्थान -मालसर [ गुजरात] श्री सत्यनारायण जी के मन्दिर में भाद्रपद पूर्णिमा संबत्‌ २०१० मे > 
इस: गोविन्दभाष्य का अनुवाद समाप्तः हुआः। ˆ 
ज्यु जर <€६8>9०-० : 


रामालन्दी यथा रामनुजीयान्तगतों मवेत. क ओर निम्वार्कसमप्रदये का 


हरियासादयो यथा: 
गोडीवस्तत्तत्रवादी च तथा माध्वमतं गी । नहात्र बाधक: कश्चित्‌ दृयते तत्त्ववित्तम: ॥ १७ 


_ तुष्यत्विति मतेनापि सम्प्रदायविनिश्चय । स्वीकृत सावन चेत्‌ साध्यादिविवेचनमू 
2 -दथाप्यत्यन्तभेदो न श्रीगौरमाध्वये मेत) १९॥ बडे 


श्रीमन्नसेकगोपालसेवा 


नश्चितो द्वास्का'यीशो यद्यपि वा क्षतिः कुतः । यो नन्दनन्दन: कृष्ण स जब द्वा 

स्वरूपयोद्ध यारे क्यं कुष्णुत्वमविशेषतः ॥ १६ 0 
लौलाभिमान-भेदेन पुर्णुतमश्र परक: । न तु स्वरूपतो भेदस्तयोरस्ति कथञ्चन ॥| ९७ 0 
भेदामेदमतं यच्चाचिन्त्याख्यं कोच्ये ते वुधे: । श्रीचेतन्यमताभिन्ञेः तच्च मध्वम्तेङ्गितम्‌ ॥१८॥ 
जीवानां ब्रह्मवेजात्ये गुणांशत्वादभिन्नता । प्रतियोगित्वभेदत्वे चिन्मात्रत्वात्तदेकता ॥ १६ ॥ 


तदव्याप्यत्त-तदायत्त-वृत्तिकत्वादि हेतुतः । सामानाधिकरण्यञ्ध _ गोस्वामिमध्वयोः समम्‌. ॥ २० ॥ 
विचारमात्रनेपुण्यं शक्तिशक्तिमतेगिह । मौरकृपोङ्गवोऽचिन्त्यवादो स्वामिभिः स्मृतः । 


तत्त्वानद्धोरणे मुख्यः कारणवाद उच्यते |। २९.५ 
पराख्य-शक्तिमदब्रह्म निमित्तकारणं भवेत्‌ । उपादानन्तु तदद्रह्म जीवप्रणान-शक्तियुक॥ 
इति कारणुवादेडपि ह्य भयोर्मतयोः समम्‌ ॥ २२ भ 
श्रीमेविन्दाभिधं भाष्य प्रमाणं यदि मन्यते । प्रमेयरत्नसिद्धन्ठ निष्कृ तत्समाहृतिः ॥२३॥ 
वक्ति श्रीगोरसम्मति मध्वः प्रहेत्युपक्रमे । यदि वोपे ते केचित तहेबद्ध कुबकुटीनयः॥ 2९ ॥ 
# श्रीश्री गोडीयवेषणवसाहित्ये श्रीहरिदासदासमहोदेयेन घृतम्‌ # 
bX ee 


हे a i he | ड 


५-अमध्वाचाय्ये 

६-शीपद्मनाभाचाय्यं 
७-श्रीनरहरि 

८-श्रीमाधब ( द्विज ) 

६-श्रीअक्षोम 

१ ०-ओजपीथे 


१ लि 
१ > 
द् :१४-शरीराजेन्द्र = पीराजेर = 


४ 6 _ श्रीमाध्वगौर श्रीमांध्वगौडेश्‍वरगुरुपरम्परा : 


| 
ˆ १९-श्रीज्ञानसिन्धु . . 


>गोविन्दः शरदिन्दुसन्दरमुखः सद्रचणेकब्रती 


कन्दफलाशन सुन्दररूप नन्दितगोकुल वन्दितपाद ||. 


_-इन्दीवरोदर-दल-नयन मन्द्रघानिन्‌. -गोबिन्दः- बन्दे॥| 


१५-श्रीजय धर्म मुनि 
१ ६-श्रीपुरयोत्तम 
१७-श्रीब्यासतीथ 

१ कक बह पति 


१६-श्रीमाधबेन्द्रयाति 


श्रीईश्‍वरपुरी श्रीश्रीनित्यानन्द प्रभु औअद्वौ 
आनस औगोरीदासपण्डित 
श्रीकृष्णच क | स 
श्री साला 
RFR कया 
आऔनयनानन्द गोस्वामी 
श्रीराधादामोदर पण्डित 


गोबिन्दभाष्यकार 
= :श्रीगोविन्ददासः 
अथवा नामान्तर 


TNS 7 पट त्राचे - र टॅ = 
` औराघादिभिरात्मशक्तिनिकरे रुद्रीच्यमाशेहणः 


श्रीरूपाँदिभधुब्रताश्रितपदद्वर्द्वारविन्दासवः। 
ूणबनक्षतयोदितः श्रुतिगणेः श्रीमान्‌ स जीयातू प्रभुः ॥ 

: ( सूक्र्माटीका ) 
देवकिनन्दन नन्दकुमार. इन्दाबनाञ्चन_ गोकलचन्द्र । 


इन्द्रसुतावक नन्द कईरत चन्द्नचच्चित सुन्द्रीनाथ। 


रीमध्वाचाय्यविरचिते द्वादशस्त्ोत्रे । ` < ` 


iss — Sisal 
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१ ओं अथातो ब्रहमंजिज्ञांसा”*" 
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३ ओं शास्त्रयोनित्वात 
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४ ओं ईक्षतेनोशब्दम 


१२ ऑआओनन्दमयो5भ्यासात्‌ “आनन्द्रमग्राविकरणम्‌ ६ र 


२० आं अन्‍्तस्तद्वस्मपदेशांत्‌ः*"* अन्तरधिकरणम ७ 
२२ ओं _आकाशस्तल्ञिङ्गात्‌ ` `` अकाशाधिकरणम्‌ ८ स 
२३. ओं-अंतएबप्राण 


"> = आणांधिकरणम ६ | ३६ आ कम्पनात्‌. 
ˆ ज्योतिरधिकरणम्‌ १० | ४१ ओं हयान न 


कू #इति 
Fil तृत 


१आंसबत्रप्रसिद्धापदेशात्‌**" सत्रप्रसि द्वोधिकरणम्‌ १ 
६ आं अत्ताचराचरग्रहणात अत्ताधिकरणाम्‌ २ | 
१ आंगुहांप्रविष्टावात्मानो हि तद्दशेनात''गुहाविकरणम्‌ ३| 
१३ ओंअन्तर उपपत्त अन्तराधिकरणम्‌ ४ 
१८ आंअन्तर्याम्यविदेवादि- 

षु तद्धम्मे व्यपदेशात्‌ 
२१ओं अद्रश्यत्वादिगुणको धर्मोक्तेः" अदृश्यस्वाधिकरणम्‌ः 


ओंअनुमानिकमप्येकेषा' 
मितिचेन्नशरीररूप॒क 
विन्यस्त गृहीतेदेशयति 


८ ऑचमसवदबिशेषात्‌ “`` ` *चमसाधिकरणम्‌ २ 
११ ओनसयोमानवि संख्योपसंम्हविकरणम ३ 


नानाभावादतिरेकाच्च 
१४ आकारणत्वेन चाक़ाशा- | कारणत्वाविकरणम ४ 


| अन्तर्या म्यधि कर णम्‌५ 


२५ ओं क दिषु यथान्यपदि ष्टोक्तः 
नराधिकरण्‌ 
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इति ब्रह्मसूत्रे द्वितीयपादेऽविकरणानि समाप्रानि। | १६ ओंबाक्यान्वयात्‌ `”  वाक्यन्वआधिकरणम ६ 
RRR २३ प्रकृतिश्च प्रतिज्ञाः | प्रकृत्यविकरणम्‌ ७ tT 
अथ ब्रह्मसूत्रे तृती यपादेऽविकरणप्रथानसुत्राणि । दृष्टान्तानुपरोधात्‌ E 


र्क ८ओऑँएतेन सर्वे य्य सर्वव्याख्यावाविकरणम८ पटक. 
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= ओं भूमासम्परसादादथ्युपदेशात्‌ ` " भूमाधिकरणम्‌ २ | इति त्म चतुथेपादेअविकरणानि सम्राप्तानि। 
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Ee प्रथमप्देऽघिकरणं- - 
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ऑंनबिलक्षणत्वादस्य ह 
तथात्व शब्दात्‌ 3 विलक्षणत्वाधिकरणम्‌ २ 
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-२ ऑंअस्ति तु 


३४ोबेषम्यनेषृ सये न नयने श्याधिकरणम्‌ १२ 
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~~ आथद्वितीयोऽभ्याये ब्रह्मसूत्र द्वितीयपादेअधिकरण- 
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= अपि व्याख्याताः 
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द हवरकिसारि अ | इतर व्यपदेशाधिकरणम्‌ 
< 
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-७_ओुदेसतुराब्दमूलस्बात्‌ ˆ शब्दमूलाधिकरणम्‌ ८ 
३० ओंसर्वापेताच तदशनात्‌ ` ` सर्षापेताधिकरणम्‌ ६. |- 
आ न | विकरणत्बाधिकरणम्‌ १० 
३३ ऑलोकक्तुलीला. 
वत्व | लीलाकैवल्याधिकरणम्‌ ११ 
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१८ आंसंमुदायंडभयहेतु-] समुदायाधिकरणम्‌ ३ 
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३७ आंपत्त्युरसामज्ञस्यात्‌ पत्यरविंकरंणम्‌_७ 
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अध द्वितीयोऽध्याये ब्रह्मसूत्रे ृतीयपादेऽधिकरण= 
प्रधानसूत्राणि 
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वियदविकरणम्‌ २ 
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१ ओं न वियदश्रुते 
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तिरेकाच्छव्देभ्य 
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१० ओं आपः- __ अबधिकरणम्‌ ७ 
११ ओंप्रथिव्यघिकाररूप-| ुयित्यधिं 

शब्दान्तरेभ्यः | का 
१२ ऑँतद्भिध्यानादे- भिन्योना विकरण 

ब तु तल्लिङ्गात्सः | तंदभिध्यानाधिकरणम्‌ ६ 
१५ओंचराचरव्यपाश्र- | ` 
यग्तुस्यात्त ्वयपदेशोऽ = |चराचरव्यपाश्रयाधिकरणम्‌ १० 
भाक्तस्तद्वावभांवित्बात क्ल 
१६.य्रोनात्माश्रुतेनित्यत्वाच ताभ्य:' ` “आत्माधिकरंणम्‌११ 
१७ ओं ज्ञोऽतएव `° - _ ज्ञाधिकरणम्‌ १२ 
र अका उत्क्रान्तिगत्यधिकरणम १३ 
२६ ओं प्रथगुपदेशात्‌ `> प्रथगुपदेशाधिकरणम्‌ १४ 


इओं नित्योगलब्ध्यनुप्रलब्धि नित्योपलव्ध्यनपलब्थि-  - 
प्रसद्राधिकरणेम्‌ - 


प्रसङ्गोऽन्यतरनियमोवान्य॒था ; 


३१-ओ-कत्तो शास्त्रायंवर्वात्‌ ? °: : कत्र विकरणम्‌ १६- 
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५ आंस्थानावशे स्वानविरेधाधिकर कस 
प्रधानसूत्राणि “१ प्रकाशादिवत ज्र 3३० 
श्र | ३७ आंतथान्यप्रतिषेधात्‌* ` ' अन्यप्रतिषेचाधि करणम्‌ १४ 
१ आंतदनन्तरप्रतिपत्तो. | ३८ ओंअनेन सवंगतत्बमा- | सर्वगतत्वाषिकरणम्‌_ १ 
i प्र | तदनन्तरप्रतिपत्त्यथिकरणम्‌ १ | यामशब्दादिभ्य: ऱ 
श्‌ णाभ्यां ३६ ऑफलमतड्पपत्त फलाधिकरणम्‌ 
६ कररानि समाप्तानि । 
के न कृतात्ययाविकरणम्‌ २ | :-शवि सूने ्वितीयपादेऽवि 


था चापि 
घीयत एके 


४४ ओंप्रंकारादिवन्नेबेपरः *** ; 


अ ष्ठाणुस्वाधिकरणम ८ 


१३ ऑअरुश्च 
५% ओः राधिष्ठा-| ६.० 
१ ला जाना T ज्योतिराद्यथिकरणम्‌ ६ | १८. ओंअ्तएवचोपमासूय्येकादिवल्‌' उपमाधिकरणम्‌ 
१७ ऑतइन्द्रियाणि तद्वघप ळे 4 ३ ओतदव्यक्तमाइहि ` *** झव्यत्ताविकरणम १७ 
देशादन्यत्र अष्डात्‌ | इंल्दियाधिकरणम्‌ १० | ९४ आंअपिसंरोधने प्रत्य- १ 
२० ओंसंज्ञामृत्तिकलुप्तिस्तु-] संज्ञामूत्तिक्लूप्त्यधि- क्षानुमानाभ्याम्‌ संरोधनराधिकरयम्‌ 
त्रिवृत्कुबत उपदेशात्‌ | करणम्‌ ११ 


८ आँउभयव्यपदेशास्व- | अहिकुरडलाविकरणम्‌ १२ 
दिकुएडलवत्‌ 

३५ ओंपरमतः सेतुम्मानसम्बन्ध= 
भेदव्यपदेशेभ्यः -- | पराविकरणम्‌ १३ 


इति ब्रह्मसूत्र चतुथपादे5धिकरणानि ससाप्तानि । 


अथ तृतीयो$ध्याये ब्रह्मसूत्र प्रथमपादेऽधिकरण- 


2 
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१ 
शत्‌ सबंबेदान्तप्रत्ययाधिकरणम्‌ 
उरोऽयोभेदादि- | उपसंहाराधिकरणम्‌ २ 


श्रेन्वत्समाने च 
8 नवाप्रकरणभेदात परोवरी पराधिकरणम्‌ ३ 

र यस्त्वादिबत्‌ 
१० ओं व्याप्त श्चसमञ्जसम्‌ ` `` व्याप्त्यथिकरणम्‌ ४ 


११ ओं सर्वाभेदादन्यत्रे मे .""* सबभेदाविकरणम्‌ ५ | 

१२-ओं आनन्दादयः प्रधानस्य `` 'आनन्दाद्यविकरणम्‌६ | 
-०१३-ओँ ्रियशिरस्त्वादयप्रा= |. प्रियशिरस्त्वा द्यप्राप्त्य- 

> -प्रिरूपचयापचयों हि भेदे > घिकरणम्‌ ७ 

१६ ओं काय्योख्यातादपूवम:: `` ` अपूर्वाधिकरणम्‌ ८ | 

२६ आ समानएवंब्लाभेदात्‌ ``` समानाधिकरणम्‌ ६ 


रहे आं वेधाद्यथभेदात्‌ ` `ˆ वेधाद्यधिकरणम १० 

७ ओ होनोतूपायनशाव्दशेष- | 

ऊ>त्राकराच्छन्दस्तुस्युपगा- | हान्यधिकरणम्‌ ११ | 
नवत्तदुक्तम: 


२६आंडन्दतउभयाविरोधात्‌' ` ` उभयाविरोधाधिकरणाम्‌१२| 


= ३१ ओपपन्नस्तल्लत्षणां कि 
पाकवत्‌ ~ करणम्‌ १३ 
३३ -ओंः अनियमः गम 
__ धाच्छब्दानुमाताम्याम्‌ अनियमाधिकरणम १४ 
३४ ओं अत्तरधिया्बबरोधः |. 
__ _ सामान्यतद्‌भावाभ्यामो- | अक्षराध्यधिकरणम्‌ १५ 
* -"पसदबत्तदुक्तम्‌ ' * 


३६ 'आ्रन्तराभुतम्रामवत्स्वात्मनः*** अन्तराधिकर णम १६ 


३६ ओं सेवहिसत्यादय: `` संत्याद्यंधिकरणम्‌ १७ 
28० ,ऑ- कामादीतरत्रतक्रचाः कामाग्विकरणंम्‌ १८ 
४३.ओतिन्निद्धोरणानियमस्तद्दृष्टेः ; तन्निद्धोरणानिय- 

अथयद्यप्रतिवन्: फलम्‌ ` ' ` | मांधिकरंणम्‌ १६ 


अदानबदेव तदुक्तम्‌ ``” प्रदानाधिकरणम्‌ २० 


शआ मूञ्नःक्रतुवृतत्यायस्त्व 


7औगोविन्दभाष्याधिकरणंमालिका ' 
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| ४६ ओं पूर्वोविकल्पः प्रकर- 
| „ शात्स्यात्‌ः क्रियांमानसबत्‌ 
| 

| ४८ आं बिद्येव तु तन्निद्धांरणात्‌ 


| पूर्वबिकल्पाधिकरणम्‌ रर 
बिद्याधिकरणंम्‌ २३ 


५१ आं अनुवन्धादिभ्य: अनुबन्धाद्याधकरणम्‌ २४ 
४२ औं प्रज्ञान्तरप॒थक्त्व- प्रज्ञान्तरपृथक्त्वा- 
-बद्दृष्ठिश्च तदुक्तम विकरणम्‌ २५ 


४४ ओं परेणचशाब्दस्यत्ताद्विध्यं 
| भूयस्त्वात्‌ त्वनुवन्धः 
५५ ओं एकआत्मनः | 
| 7 शरीरे भावात 
५६ आं व्यतिरेकस्तद्‌ भाबभाः 
वित्बान्नतूपलब्धिवत्‌ 


ताद्विध्याविकरंणम्‌ २६ 
शरीरे भावाविकरणम्‌ २७ 
| व्यतिरेकाविकरणम्‌ २८ 


तथाहिदर्शयति | भुजज्या न्यम्‌ ३४ 
३० आंनानाराब्दादिभेदात्‌' ` *नानाविधोपासनाधिकरंणम३० 
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इति ब्रह्मसूत्रे कृतीयपादेऽघिकरणानि समाप्तानि 
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३४ओंसबंथापितत्रवोभयलिज्वात्‌:--भमबरद्धमा घिकरणम७ 
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आ आत्मेति तुपगच्छ 
न्ति प्राहयन्ति च 

४ आ नप्रतीक न हिस; *** 


२० ओं अतश्चायनेऽपि दक्षिणे“दक्तियायनापिकरश 
इति ब्रह्मसूत्रे चतुर्थपादेऽविकरणानि समप्तानि। = 


त्मस्वोपासनाघिकरणम्‌र 


प्रतीकाधिकरणम्‌ ३ | 


५ आं ब्रहमदरषिरुत्कपांत्‌ ब्रह्मद्ष्टयाविकरगाम ४ | 
६्ओं आदित्यादिमतय- | आदित्यादिमत्य- अथ ब्रह्मसूत्रो चतुर्थाऽध्याये ठृतीयपादेऽविकरण- 
गवाक्ष उपपत्तेः विकरणम्‌ ५ 


टर ह प्रधानसूत्राणि 
७ आं आसीनः सम्भवात्‌ *** आसीनाधिकरणम्‌ ६ x 
११ ओं यत्रेकाग्रता तत्राविशेषात्‌'*“एकाग्रताविकरणम्‌७ | , ऑअर्टिचिरादिना त्रयितेः' `" अच्चिराद्यविकरणम१ 
अर ह आप्रायणाविकरणम्‌ ८ | २ ओंबायुमव्दादबिशेषविरोबाभ्याम्‌' `" वाय्बाविकरणम्‌ 
१३ आं तदधिगम उत्तरपूवां- ३ ऑंतडितोऽधिवरुणः सम्बन्धात्‌ ` वरुणाधिकरणमरे 

आं आतिवादिकास्तलिङ्गात्‌ आतिवाहिकाधिकरणम्‌ 


घयोरश्लेपविनाशौ- है 
तदयपंदेशात्‌ ओं वैद्यतेनेव ततस्तच्छ तेः'** वेद्य॒ताविकरणम्‌ ४ 


१४आओंइतरस्याप्येबमसंशलेष: पाते त ` “इतराधिकरणम१०, ७ ओं कार्य्य वादरिरस्य गत्युपफ्ते: * कार्योविकरणमई' 


नारव्धकाय्यें- आं काय्योत्यये तदध्यक्षेण 
ण भ तवे सहातः परमभिधानात्‌ विकरणम्‌ ७ 


तदयिंगमाविकरंणम्‌& | ४ 


| अनारव्धाविकरणम्‌ ११ 


Eo के ५ ओं बाह्ये णजैमिनिरूपन्यासादिभ्य: ““ब्राह्माधिकरणमू४ 
झग्नतोकालम्बनाधिकरणमः | ८ आं सङ्कल्पादेव तच्छ ते: ` `` सङ्कल्पाधिकरणम्‌ ६ संहायां एतदविषया एतत 
र : | ६ आं अतएवचानन्याधिपति अनन्यायिपत्यविकरणम्‌ऽ प्रोराणिका-अचिन्तयाः 
द्रायति `ˆ जिचा न £ | ,३ओं तन्वभावे सन्ध्यबदुपपत्ते:** ` तन्कभावाविकरणमूऽ ल 
उघिकरणानि समाप्तानि । कै; 
भोग्य | मसी 
डध्याये ब्रह्मसूत्रचतुर्थपादेडथिकररा- १७ ओं जगडयापारवर्ज- - जगद्वयापारवजोः र 
प्रधानसूत्राणि प्रकरंणादसन्निडितत्वात्‌ घिकरणम्‌ १० 


र २२ आं अनावृत्तिः शब्दाद्‌- | अनावृत्त्यधिकरण ; 
र नावृत्तिः शब्दात्‌ र म्‌ ११ 


र ह 
१ संपद्याविभावः | संपद्याविभाबाधिकरणम १ 


स्वेनशब्दात्‌ इति ब्रह्मसूत्रे चतुर्था5ध्याये चतुर्थपादेडघिकरंणानि 
शओं मुक्तः प्रतिज्ञानातू . ``, मुक्ताधिकरणम्‌ र संम मार १ 
इ आत्मा प्रकरणात `` आत्माधिकरणम्‌ ३ * 
२ ऑअंविभागेन दप्टत्वात अवि भागेनरष्टत्वाधिकरणम्‌४ 


अथ ब्रहसूत्रपाठे ऽध्यायसंख्या । 
अथ तित्तदध्यायेपादसुत्र॑संख्या तत्तदध्यायपादाधिकरणसंख्या 
रपादे- ३पांदे ४पादे हज अध्याये १पादे रेपादें ३पादे ४पादे अध्यायसंकलितानि 


३१३७-४२ २८ १३५ प्रथमे ११ ७ १२ = ३७ 

४५ ५१ ररः १५५ द्वितीये १५ ८ १६ ११ शहरे 

४२ " ८ - ५२०० १६००. >  तृतीयें-4- - १७ -. ३३ - ११ ०७१ ३ 0. ९ वुभागततामृते-“एकस्वञ्च प्रथकृत्वं च तथांशात्वमुः 

२९१ ६ 5२ ७८ चतुर्थ १३ १० ६ ११ _ ४३ : | चेतन्यचरितामृते-“एइ मत गीतात ह पुनः पुनः कय । सदा ईश्वरतत्त्व आचि 
अध्यायचतुष्केंसंकलितानि सूत्राणि ` ` ५५८ अध्यायचतुष्के संकलिततान्येविकरणांनि २०५ आमि त जगते वसि, जगत्‌ आमाते । ना आमि जगते वसि, न आमि जगते॥ ` = | 

र च अचिन्त्य ऐश्वय्ये एइ जानिह आमार । एइ त गीतार अर्थ केल परचार” । ०१० 
अध्यायचतुष्के ऽषिकरणप्रधानसूत्राणि' ` २०५ गौणंसूत्राणिच ३५३ छट | विरोधभसिका-अंजिन्यशक्ति रचार” ॥ (४८८६० ) ¬ = 
- = अचिन्त्यभेदाभेदवादे श्रचिन्त्यसम्बन्वि प्रमाणानि क च लघुभागवतामृते-“विरोध भश्षिकाशक्तियुक्तस्य सच्चिदात्मन: । वत्तेन्ते युगपद्धमी: परस्परविरोविन:?.॥ 
श्रीभागवते (३। ३३। ३): अतक्यंसहस्रशक्तिः” । ल आस्मिन्‌ अचिन्त्यभेदाभेदवियये मध्वाचाय्यचरणानां सम्मति अपि दृश्यते । 
2 282: अचिन्त्यभेदाभेदसिद्धान्ते अरीगोविन्दभाष्यकारस्य वचनानि | 


श्रीविष्णुपुराणे ( १! ३ ।१-२:) 5 र | 
2 ““निसुणस्याम्रमेयस्य शुद्धस्याप्यमलात्मन: । कथं संगोदिकत्तृ तवं ब्रह्मणोऽभ्युपगस्यते॥ | १--इदमत्र तत्त्वं । परास्य शक्तिविविधैव अ यते प्रधानत्षेत्रज्ञपतिगु णेश इति श्चुत्रेस्विशक्ति त्रम । “विष्णु 
शक्ति: परा प्रोक्त क्षेत्रज्ञाख्या तथापरा । अविद्या कर्मसंज्ञान्या तृतीया शक्तिरिष्यत? इवि स्मृतेश्चः। त्य 


शक्तयः सबेभाबानामचिन्त्यज्ञानगो चरा: । यतोऽतो ब्रह्मणस्तास्तु सर्गाद्या भावशात्तःयं: | 3 
तपसा अष्ठ पावकस्य यथोष्णता ।।” > । स्वमुपादानत्वञ्चाभिधीयते । तत्राद्यं पराख्यशक्तिमद्र पेण द्वितीयन्तु तदन्यशक्तिहयद्वारव॥ (अ०१पा०४ सू०२९) 
२--यप्रैकरस्मिश्वित्राम्बरे नीलपीतादयो गुणा: स्वस्वप्रदेशेष्वेव इषा न तु ते.व्यतिकीय्येन्वे यथा कस्मिन्‌ 

देहिनि वाल्यादयो देहथम्मी देहे काणत्वादयः करणधम्मोश्च करणगणे विज्ञायन्ते न त्वात्मनि ।एबमपुमये- 


विकारा ब्रह्मशक्तिधम्माः शक्तिगताः स्युनतु ब्रह्मणि शुद्धे प्रसज्येरन्निति ॥अ०२ पा०१।६ 9 ES - - 
३--लोके यथा दण्डिनः पुरुषाभेदेऽप्यस्ति दरडपुरुषयोः स्वरूपता भदस्तथा शक्तिमतो ब्रह्मः ऽपि 


शक्तित्रह्मणोः सोऽस्तीति न क्षतिः ॥ अ० २। पा० १। सू० १३॥ 


Be वि प्रसाणावली 


द ४ 
4 तत्र ब्रह्म जगदुपादानं तदास्मकमुपादेयळ्चोति सिद्धम | _ण्वं काय्योवस्थत्वे- 
मुतपूबोबस्यङःचाबतिष्ठते॥ “ओं नमो वासुदेवाय तस्मै भगबते सदा। व्यतिरिक्त 
{र्क्तोऽखिलस्य यः? इत्यादि: स्मृत::। अ० २। पा० १। २० सूत्र ॥ _ र 5 
हन्त्य बस्तुस्वभावस्य तदेकगम्यत्वात्‌ । तंत्र यथा कृत्स्नेन स्वरूपेण स््रज्यन्ते स्वरूपाश्चिन वा व्यव- 
a ह नीबकाशस्तथां प्रकृतेऽपीति । तस्मात्‌ यथाश्चतमेव स्वीकाय्यम्‌ || अ०२ । पा०१२८ सूत्र ॥ 
£ ` शक्तिविशिष्ट एब परमात्मा । कुतः तदृशनात्‌ । “देवात्मशक्ति स्वगुणेनिगृढ़ां. य एकोऽवर्णो ` बहुधा 

और; “परास्य शक्तिर्विविधैव श्र यते” इत्यादिश्रुतिषु तथा दशेनात्‌ । विष्णुशक्ति: पराः पोक्त त्यादिका 
= ॐ तस्तृक्ता । अचिन्त्याश्चेताः । अपाणिपादोऽहमचिन्त्रशक्तिपस्मेशवरोऽतक्यंसहस्रशक्तिरित्यादिस्मृतिभ्यः । तथा 
चाविचिन्त्यशक्तियोगाद्‌ ब्रह्मणः कत्त सवं युज्यत एबेति । सत्यमित्यादिषु स्वरूपं परासृष्टमू । देवात्मेत्यादिषु तु 
तस्य शक्तय इति । तस्मात्‌ शक्तिमदेव ब्रह्मस्वरूपम्‌ । अ० २। पा० १। ३० सूत्रे । 

७--“चतुणो मेपां जद्यशक्तित्वादेक॑ शक्तिमद्‌ ब्रह्म त्यह्वौतवा्येऽपि संगतिः? । (अस्य: भाष्यस्य प्रारम्भे) 
:_आष्यपीठके- न खलु पराम्युपगतानिव्विशेषचेतन्यमात्रवदत्र ब्रह्मस्वरूपं स्वी कुम्महे किन्तु र्वरूपशक्तिमदेब 
झाक्तिश्च स्वरूपानतिरेकिल्यपि तद्विरोषतयांबभासते अन्यथा तस्य शक्तिरिति व्यपदेशासिद्ध : ॥ 
~ -स्मादविचिलत्यत्वमेव ः शरणामिति सन्तोष्टव्यम्‌ ॥ विशोषरूबबश्यं स्वीकार्यः | स च भेद प्रतिनिधिमेंदा- 


भिन्न: कालः सवंदास्ति देशः स्ब्रेत्यवाधितव्यंबहारानुपपत्तिः ॥ 
-__ -अमेयरत्राबल्यां-( प्रथमप्रमेये ) र > 
| आला अचिन्त्या शत्तिरस्तीशे योगशब्देन योच्यते | बिंरोधभञ्जिका सा स्यादिति तत्त्वविदां मतम्‌ ॥१०॥ 
` ` न भिन्नाअग्मिणो घर्मा भेदभानं विशेषतः | यस्मात्कालः सबंदास्तीत्यादिधीर्बिदुघामपि ॥११॥ 
विष्णोः स्युः शक्तयस्तिस्रस्तासु या कीत्तिता परः। सैव औरस्तदभिम्नेति आ्राह शिष्यान्‌ प्रभुमेद्दान ॥ १२ 
सिद्वान्तदषंणे अरथमप्रभायाम्‌ = - म 
स मूलं किल सबस्य-न मूलं तस्य विद्यते । अचिन्त्यशाक्तिसम्बन्धाद्‌ वेदरूपो चिभात्यसो ॥ २० ॥ 
द केक अ रि ] ; 
“चिद्र पत्वेन शक्तिमत्वेन वा ऐक्यात्‌ तयोभेदेऽप्यल्पमात्रः स्वल्वभेदो वर्तत एवेति भावः : परमें- 
श्वरादत्यन्तभिन्न एव जीव इति कल्पना अपथो व्यथा? । रो ब बा 0 


नापि व्यपदिश्यन्ते ।” 
चेतन्यचरितास्तटीकायाम्‌- ` >: 


8: “भेदाभेद?” व्यष्टिरूपेण भेदः 
औलीकचरणेः परमात्मसन्दर्भे है 


यस्कान्तादीनां सबोयेप्रसबल्लोहचालनादिवत ||” 


“>>> जीबेर स्वरूप हय कृष्णेर नित्यदास । कृष्णेर तटस्थाशक्ति भेदाभेदप्रकाश ।। न 
समष्टिरूपेण अभेदः इत्यथः । FE 


&““ल्मान्नि्बिकारादिस्वभावेन सतोऽपि परमात्मनोऽचिन्यराक्तयादिना परिणामादिङं अवति चिन्तामणय 


AANA सी पक लक के की ONAN 


भावे5पि प्रेदकाय्यस्य धम्मधम्मिव्ययहारस्य सत्यादिशब्दापय्यायतायात्य निवेत्तेक:-॥ इतरथा सत्ता सती'भेंदो' 


tt तत्प दार्थर दाथर्योज्ञा +; रो ९ ६ 
तत्र-- तत्पदाथत्वम्पदाथर्याज्ञानं सूर्थ्योपमस्य भगवतो वाह्यप्रभोपमा जीवा अतएव ततो भिन्नत्वेनाभिन्नत्वे- ` 


इस संसार में शा 
विचरण करे हं. तथा 


र्‌ hs 4 

नित्यसिद्धं मक्तिवीजं वैराग्य क मी > 

होने लगा । प्रभु की इच्छा तो उन्हें संसार से निम्मु क्त कर परम भक्त बनाने की । उसे अन्यया कौन कर 
है । पिता ने पुनत्बीर विवांद का आयोजन किया । परन्तु अव के बार भी ऐसा हुआ | इठात पिता जौ का में 
घेकग्ठ गमन हो गया । द्वितीय वार विवाह के उपलच में जो द्रव्य इकट्ठे हुए थे; उन को भी पिता जी के मत्यु 
र द्‌ वैराग्य जल तीश्रतारुप 
हले पुलिस विभांग में पश्चात्‌ विचार विभाग में 


जी जो बड़े आखाड़ा के महन्त औगोविन 
मन्त्रदीक्षा तश्रा वेष्णव वेष लिया । | 
कर उस के उपरान्त भ्रमण करते हुए श्रीनीलाचल में पहुँचे तथा वह 
दिखाई पड़ती थी । केवल एक ही वस्त्र में 
श्रीअड्ठ में छाय जाती थी | उस समय व 


रखते थे । गुजरातदेश में रहने 
दत्याग क्रिया | वीच में ४७ चर्ष का समय कहाँ किसी प्रकार 


समय उन का वेराग्य की तीव्रता 
की विरहदशा तथा उदासीनता उनके ह 
थे तथा निरन्तर एकान्त में वास करने की चेष्टा 
से अधिक थी । ३३ वर्ष की अवस्था में उन्होने ग्र 


न्य 
ती परमहस माधवदास महाराज 


की संक्षिप्जीबनी 


पाङ्ग नहीं ज्ञात दो सकता है। बे अपने श्रीमुख से स्वय आप यो कि यारा क ल 
जासामं-तिव्बते-दिमोलय के प्रदेशों में मण कर योगासाड्रया प्राप्त क 
नन्दा Eo थे।तोभी हठ्योग-मन्त्रयोगादि सावन म आप की _परमसिद्धता रही । आप की अन्न- 
पी थी । इन सब सिद्धियो की साधना मे ए का अन 2060 नहीं op क ` 
बालन्रझचारी, त्याग-वेराग्य को मूत्ति, निरभिमानी, आसक्ति रहित तथा निरन्तर सवापरायण 


22 “हरता के सांथ एक ही संग तीन कल्प अथात्‌ ३६ वषे पर्यन्त सुदृढ़ el र es; था। 
कपास कोलावा जिला में कनकेश्वर पहाड़ पर १२॥ वर्ष यावत्‌ आप ने प्रमयाग के साधना | । वहाँ 
अहह केवल निजहस्त से उत्पादित “लाल मिच? का भोजन कर शरीर धारण करते थे। आ 
कुञ्ज बनवाकर उस में निज सेवा विमद नटवर जी का स्थापन कर hs | से री करते थे। f 
उन्होंने तीन बार चार धाम की पैदल यात्रा की । आप इस प्रकार साधुओं नी साथ i थे sl है आप 
विराजमान हो जाते थे, बहाँ हजारों साधुओं का जमघट हो जाता था | वे अपनो योगसिद्धया को सव्वदा गुप्त | 
रखते थे क्योंकि आप स्वयं परम प्रेमी भक्त साधक हुए तथा उन सिद्धियो को भक्ति का वाधक, परम असार 7 
समते ये । तो भी शरीर धारण में भोजन की भाँति जीवों के उपकार, में उन का उपयोग कर थे । वे सब 
उपयोग व्याकुल हृदय बालों को सान्त्वना दे कर शीतल कराने में, छुधात्त दरिद्र नारायणा को भोजन-बस्त्रादि र 
दान मेंन्याति प्रीड़ितों को स्वस्थ करा देने में प्रयोजित होते थे । एक बार आप ने जीबदया के आवेश में आकर | 
इस प्रकार कहा था-“में क्या करूँ, मैं तो प्रभु के दास का दास हूँ । मेरे पास जो भी कुछ है उन्हे लेओ ।” ! 
>> खाप ने कई वार सृत-प्राय व्यक्तियों को जीवन दान दिया, हजार-पाँच सौ साधुओं के साथ जमात रूप से 
5 <कत्तर भारत में घमने के समय जो दो एक घटना हुई उन्हें. कहते हैं-- हि हे ड 
5 -१०-एक समय करांची में आप का जमात पड़ा हुआ था | साथ में हजारों सन्त रहें । एक धनी सेठ ने 
आकर महाराज से कहा--महाराज ! आप इतने धन गृहस्थों से क्‍यों खींचते हें । अपनी कुछ करामाती दिखाइये 
जिस से आप-ही आप धन आ जायगा तथा सब का समाधान आप ही हो सकता है । महाराज ने. उदार स्वभाव 
से कहा, अच्छा ऐसा ही होगा । सात दिबस व्यापी विशाल उत्सव हुआ । कराँची नगर के तथा आस पास के 
समस्तः साघु-सन्तः इकट्ठे हुए। अत्यन्तः धूम-धाम के साथ उत्सव हुआ तथा साधु-सन्त ओर करांची की समस्त 
जनता अवारित महघ्रसाद भोजन करने लगे । इतने पर भी भण्डार अटूट रहा । सब कोई आश्चरयोन्वित हुए, 
सेठ की भी नास्तिकता जाती रही । 
२--कच्छ माँडवीवन्दर में किसी ब्रणिकपुत्र की जल में इब कर मृतप्राय अवस्था हों गई थी । वेद्यो कीं 
समस्तःचेष्ठा विफल हो गई । सेठ ने जाकर महाराज के चरण में गिर कर प्रार्थना की । महाराज ने “प्रमु इच्छा 
करेंगे तो जी सकता दै” ऐसा कह कर अपने प्राण का विनिमय करते हुए जल छींटा देकर जीवन दान दिया । 
सब कोई विस्मित हुए । तब से वह बालक और उसके पिता-माता-कुटुम्व-परिवार वेष्णव हो गये। .._ - 
०३ सिन्धदेश में किसी एक स्थान पर कलेक्टर साहिब की कोठी के पास एक विस्तृत मैदान में आप का 
` जमात पढ़ा था । साधुओं: का उत्सब-कीत्तेन-कोलाहल साहिव की स्त्री के लिये असह्य हो उठा । रात को मेरी > 
_ निद्रा नही आती है. ऐसा कह कर वहाँ से जमात को हटा दिया | जमात तो चल दिया, परन्तु कलेक्टर साहिब की 
_ जोक कोई मारात्सक व्यायि हो गई । सब ने कलेक्टर से कहा--महाराज से आप का अपराध हो गया हे 
आप जाय जवल से क्षमा माँगिये-। साहिव ने महाराज के प्रास जाकर चरणों में गिर कर क्षमा प्रार्थना की 
"कह! -- गोपाल जी की.इच्छा । समस्त भूमि उन्हीं की है । तुम तों निमित्तमात्र हो। साधुओं का: 


५ 


| $6 महाराज उस को पहिचान गये तथा 


ओ-औपरमहे'स 


AS 


> 


पमान तो हुआ ही हे। करुणामय 
(४) उस कलेक्टर सा 


आश्चर्य दोकरूपरमहस जी क 
उमे नूतन जानः करःपकड्‌लिया'तयाः 


7 तो मी मण्डर 
की “दक” की परम विच 
बधूत की भाँति थी । बे ललाट में तिलक ला समस्त बदल 
-का.लेपन करते थे ॥ हजारों: तपस्वी सन्त-महन्त वहाँ इकडे हो जाते थे; सन्त सेबा: ही उन 


ल लइ 


पर रमण करते करते 


उन क सच्चारत्र-उदारअय' { 
विदेश में सत्त्र फेल गई व ` ES ~ 

परमह'स जी की मर र अति अद्भुत थी । बालकों से लेकर वृद्ध पर्यन्त, पठित, ० 
पापी, विषयी, प्रमादी, प्राचीन आधुनिक संस्कार प्राप्त व्यक्ति, सब को समान भाव मे देखते थे तक्षा स 
~ ~ £ अर Fe र तथा 
मिलत थे । शाक्त-शेव-ज़न-नास्तिक-ज्ञानी-कर्म्मी-वर्म्मी सब में उन का समान भाव था। बे उदारता 
पराकाप्ठा में पहुँच गये थे । संसार में सब प्रकार के व्यक्ति, समस्त सम्प्रदाय के सन्त-महन्त उन का संग प्रात. | 
करने के लिये उत्सुक रहते थे । अन्न वस्त्रों के दान में उन का पात्रापात्र विचार नहीं था। जो कोई आते होकर | 
उन के पास पहुँचते थे, वे उन की यथायोग्य अन्न-वस्त्र प्रदान के द्वारा सेबा करते थे । एक समय आनुमानिक 
सन्‌ १६१७ में बम्बई में आप पधारे | माधववाग में आप की स्थिति हुई । वहाँ हजारों अतिथियों को सम्मान 
मिला | किसी एक सेठ ने कहा-महाराज ' सव को अन्न, बस्त्र देने का आवश्यक क्या है? उस से हजारों 
अकर्म्मी पैदा हो जावेंगे । आप ने उस के उत्तर में कहा-दे सिये ! अन्न-बस्त्र सेवा में पात्रापत्र का विचार नहीं 
किया जाता हे । अन्न-वस्त्रो से अतिथियों फो सेवा गृहस्थ तथा साधुओं का भी परम कत्तेव्य है । काई भी जीब 
यदि आत्ते होकर आवेगा अथौत क्षुवा-पोड़ित-शीतपीड़ित होता हुआ आता है, तो भगवान्‌ ने उसे मेज; ऐसा 
समभ कर उस की सेवा करना उचित है। जो कोई उन्हे उद्यमशून्य कह कर तिरस्कार करने को चाइते दबे 
अज्ञ है क्योंकि यदि उन में शक्ति रहती तो बे माँगने को क्‍यों आते । सेठ जी ! तुम निश्चय समझना किजो 
कोई साधु-सन्त-भिखारी तुम्हारे पास आते हैं, वे सब भगवान्‌ के द्वारा प्रेरित होकर तुम्हारी भक्ति परीक्षा के 
लिये आते हैं । 


कजा प्र्त सातच्या oo ~ ६६१०५५ UT 


27: ॥ प्रकार उन्होंने १६५६ सम्बत्‌ में जब देशव्यापी महान्‌ दुर्भिक्ष समय था, उस समय दरिद्र 
पन्ञ्च वस्त्र के द्वारा सेवा की । अन्नपूणो सिद्धि का चमत्कार तो कभी किसी का अभिमान नाश के 
आसा थे | भगवत्परिचय्यो में उन की स्वाभाविक भावना और अयाचित वृत्ति रही । प्रभु प्रेरणा से 

ए द्रव्य आ जाता था,उसे वे निःसंकोच होकर साधु सेवा में लगा देते थे । ब्राह्मण-सेवा,अतिथी 
डर थी! ग के आश्रम, ठाकुर मन्दिर में अधिकांश द्रव्य लग जाता था । वहां आंप ने अनेक साँधुओं 
£ `+ बालत्रद,.साधुसुधारिणी” नामक सभा की स्थापना की | सन्‌ १६०६ में उस का अधिबेशन: हुआ श्चा । 
श्वीर “पालसरम्राम नम्मंदा के तट पर है | वि, वि, एण्ड, |स, आइ रलव का मीअ।गाम जंक्शन से मालस 
उ्येन्त गायकवाड लाईन का रोषे स्टेशन है? पहले यह स्थान एक मेदान रूप था । अब वह नन्दनवन वन गया 
है।- भगवान्‌ के भक्तों का भक्तिकु्ज हो गया है। पहले उन्होंने वहाँ एक छोटे से मन्दिर में सत्यनारायण जी तथा 
“बडभुजगो रांगमहाप्रभु” की स्थापना की । पश्चात्‌ १६७५ सम्वत्‌ मे गार कान्ति नटवर स्वरूप का विराजमान 
कराकर सेबा करने लगे | भ्रमणकाल में साथ में सेवा के लिये श्रीगोपीनाथ विग्रह रहा | उस समय विशालमर्दिर 
बना-जो [कि आज विराजमान ह॑। न हर हि प 

वह आश्रमं परम मनोहर मानो नम्मंदां महारोणी का हास्यरूप हों रहा हैं । वहाँ दशतीय मन्दिर, आस पास 
की पुष्पचाटिका, सन्तनिवास, सज्जन गृहस्थो का नित्रांसस्थान, गोशाला से स्थान अति शोभायमान हे । “माधव- 
विजयपाठशाला” नामक सस्त. बिद्यालय है । परमहं स जी महाराज की व्रृहत्समाधि मन्दिर हे | गोशाला 
“माधव गौशाला?" नाम से ख्यात हे । 

बहाँ आस पास के लगभग तीन सो ग्राम में आप का सेवकाना-था । अभी भी मालसर अस्थान: के अधीन 
= में-लगभग २०।२४-अस्थान मौजूद हें । परमहस जी महाराज का तिरोधान का समय रूम्बत्‌ १६७७ माघ चर 
आकादशी गुरुवार दै। उन्हीं के तिरोधान उत्सब के. उपलक्ष में पञ्चमी: सें लेकर द्वादशीः पय्येन्त सात-दिवसः $ 
विशाल महोत्सव होता है । >] 


— RR -- 
महन्त श्रानरासहदास जी महाराज=- 


के तथा ग्रनन्य साहुपेबी-हैं। चार सम्प्रदाय के सन्त महन्तों मे आप का आदरणीय मिह ह 
बम्बई सरीके वृहत्‌ नेगरी में इस समय सन्ते-महन्तों की सेवा का एकमात्र स्थान पड्चुखी हतु 
मानजी स्यान है। माध्वेयौड़ेशवस सम्प्रदाय के साधुसेवी महन्तों में आप का प्रमुख त्या 
आप रोगी-दु;खी साधुओं कीदवा-पध्यादि उपचारों से बड़ी प्रसन्नता के साथ सेवा में 
रहते हैं श्री १०८ गूदडबांबा कृष्णदास जै के द्वारा उस ग्रश्थान की स्थापना हुई थी। : 
ने लगभग डेढ़ सौ वष पहले “/ीगोपालगुरुजी” वृन्दावन से बम्बई में पधार कर फँचसुली 
-इनुमान जी की स्थापना की तथा अपने मजन और विदत्ता के प्रमाव से उस अस्थान को जाग्रत 

। श्राप का जन्म उत्कलदेश में था, आए माध्यमौड़ेश्वर सम्प्रदाय के उस से 
और मजनानन्दी साधु रहे । 


